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 اهداف و رویکرد دوفصلنامه مطالعات فرهنگی قرآن
  

، فراهم ساختن بستر «دوفصلنامه مطالعات فرهنگی قرآن»هدف اصلی و رویکرد 

د ساز تولیهای قرآنی در زمینه فرهنگی و اجتماعی است که این امر زمینهپژوهش

 .تفکرات اسلامی خواهد بودپردازی بر اساس علم و نظریه

  :موضوعات زیر مورد توجه دوفصلنامه با رویکرد مذکور است

تحلیل و تبیین مسائل فرهنگی: مدیریت صحیح فرهنگ اسلامی، مقابله با نفوذ . 3

فرهنگی دشمنان، ترویج فرهنگ اسلامی در مقابله با فرهنگ جاهلیت مدرن، ترویج 

 .های دینیناهنجاریهنجارهای دینی و مبارزه با 

تحلیل و تبیین مسائل اعتقادی و ارزشی: تقویت مبانی اندیشه و باورهای دینی، . 2

نی ها، تقویت گفتمان دیدفاع از اصول اعتقادی و ارزشی اسلام و پاسخ به شبهات آن

 .  ... اعم از ایمان، اخلاق و

د معاصر: رویکر تحلیل و تبیین موضوعات قرآنی متناسب با فرهنگ اسلامی با . 1

های ارتقای فرهنگ جامعه، کیفیت حضور تبیین ماهیت جامعه متمدن اسلامی، راه

های مردان و زنان در جامعه، مدیریت فرهنگی جامعه جهت پیشگیری از آسیب

 .احتمالی

تحلیل و تبیین موضوعات قرآنی متناسب با مشکلات اجتماعی در عصر کنونی: . 0

شناسی و های جامعهجامعه اسلامی در بستر شاخههای اجتماعی بررسی چالش

 .شناسی و بازیابی راهکارهای جدید با تکیه بر مبانی و اصول قرآنیروان

 
 

  



 مقالات نگارش نامه شیوه

 

نشریه مطالعات فرهنگی قرآن تنها مقالاتی مرتبط با موضوع علوم و معارف قرآن را مورد 

 دهد.بررسی قرار می

حاصل پژوهشی نو بوده و قبلاً در جایی دیگر چاپ نشده و همزمان نیز مقاله ارسالی باید 

 برای نشریات دیگر فرستاده نشده باشد.

 گیرد.صورت می cssq.ir دریافت مقالات تنها از طریق سامانه الکترونیکی نشریه 

 .است نویسنده عهده بر حقوقی و علمی لحاظ به مقاله، سقم و صحت مسئولیت 

الات و مق ادبی( مقالات، برای نشریه محفوظ نیز ویراستاری )نگارشی و حق رد یا قبول و

 دریافتی بازگردانده نخواهند شد.

 کلمه نباشد. ۰۸۸۸حجم مقاله بیش از  .1

 های اصلی زیر باشد: مقاله شامل قسمت .2

عنوان، نام و نام خانوادگی نویسنده )یا نویسندگان( مقاله، چکیده فارسی، واژگان کلیدی، 

 .کتابشناسی و چکیده انگلیسی متن اصلی مقاله، نتیجه گیری،مقدمه، 

 : های اصلی مقاله رعایت شودموارد ذیل در مورد قسمت

 .: عنوان مقاله باید کوتاه، گویا، جامع و مانع، جذاب و ناظر به عنوان محتوای مقاله باشد2-1

نها اطلاعات ضروری آ : نام و نام خانوادگی نویسندگان مقاله پس از عنوان نوشته شود و2-2

در پاورقی به صورت ذیل بیاید: تعیین نویسنده مسئول، رتبه دانشگاهی نویسنده، نام دانشگاه 

 .یا موسسه، پست الکترونیک و شماره تلفن نویسنده مسئول

ای ه: چکیده فارسی و انگلیسی )شامل مختصری از طرح مسئله، سوالات و یافته2-۳

 .کلمه نباشد 1۷۸پژوهش(، بیش از 

 .واژه باشد ۷و حداکثر  ۳: واژگان کلیدی شامل حداقل 2-۴

 .: مقدمه شامل طرح مسئله، سوال و فرضیه، پیشینه باشد2-۵

 : در متن اصلی مقاله، موارد زیر رعایت شود: 2-۶



الف( درج ارجاعات درون متنی در مورد کتاب و مقاله فارسی با لاتین، به صورت ذیل باشد: 

 نای لاتین منابع مورد در که ،(صفحه شماره/جلد ہوادگی مؤلف، سال نشر، شمار)نام خان

 الس نشر، سال جای به نیز نامه پایان ارجاع درج برای. بود خواهد راست به چپ از ترتیب،

 .شود ذکر دفاع

ب( در صورتی که یک منبع دو مؤلف دارد، نام هر دو مؤلف در ارجاع درون متنی ذکر شود، 

 .ه شود، به سایر مؤلفان اشار«دیگران»تعداد مؤلفان بیش از دو نفر باشد، با ذکر واژه ولی اگر 

ج( در صورتی که به چندین اثر با مؤلفان متفاوت باید اشاره شود، پس از منبع اول از علامت 

 .استفاده شود« ؛»

نویسنده، از و در صورت تکرار ارجاع از یک « همان»د( در صورت تکرار یک ارجاع از واژه 

 (.جلد /شماره صفحه، سال انتشار ان،به صورت ذیل استفاده شود: )هم« انهم»واژه 

ه( ارجاعات توضیحی، مانند صورت لاتین کلمات، شرح اصطلاحات و غیره نیز، در پاورقی 

 .آورده شود

 .های پژوهش باشد: مقاله باید دارای نتایج و یافته۷ -2

: مشخصات کتاب )فارسی با لاتین( در کتاب شناسی )شامل تمام منابع مورد استفاده ۰ -2

 نویسنده در متن و یا پاورقی(، به ترتیب حروف الفبا و به شرح ذیل آورده شود: 

الف( در مورد کتاب: نام خانوادگی، نام، سال نشر، عنوان کتاب )به صورت پررنگ(، نام مترجم 

 .ناشر، نوبت چاپیا مصحح، محل نشر: نام 

برای تاریخ قمری « ق»ب( در مورد مقاله: نام خانوادگی نویسنده، نام، سال نشر )درج حرف 

)به صورت پررنگ(، نام نشریه، شماره « عنوان مقاله»برای تاریخ میلادی(، « م»و حرف 

 .نشریه، شماره صفحات مقاله در نشریه

برای تاریخ « ق»سنده، سال دفاع )درج حرف ج( در مورد پایان نامه: نام خانوادگی، نام نوی 

)به صورت پررنگ(، مقطع « عنوان پایان نامه»برای تاریخ میلادی(، « م»قمری و حرف 

 .پایان نامه )ارشد یا دکترا(، نام رشته، نام دانشگاه، نام دانشکده

 .، آدرس اینترنتی«نام مقاله»د( منابع الکترونیکی: نام خانوادگی، نام، 



تا )بدون رتی که برخی اطلاعات منبع مشخص نباشد، از الفاظ ذیل استفاده شود: بیه( در صو 

 (.نا )بدون ناشرجا )بدون محل نشر(، بیسال انتشار(، بی

 .به بالا تایپ شوند Word 2۸1۳سانتی متر، در محیط  1مقالات با فاصله میان سطور  .۳

 ست: نوع و شماره قلم برای موارد مختلف به شرح ذیل ا .۴

 )پررنگ( Boldبه صورت  1۴B Mitraالف( عناوین: قلم شماره 

 1۴B Mitraب( متن: قلم شماره 

 12B Mitraج( پاورقی و کتاب شناسی: قلم شماره 
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1۴۸۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان   

 

 ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطبتفسیر 
 

 ۳هیرحمان عشر، 2یاصفهان ییرضا یمحمدعل، 1یطبس یمروج دیحم

 (۳/۶/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:  - 22/۴/1۴۸2دریافت مقاله: )تاریخ 

 

 چکیده

« راًفلََا تطُعِِ الْكَافِريِنَ وَجَاهدِهُْم بهِِ جِهَادًا كَبِي»ای از آیه تفسیر تطبیقی یا مقارنه

های مفسران فریقین پیرامون آیه جهاد کبیر ( که به بررسی دیدگاه۵2)فرقان، 

آرای مفسران فریقین در  که آنجا ازپردازد، مسئله اصلی این پژوهش است؛ می

ی با یکدیگر ندارند، نظرات آنان مکمل توجه قابلتفسیر این آیه، مخالفت 

: مراد از فریقین نشان دادشود. این تحقیق بر اساس تفاسیر یکدیگر تلقی می

 «بِهِ»جهاد در آیات مکی، هرگونه تلاش، کوشش و مبارزه است. ضمیر در واژه 

 و از سوی دیگر به قرآن کریم بازگشت« فَلَا تطُعِِ الْكاَفِريِنَ»از سویی به جمله 

                                                           
یسنده . )نومیو معارف قرآن کر ری/ دانشکده تفسمیدانشگاه علوم و معارف قرآن کر یدکترا یدانشجو. 1

 مسئول(

 .hamrt62@yahoo.comرایانامه: 

 .میمدعو دانشگاه علوم و معارف قرآن کر یعلم ئتیاستاد و ه. 2

 .rezaee@quransc.comرایانامه: 

 .میدانشگاه علوم و معارف قرآن کر یعلم ئتیو عضو ه اریاستاد. ۳

 .oshryeh@quran.ac.irرایانامه: 



 1۴۸۳آن، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      1۸
  

گذاری این نوع از جهاد مطالبی همچون چرایی نام« كَبِيراً»دارد. از تفسیر واژه 

های آن قابل دستیابی د کبیر، مراد از جهاد کبیر، نحوه انجام و ویژگیبه جها

های مفسران فریقین های قرآن کریم و برداشتها که از آموزهاست. این یافته

کند که قرآن کریم با رویکرد عدم اطاعت از کافران، شده، مشخص میاستخراج 

ر بایست دی غیرنظامی میهاباید ابزار انجام جهاد کبیر باشد و مجاهدان عرصه

جامعه اسلامی، با  ازین موردراه مبارزه با دشمنان، با استخراج و طرح نظریات 

 گیری از اصول و مبانی فوق، گام بردارند.بهره

 تطبیقی قرآنی و مطالعاتدرون موضوعی تحقیق هایدر این تحقیق از روش

ین پژوهش، اولاً برای رسیدن به مقصود استفاده شده است. هدف از انجام ا

بررسی نظرات مفسران فریقین در موضوع ایستادگی در برابر دشمنان تحت 

عنوان جهاد کبیر و نمایش عدم مخالفت جدی آنان با این مسئله است و ثانیاً به 

نتایج تحقیق به آحاد جامعه اسلامی و مسئولان آن است تا در  ارائهدنبال 

 عمل قرار گیرد. ها مبنایگیریها و تصمیمسازیتصمیم

سوره فرقان،  ۵2قرآن کریم، تفسیر تطبیقی، جهاد کبیر، آیه  واژگان کلیدی:

 آیه جهاد کبیر.

 

 

 مقدمه

است  «ریجهاد کب هیآ» م،یسوره قرآن کر نیو پنجم ستیاز ب هیآ نیپنجاه و دوم

که در آن، ضمن دستور به عدم اطاعت از دشمنان، امر به انجام جهاد کبیر با آنان 

مفسران  (.۵2فرقان، « )فلََا تطُِعِ الْكاَفِريِنَ وَجَاهِدْهُم بِهِ جِهاَدًا كَبِيراً: »شده است

مرجع  نییتع یکیاند: داشته یشتریتلاش ب هیآ نیدو مسئله از ا نییدر تع نیقیفر

ق تحقی. «ریجهاد کب»از نحوه انجام  یکشف مراد اله یگریو د« به»در واژه  ریضم



   11                                                                   ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطبتفسیر 

نظرات مفسران فریقین پیرامون این دو مسئله از آیه  ارائهحاضر در قالب استخراج و 

جهاد کبیر، سعی در تبیین و گسترش این فرهنگ قرآنی و اسلامی دارد؛ همچنین 

تواند آحاد جامعه اسلامی و مسئولان را یاری نماید تا اصل جهاد ثمره این تلاش می

 ها و اقدامات مناسب، مبنای عمل قرار دهند.گیریها، تصمیمسازیکبیر را در تصمیم

 مد هآی در جهاد عمومیت مکی و آیات فرقان، سیاق سورهبودن  یبه مک توجه با

 ظامیغیرن راهکارهای از جامعی و کامل بسته شود:کبیر چنین تعریف می جهاد ،نظر

 امی،غیرنظ تسلط و تهاجم هرگونه برابر در را اسلامی جامعه که دشمنان با مقابله

 سازد.می مصون

است که  السؤحاضر، مبتنی بر قرآن کریم به دنبال پاسخگویی به این  تحقیق

ها و تمایزهای آرای مفسران شیعی و اهل تسنن پیرامون جهاد کبیر چیست؟ اشتراک

همچنین تلاش دارد با استخراج معنای قرآنی جهاد کبیر و نحوه انجام آن، نتایج 

 وردم سو هر از که کنونی دنیای اسلامی در امت عموم و جامعه مسئولان حاصل را به

 اب بتوانند ارائه نماید تا اند،گرفته قرار الهی دین دشمنان غیرنظامی هایتهاجم

 که خداوند رضایت مورد دین برتری تحقق به کریم، قرآن دستورات از الگوگیری

 دفاین ه .رسانند مدد یبشر ریغ و بشری مکاتب و ادیان همه بر است، اسلام همان

 هب «کافران از اطاعت عدم» به «قرآن مجید»که بر پایه  شودمی محقق صورتی در

کریم  های قرآنشود و آموزه نگریسته کبیر جهاد انجام برای کلی رویکرد یکعنوان 

قرار گیرد. این مقاله برای دستیابی به هدف خود، اکثر  استفاده مورددر این مسیر 

بندی و تفسیری فریقین را بررسی نمود تا آرای کلی مفسران، گردآوری، دستهمنابع 

 ارائه شود.

 

 پیشینه

ای از آیات قرآن کریم است، طبیعتاً شرح و محل بحث این تحقیق، آیه ازآنجاکه

 ورتصبهاما ؛ و بررسی قرار گرفته است بحث موردبا نزول آیه،  زمانهمتفسیر آن 
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پیشینه این  عنوانبهبه شرح ذیل  خصوص نیا درخاص، منابع مکتوب موجود 

 شود:تحقیق معرفی می
 

 هاکتاب

 در دشمن از تبعیت عدم مفهومی بندیصورت کبیر، جهاد -1

 شبخ نیا؛ درموسوی یمهد دیس و سیاوشی اثر مهدی ایران، اسلامی جمهوری

 یانجر حربه اولینعنوان  به نفوذ تاریخچه و دشمن از تبعیت موضوع اول کتاب،

 بیرک جهاد موضوع بخش به در دومین و شده پژوهش آنان از تبعیت برای استعمار

سیر تف عنوان بهمشخص است که این مطالب  .است شده پرداخته یعلوم انسان در

 شود.آیه جهاد کبیر محسوب نمی
 

جونقانی؛ این  مطلبی اثر محسندشمن،  از نکردن اطاعت: کبیر جهاد -2

 ابزارها و الزامات اصلی، هایشاخص جهاد، انواع توضیح و جهاد شناسیمفهوم اثر به

 ادی،اقتص افزایی پرداخته و ابعادبصیرت و شناسیدشمن عنوان دو با کبیر جهاد

آن را تعیین کرده است. این اثر نیز تفسیر آیه جهاد  اجتماعی و فرهنگی سیاسی،

 نداده است.قرار  نظر مدکبیر را 
 

 کتاب ینا محمدی؛ در ابدالی اثر اکبر کبیر، جهاد تفسیر: مقاومتی اقتصاد -3

 ؤلف،مکه  آنجا از و شود فراهم مقاومتی اقتصاد مبلغان برای لازم محتوای شده سعی

 تأکید اریخیت و فرهنگی مسائل بر دانسته، فرهنگی را مقاومتی اقتصاد اصلی مشکل

این نوشته نیز با رویکرد اقتصادی خود، به دنبال تبیین و تفسیر  .است داشته زیادی

 آیه جهاد کبیر نبوده است.
 

 اثر عباس ،کریم قرآن منظر از انقلابی دیپلماسی مبانی: کبیر جهاد -4

 اجههمو کلیات،: بخش چهار ،شگفتاریپ یک مقدمه، یک از کتاب عبداللهی؛ این
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 صلا معارضین، جبهه با رویارویی و الهی انبیای بعثت استکبار، با «توحیدی»

 و راهبردی سند» عنوان تحت ضمیمه یک و استکبار جبهه با رابطه و «ولایت»

این  .است یافته سامان« رحمه الله ینیخم امام از ۵9۰ قطعنامه قبولی پیام پراهمیت

 دهد تفسیر آیه جهاد کبیر در این اثر نیز انجام نشده است.ها نشان میسرفصل

 

 اهیممف مبانی،) (یالعال)مدظله یاخامنه امام اندیشه در کبیر جهاد -5

 بازخوانی اساس بر اثر پورجباری؛ این پژمان و علوی مهدی اثر سید ،(الزامات و

 عدم تبیین در کبیر جهاد تشریح و 1۳9۵خردادماه  در انقلاب معظم رهبر سخنرانی

ایران سامان یافته است. رویکرد این اثر  اسلامی نظام دشمنان از تبعیت و اطاعت

سخنان مقام معظم رهبری بوده و به طور خاص  بر هیبا تکتبیین مفهوم جهاد کبیر 

 به تفسیر آیه جهاد کبیر نپرداخته است.
 

 مطالعات ، اثر محققان مرکزدشمن سینه بر ردی دست کبیر؛ جهاد -6

 هارچ تعیین جنگ و و جهاد مفاهیم تعریف اسلامی؛ این کتاب به تربیت راهبردی

بیر و بیان ک جهاد شناخت و ابتدایی، چیستی و اللهلیسبیف اکبر، صغیر، جهاد نوع

 کبیر پرداخته است. این کتاب نیز آیه جهاد کبیر را تفسیر نکرده است. جهاد انواع

 

 مقالات با موضوع جهاد کبیر

 راصغیعلاثر  ،ظله()دام یاخامنه امام اندیشه در کبیر جهاد راهبرد -1

 دیدگاه از هک است مسئله این به گوییپاسخ در صدد نصیری؛ نویسنده در این مقاله

 دارد. کاربردی و ابعاد چه و معناست چه به کبیر جهاد مقام معظم رهبری،
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 زندگی سبک چارچوب در اعتقادی -فرهنگی ایمقوله جهاد؛ -2

 شناسیگونه ضمن مقاله، این نیا؛ درستوده محمدرضا و پورجانی ، اثر محمداسلامی

 به ارههمو مفهوم این که شده گرفته نتیجه اسلام مبین دین در جهاد مختلف انواع

 بکس تداوم و تثبیت تأسیس، راستای در افزارینرم و مطلق عام، راهبردیمثابه 

 .است کرده پیدا متعددی مصادیق راستا این در و شده مطرح اسلامی زندگی
 

 مقام خارجی سیاست گفتمان در «کبیر جهاد» مفهومی سازه -3

 بیرک صحرایی؛ نویسنده در این مقاله معتقد است جهاد ، اثر علیرضارهبری معظم

 مانیگفت هویت یک دارای اولاً  اسلامی جمهوری خارجی سیاست راهبرد یکعنوان  به

 یک دارای اًثانی و شده مطرح نفوذ گفتمان برابر در پادگفتمان یکصورت به که است

 مللالبین نظام سطح در اسلامی جمهوری خارجی سیاست به بخشیهویت کاربرد

 .است
 

، اثر کافران از اطاعت عدم با آن نسبت و کبیر جهاد چیستی -4

 قرآن در یرکب جهاد مفهوم چیستی تبیین نویسنده، اصلی بخشی؛ مسئله محمدرضا

 .بوده است کافران از اطاعت عدم با آن نسبت بررسی و کریم
 

 عیدیس ، اثر علیاسلامی انقلاب از صیانت در آن نقش و کبیر جهاد -5

 ردننک اطاعت یکی،: است جهت دو دربرگیرنده کبیر جهاد مؤلف، نگاه شاهرودی؛ از

 و اقتصادی علمی، سیاسی، هایعرصه در جهاد و مبارزه تلاش، دیگری، و دشمن از

 .فرهنگی
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 هانامهپایان .3

 بازشناسی و سنت و قرآن دیدگاه از کبیر جهاد شناسیمفهوم -1

موسوی  سادات توسط طیبهاسلامی؛  جامعه در آن کارکردهای و هاعرصه

 1۳9۶ارشد در سال  کارشناسی کریم برای مقطع قرآن معارف و علوم در دانشگاه

 صفحه. 1۴۰طی 
 

توسط  کریم؛ قرآن در آن تحقق موانع و راهکارها و کبیر جهاد -2

رشد ا کارشناسی برای مقطعصادق علیه السلام،  امام بخشی در دانشگاه محمدرضا

 .1۳9۶در سال 
 

؛ سلامعلیه ال نیحس امام قیام در کبیر جهاد تحقق و تجلی بررسی -3

 اسیکارشن برای مقطع کریم، قرآن معارف و علوم نیا در دانشگاهامیری توسط برزو

 .1۳9۶ارشد در سال 

شود: گرچه گیری میاز بررسی آثار فوق و مجموع آن مطالب، چنین نتیجه

ی ای و با گرایشاز زاویه هرکدامتحقیقات متعددی در موضوع جهاد کبیر انجام شده و 

یک از آنها به طور خاص به تفسیر تطبیقی اند، اما هیچاین مسئله را بررسی نموده

 راین تحقیق حاضر در نوع خود، مشابه ندارد.اند؛ بنابآیه جهاد کبیر نپرداخته

 

 شناسی. مفهوم1

 تطبیقی . تفسیر1-1

در تفسیر قرآن کریم وجود دارد. برخی « موضوعی»و « ترتیبی»دو شیوه مشهور 

 تفسیر را در کنار این دو شیوه مشهور، تحت عنوان تفسیر دیگری از از محققان نوع

( هرچند 1۳، ش1۳۰۳نجارزادگان )محمدی(، ) اند،مطرح کرده مقارن یا تطبیقى

ای از اندیشمندان بر این باورند که این روش تفسیری، ذیل تفسیر موضوعی و عده
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 قرآن شامل تطبیقى (. مطالعات1/۴۵، ش1۳۰۷رضایی اصفهانی، از اقسام آن است )

اهل  و یعهش بین تفاسیر تطبیق یا دیگر مقدس کتب و قرآن موضوعات بین تطبیق

 و ستا علوم روز و قرآن مجید موضوعات مشترک میان بین تطبیقى شیوه یاسنت 

رضایی اصفهانی، ) شودمى علم منتهی تولید و آیات مجمل زوایایروشن شدن  به

و  های هر دو شیوه تفسیر ترتیبیتوان از روش(. پس تفسیر تطبیقی را میش1۳9۸

ای و مقارنه صورتبهتوان ، هر دو نوع تفسیر را میگریدعبارتبه موضوعی دانست؛

 تطبیقی انجام داد.

تعالیم  کردن یکاربرداز نظر برخی اندیشمندان، تفسیر تطبیقی، روشی برای 

قرآن و به تعبیر دیگر، تطبیق تعالیم و دستورات کلی قرآن به زندگی انسان معاصر 

مناسب  گیری هدایتیری و نتیجهگیای برای بهرهگونه تفسیر، فهم مقدمهاست. این

کند اش آن است که افراد را آماده پیامی میبا شرایط زمانی و مکانی است و فایده

 (.1/۶۴1ش، 1۳۰1خرمشاهی، که مناسب با ظروف کلی یا خاص نوشته شده است )

تعالیم و  ردنک یکاربردتفسیر تطبیقی در این تحقیق به معنای بررسی، رفع ابهام و 

( با عنایت به آرای تفسیری ۵2فرقان، ) ریکبی قرآن کریم در آیه جهاد هاآموزه

 مفسران فریقین است.

 

 . جهاد کبیر2-1

 . جهاد1-2-1

 ق،1۴1۴منظور، ابن) سختی، و مشقت معنی به جهُد یا جهَد ریشه جِهاد از واژه

 راه در بسیار کوشش و ( تلاش1/۴۰۶ق، 1۴۸۴ فارس،ابن) توان، و ( نیرو۳/1۳۳

  مبالغه صیغه شکل به کلمه این. است (112 ق،1۴1۴ فیومی،هدف ) به رسیدن

در  .است داده جای خود در ( را1/۳19 ش،1۳۶۷ اثیر،ابنکفار ) با جنگ مفهوم

 ستا مشرکان و کفار ضد بر جهاد فقط جنگ مسلمانان، عرف و کریم اصطلاح قرآن
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 لیهع باشد یا خودشان میان چه در مشرکان، و کفار نظامى و رزمى هاىفعالیت بر و

 (.2۳ش، 1۳9۴مصباح یزدی، ) شودنمى اطلاق مسلمانان،

 

 . کبیر2-2-1

( ۵/12۶ ق،1۴1۴منظور، )ابن «بزرگی» معنای و شده گرفته کِبر ریشه از کبیر

 سیرئ معنى خدا، غیر در و است القدرعظیم معنى به و الهی اسمای از واژه این. دارد

 (.۷۳ -۶/۷2 ش،1۳۷1 قرشی،) دارد رهبر و
 

 انواع جهاد() ینید. جایگاه جهاد کبیر در ادبیات 3-2-1

پنج نوع جهاد قابل استخراج و ارائه است که جهاد کبیر  دینی ادبیات در توجه از

 :نیز یکی از آنهاست

 اکرم صلی الله علیه پیامبر دشمنان؛ نظامی با جنگ درباره اصغر جهاد( اول

 که نانآ بر آفرین: »فرمودند گشتند،بازمی جنگ از که مسلمانان از گروهی بهو آله 

 (.۵/12ق، 1۴۸۷ )کلینی، «رساندند انجام به را اصغر جهاد

 که در (۶/1۵۸ش، 1۳۰۰جوادی آملی، ) یفرهنگ جهاد یا کبیر جهاد( دوم

 این از. گیرددشمنان انجام می هاىسفسطه و هاوسوسه ها،کژی انحرافات، برابر

اکرم صلی الله علیه و آله  پیامبر و بهنام برده شده سوره فرقان  ۵2آیه  در جهاد،

 ادجه دشمنان با کافران از اطاعت عدم قرآن و رویکرد بر هیبا تک شد داده دستور

 .دهد انجام کبیر

 امشروعن هاىخواسته برابر در نفس که ایستادن با یا مبارزه اکبر جهاد( سوم

 تحسین زا پسخدا صلی الله علیه و آله  رسول است؛ نفسانى غیر منطقى تمایلات و

 ی،کلیناست ) مانده باقی اکبر جهاد که دهدمی تذکر را آنان نظامی، عرصه مجاهدان

 ودوج نظامی جهاد از بالاتر جهادی آیا» که پرسش این به پاسخ در و (۵/12ق، 1۴۸۷
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 موسی، بن علی به )منسوب «خویش نفس با انسان جهادبله : »فرمود «دارد؟

 (.۳۰۸ق، 1۴۸۶

آملی،  دریح دیسالله جوادی آملی به تبعیت از آیت چهارم( جهاد اوسط:

اند. از نظر ایشان، جنگ با قسمی از جهاد را تحت عنوان جهاد اوسط مطرح کرده

ها، جهاد اوسط است، اما جهاد اکبر جهاد علیه علم و هوس و درهم کوبیدن غریزه

در آن، شوق، عشق و محبت را بر عقل، فهم و علم عادی و  اندیشه است که انسان

 (.۶/21۳ش، 1۳۰9ب( ) کند )جوادی آملی،بشری حاکم می

دهد وجو در میان روایات، این نتیجه را به دست میجست پنجم( جهاد افضل:

 برترین جهاد معرفی شده است: اول مجاهدت با نفس عنوان بهکه برخی امور 

 ،ینی)کل پیشگی در برابر حاکمان ستمگر(؛ دوم عدالت۳۳۰ ق،1۴1۸آمدى،  مىی)تم

)شیخ حر عاملى،  (؛ سوم پرهیز از اندیشه ظلم و ستم به دیگران۵/۶۸ق، 1۴۸۷

( و 9۳/2۵۶ق، 1۴۸۳گرما )مجلسى، داری در فصل (؛ چهارم روزه1۵/1۶2ق، 1۴۸9

ه جهاد (. چهار مورد اول در حیط۳۷ق، 1۴۸۴ابن شعبه حرانى، پنجم انتظار فرج )

روند؛ در نتیجه مراد از جهاد افضل به شمار می« جهاد اکبر»گیرند و از نفس قرار می

 عنوان بهدر این قسمت، انتظار فرج است؛ انتظاری که در روایات دیگر 

، همانعبادات )( و از برترین 1۸۶، همانسبحان )ترین امور نزد خداوند داشتنیدوست

 ( معرفی شده است.2۸1

جهاد اصغر، کبیر و اکبر در ادبیات دینی مشهور شده  نوع سه انواع جهاد،از میان 

را قرآن کریم مطرح « جهاد کبیر»(؛ همچنین فقط ۶/1۶۷تا، انصاریان، بیاست )

نموده و جهاد اصغر، جهاد اکبر و جهاد افضل، شاهد روایی دارند و اصطلاح جهاد 

 اوسط نیز توسط دانشمندان قرآنی ایجاد شده است.
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 . پیدایش و گسترش اصطلاح جهاد کبیر به معنای خاص آن4-2-1

؛ اما هآمد دیپدبدیهی است که اصطلاح قرآنی جهاد کبیر از سوی خداوند متعال 

شده در میان مفسران فریقین، این اصطلاح به مفهوم خاص  های انجامطبق بررسی

م این اصطلاح تا سده چهاردهم رواج نداشته است. اولین مفسری که به مفهو آن

های مختلفی از تفسیر خویش از آن بهره برده، سید بن عنایت داشته و در بخش

یر آیه غیر از تفس ویبود؛ « فی ظلال القرآن»تسنن در تفسیر قطب از مفسران اهل 

 2۴تا  1۷(، آیات ۳/12۵۵ق، 1۴12جهاد کبیر، ذیل آیه دوم از سوره اعراف )شاذلی، 

( و مقدمه 1۰9۴سوره هود )همان،  ۴۸تا  2۵، آیات (۴/1۰۶۴سوره هود )همان، 

جهاد کبیر عنایت داشته و از آن استفاده  ( به اصطلاحِ 2121تفسیر سوره حجر )همان، 

 نموده است.

 الله مکارمدر قرن پانزدهم که رواج اصطلاح جهاد کبیر در آن رخ داده، ابتدا آیت

م مکاراند )کبیر داشتههایی در خصوص جهاد بحث« تفسیر نمونه»شیرازی در 

( و پس از آن، تفاسیر ذیل از این اصطلاح استفاده 1۵/1۳1، ش1۳۷۴شیرازی، 

تفسیر »(، ۴۰۸ و 1۴/2۸۵تا، طنطاوی، بی) «التفسیر الوسیط للقرآن الکریم»اند: کرده

رسول  سیره :قرآن کریم یتفسیر موضوع»(، 2۶9-۶/2۶۰ش، 1۳۰۳قرائتى، ) «نور

تفسیر »( و ۰/۳۸۸ش، 1۳۰۵جوادی آملی، « )قرآن دراکرم صلی الله علیه و آله 

 (.۶/1۶۷، تابیانصاریان، « )حکیم

( به این مفهوم عنایت )مدظله یاالله خامنههای اخیر نیز حضرت آیتدر سال

های به جهاد کبیر، ابعاد و عرصه 1۳9۵در سال  ایشان طی چهار سخنرانیداشتند؛ 

، موج وسیعی در میان محققان لهمعظمبا طرح این مباحث توسط . اره کردندآن اش

 جهت تبیین جهاد کبیر، ابعاد و نقش آن در جامعه ایجاد شد.
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 ریجهاد کب هیعبارات و اصطلاحات موجود در آ ریشرح و تفس. 2

 . عدم اطاعت از کافران1-2

«. فلََا تطُعِِ»کافران است: (، عدم اطاعت از ۵2فرقان، ) اولین فرمان آیه جهاد کبیر

 ق،1۴1۴ منظور، ابن) یبردارو فرمان نرم شدنبه معنی « طوع»واژه اطاعت از ریشه 

رغبت و میل و ( 1۴2 ش،1۳۶۷ اثیر، ابن ؛2/2۸9 ق،1۴۸9 فراهیدی، ؛۰/2۴۸

فرمان است که سه قید رغبت، خضوع و عمل بر اساس ( ۴/2۴9 ش،1۳۷1 قرشی،)

کسی که  گریدعبارتبه را در خود جای داده است؛( ۷/1۶۵ ق،1۴۳۸ مصطفوی،)

دهد و در نتیجه در برابر وی ، امر فرمانده را انجام میلیم کمال باکند، اطاعت می

کرنش به خرج داده است.

و...( و در ۳2عمران، آلرسول ) و خدا از اطاعت در برخی از آیات قرآن کریم، به

اطاعت  ( دستور داده و از سوی دیگر از۵9نساء، امر ) یول از مرحله بعد، به اطاعت

فرقان، منافقان ) و کافران (،121انعام، ) نیاطیششده است.  ها نهیبرخی افراد و گروه

 کنندگانبیتکذ (،2۴انسان، گناهکاران ) (،2۰کهف، غافلان ) (،۴۰و  1احزاب،   و ۵2

 والدین مبتلا به (،19ق، عل) گرانانیطغ(، 1۸قلم، پست )خوار و  (، افراد۰قلم، حق )

بری آنان ( کسانی هستند که فرمان1۵1شعراء، مسرفان ) و (۰عنکبوت، شرک )

 مردود شمرده شده است.

تیجه را رسیدن به نرسول صلی الله علیه و آله  و خدا قرآن کریم، نتیجه اطاعت از

 ( و عاقبت جایگزینی1۴حجرات، دانسته )واقعی اعمال بدون کاهش پاداش آنها 

را گمراهی و رسول صلی الله علیه و آله قوم با اطاعت از خدا و  بزرگان از اطاعت

کسانی که از  از ( دانسته است. در جای دیگر، نتیجه اطاعت۶۷ -۶۴احزاب، عذاب )

( و ثمره اطاعت از 11۶انعام، حق )کنند، گمراهی از راه حدس و گمان پیروی می

د را کینه بو آتش ساختنِ  ورشعله و کنىافنفاق کتاب که کارشان اهل از گروهی
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کافران،  نتیجه اطاعت از ( خوانده است؛ همچنین1۸۸عمران، آلکفر )بازگشت به 

 (.1۴9عمران، کاری و بازگشت به دوران جاهلی مطرح شده است )آلزیان

 

.  عدم اطاعت از کافران در آیه جهاد کبیر از منظر مفسران 1-1-2

 فریقین

عدم اطاعت امت اسلامی از کافران را به خواست آنان نسبت  برخی از مفسران،

انی، کاشاند )پرستی بوده، معنا کردهبه پیروی از دین پدرانشان که شرک و بت

؛ ۴/9۴، ق1۴1۴؛ شوکانی، ۰۸۳، ش1۳۶9؛ کاشفی سبزواری، ۶/۳۶۵، ش1۳۳۶

، ق1۴2۸؛ ابوحیان، 19/1۵ ق،1۴12؛ طبری، ۷/1۴۸، ق1۴22ثعلبی نیشابوری، 

۰/11۷.) 

ای از مفسران فریقین، خروج از اطاعت فرامین الهی و همچنین مطابق نظر عده

افران خواسته ک محمد صلی الله علیه و آله،ترک رسالت و پیامبری توسط حضرت 

؛ ۷۷، ق1۴2۴زمنین، ابى؛ ابن۴۷۶تا، ؛ مغنیه، بی۷/۴9۰، تابیطوسی، بوده است )

 (.۶92ق، 1۴۸۰دی، ؛ آل سع19/۷۴، تابیعاشور، ابن

( ۵2، )فرقان« فلََا تطُعِِ الْكَافِرِينَ »ی از مفسران، معنای فرمان توجه قابلتعداد 

اند را عدم سازش با کافران و پرهیز از موافقت، همراهی و همکاری با آنان دانسته

، ش1۳۰۳؛ قرائتى، 1۵/122، ش1۳۷۴؛ مکارم شیرازی، ۷/۴9۰ تا،بیطوسی، )

 -19/2۵تا، ؛ مراغی، بی۴/1۸۰، ق1۴19عجیبه، ابن؛ ۴۰1، ق1۴22؛ دخیل، ۶/2۶۰

؛ ثعلبی نیشابوری، 19/۰۴ق، 1۴1۰؛ زحیلی، 2/1۳۶ق، 1۴1۷؛ نووی جاوی، 2۶

 (.۷/1۴۸، ق1۴22

های پوچ کافران از های پست، دعوت به خرافات و وعده، خواستههوس و هوا

ق، 1۴۸۰ابوالفتوح رازی، معانی عدم اطاعت از کافران در آیه جهاد کبیر است )

؛ ۳۶۴ق، 1۴19؛ صادقی تهرانی، ۴/1۸2 ق،1۴1۷ دکنی، فیضی ؛2۴۳–1۴/2۴2
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، تابی؛ طنطاوی، 2/۷۰1ق، 1۴1۵واحدی نیشابوری، ؛ ۳/1۴۵، ق1۴۸۰گنابادی، 

1۸/2۸۰.) 

عده زیادی از مفسران فریقین فرمان عدم اطاعت از کافران در آیه جهاد کبیر را 

؛ ۷/۴9۰، تابیطوسی، اند )های کافران دانستهبه خواسته دادنتن پرهیز از هرگونه 

، ق1۴2۳؛ کاشانی، ۴/19، ق1۴1۵؛ فیض کاشانی، ۷/2۷۳، ش1۳۷2طبرسی، 

؛ ۵/۴۷۵، ق1۴2۴؛ مغنیه، ۳۵1ق، 1۴12؛ شبر، 2/۴1۵ق، 1۴1۳؛ عاملی، ۴/۵۷9

، ش1۳۷1میبدی،  ؛۳/2۰۶ق، 1۴۸۷زمخشری، ؛ ۶۳۶ -9/۶۳۵، ش1۳۷۰طیب، 

 (.1۳/۵۰ش، 1۳۶۴؛ قرطبی، ۳/۴۵2، ق1۴2۸وی، ؛ بغ۷/۴۰

آیه جهاد کبیر بسنده شود، باید گفت در این آیه، فرمان سرپیچی از  ظاهربهاگر 

اما ؛ داده شده استصلی الله علیه و آله  امبریپهای کافران و جهاد با آنان به خواسته

ه ب گیرد: اولاً خطابهای سایر آیات قرآن کریم قرار چنانچه این فرمان در کنار آموزه

ز ا و نهیخدا صلی الله علیه و آله رسول  از اطاعت و تبعیت به همه مسلمانان امر

ه کافران ک های کافران شده، ثانیاً نسبت به عاقبت اطاعت ازبری خواستهفرمان

کاری و بازگشت به دوران جاهلی است، تذکر داده شده، ثالثاً امت اسلامی همان زیان

ضرت حاند و نتیجه مخالفت با آن نهی شدهصلی الله علیه و آله  امبریپاز مخالفت با 

در رنج و عذاب بیان شده، رابعاً مخالفت مسلمانان  گرفتار آمدن صلی الله علیه و آله،

 امبریپجهاد نکوهش شده و در چندین آیه به مخالفان حضور در لشکر با شرکت در 

برای جهاد با مال یا نفس، تذکر داده شده است. پس فرمان صلی الله علیه و آله 

های مادی و معنوی کافران و انجام جهاد با آنان، عدم اطاعت از هرگونه خواسته

ت راسر قرآن کریم نسبرویه کلی خداوند سبحان است که با ادبیات مختلف در س

 آنها دستور داده است.
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 . کافر2-2

 ایمانی، ناشکری،دارای معانی گوناگونی از جمله بی« کفر»این واژه از ریشه 

 ق،1۴1۴ صاحب،شب )سرپیچی، ( ۳۵۷-۵/۳۵۶ ق،1۴۸9 فراهیدی،) پوشش،

است. کفر در قرآن کریم ( ۵/1۴۶ ق،1۴1۴ منظور، ابن) یکشاورزو ( 2۵1 -۶/2۵۸

نیز معانی مختلفی دارد: انکار یگانگی خداوند، انکار و نپذیرفتن دلیل، انکار نعمت و 

 ؛۷1۷ -۷1۴ ش،1۳۷۴ اصفهانی، ؛ راغب۰۵ -۰۴ ش،1۳۰۸ )بلخی، جستن یزاریب

 اصطلاح در کافر . به تعبیر برخی محققان، کلمه(91 -1۸/۰۰ ق،1۴۳۸ مصطفوی،

 از بعد هک نامیده کافر را کسانى قرآن بلکه نشده؛ گفته ینرمسلمایغ هر به قرآن،

یشان ا دعوت حقیقت، با آشکار شدنبا وجود پیامبر صلی الله علیه و آله بعثت 

 مورد در و گیردمى خود به مقدس چهره قرآن، در گاهى کفر هرچندمخالفت کردند، 

 .(1۴۴ش، 1۳۷۵ رود )مطهرى،مى کار به باطل مقابل در گیرىجبهه

از ریشه کفر، شش مرتبه در سوره فرقان استفاده شده که جز در یک مورد که 

، 2۶، ۴( بقیه موارد معنای انکار دارد )فرقان، ۵۸فرقان، ) به معنی ناسپاسی است،

 (.۵۵و  ۵2، ۳2

 

 فریقین . معنای کافر در آیه جهاد کبیر از منظر مفسران1-2-2

؛ «الْكاَفِريِنَ»از واژه کافر استفاده شده ( صیغه جمع ۵2فرقان، ) ریکبدر آیه جهاد 

توان در هر زمان و مکان به این مفهوم در آیه جهاد کبیر را طبق دو نکته ذیل، می

معنای دشمنان فعال آن دوره یا مکان دانست که خداوند سبحان، عدم پذیرش 

 های آنان را به همه امت اسلامی فرمان داده است:خواسته

معرفت، السبب )العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص لفظ: یکم. قاعده عمومیت 

(؛ طبق این قاعده هر فرد یا گروهی که 1/12۳، ق1۴21سیوطی،  ؛1/2۶1، ق1۴1۵
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گنجد و در هیچ دوره و مکانی های کافران را داشته باشد، در دایره آن میویژگی

 ست.نی نباید از آنها پیروی شود. پس این واژه منحصر به کافران عصر نزول قرآن

محتوای سوره فرقان، واژه کافر در آیه  به توجه با دوم. سیاق سوره فرقان:

جهاد کبیر که بنا بر سیاق به عدم اطاعت از آنان امر شده، جز به معنی دشمنان و 

د، کنند و مطالبات نادرست دارنهای نفسانی خویش را دنبال میمنکرانی که خواسته

 نیست.

 «دشمن فعال علیه منافع جامعه اسلامی»معنای کلی  پس کافر در این تحقیق به

شود؛ چه اینکه بر اساس آیات قرآن کریم، کافران برای جامعه اسلامی تعریف می

(. بر پایه این اصل، کافران و دشمنان در این 1۸1دشمنان آشکاری هستند )نساء، 

 اند.متن، به یک مفهوم خوانده شده

 

 . جهاد3

 مکی آیات در . مفهوم جهاد1-3

ها کار رفته؛ اما تنمعنای آن در سی آیه از قرآن کریم به جهاد و مشتقات هم لفظ

پنج مورد از آنها در سه سوره مکی آمده است. برای درک بهتر مفهوم جهاد در آیه 

انه گای مکی است، در این بخش به بررسی آیات پنجاز سوره فرقان که سوره ۵2

ر د که در گزارشیشود. قمان و عنکبوت پرداخته میهای فرقان، لمذکور در سوره

ن و چهل و دومین، پنجاه و هفتمی ها به ترتیبسورهاین آمده،  تفسیر تنزیلی کتاب

ند هستهشتاد و پنجمین سوره نازل شده بر پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله 

 (.۳۴۶، ش1۳92پور، بهجت)

 ، آیه جهاد کبیررفته کار بهر آن اولین آیه از آیات مکی که از مشتقات جهاد د

(. مفسران برای جهاد در این آیه ۵2)فرقان،  «وَجَاهدِْهُم بِهِ جِهاَدًا كَبيِرًا»است: 

اند که از این تعبیر، را در نظر گرفته( ۳۳9 ش،1۳۰۸ بلخی،زبان )معنای مجاهده با 
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 مفهوم ایستادگیشود؛ چراکه مجاهده با زبان، به معنای مبارزه و مقابله فهمیده می

 در برابر دشمن و بیان اعتقادات خویش است.

سه آیه مکی نیز معنای اصرار، تلاش، کار و کوشش را برای جهاد در خود جای 

 اند:داده

( به معنای کار و ۶عنکبوت، )« وَمَن جاَهَدَ فَإنِ مََا يُجَاهِدُ لنَِفْسِهِ»مجاهده در آیه 

( 1۶/1۸۳ ق،1۴1۷ طباطبایی،صالح )عمل ایمان و ( ۳۳9 ش،1۳۰۸ بلخی،) کوشش،

 آمده است.( 1۶/1۸۷ همان،نفس ) با و جهاد

وَإِن جَاهَداَكَ لِتُشْرِكَ بيِ مَا لَيْسَ لكََ بِهِ عِلْمٌ فلََا »مفسران، جهاد را در آیه 

 کارمم) اصرار و کوشش تلاش، نهایتکارگرفتن به( به معنای ۰)عنکبوت، « تُطعِْهمَُا

وإَنِ جَاهدَاَكَ عَلى أَن تشُْرِكَ بيِ مَا ليَسَْ »و در آیه  (1۶/21۶ ش،1۳۷۴ شیرازی،

 ق،1۴1۷ طباطبایی،اصرار )( به معنای 1۵لقمان، )« لكََ بِهِ عِلْمٌ فلََا تُطعِْهمَُا

 اند.دانسته( 1۵/2۰9 ،1۴۸۰ رازی، ابوالفتوحاجبار )و ( 1۶/21۶

وَال َذيِنَ جاَهَدوُا فِيناَ لَنَهْدِينَ َهمُْ »مفسران معنای جهاد را در پنجمین آیه مکی 

 راه در که تلاشى اند و به هرگونه(، جامع انواع معانی آن دانسته۶9عنکبوت، ) «سبُُلنََا

، تابی طوسی،) اندگیرد، معنا کرده صورت الهى اهداف به وصولمنظور  به و خدا

 شیرازی، ؛ مکارم1۶/1۵1 ق،1۴1۷ طباطبایی، ؛۰/۴۵۰ ش،1۳۷2 طبرسی، ؛۰/22۶

 .(1۶/۳۴9 ش،1۳۷۴

گانه فوق آن است که مراد از جهاد در آیات مکی جهاد نتیجه بررسی آیات پنج

را  گیرینظامی نیست؛ بلکه هرگونه کوشش و مبارزه منظور است؛ این نتیجه

واْاْ ف ُأَلَمْ تَرَ إِلىَ ال َذيِنَ قِيلَ لَهُمْ كُ: »کندیم دییتأ زینساء ن همندرج در سور نیمضام

أَيْديَِكُمْ وَأَقِيمُواْاْ الص لواْةَ وَآتُواْاْ الز َكَواْةَ فَلمَ َا كُتِبَ عَلَيْهِمُ الْقِتَالُ إِذَا فَرِيقٌ م نِهْمُْ 
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يَخْشَواْْنَ الن َاسَ كخَشَيَْةِ الل هِ أَوْ أشََد َ خَشْيَةً وَقَالُواْاْ رَب نََا لِمَ كتَبَتَْ عَلَينَْا الْقتِاَلَ لَواْْلا 

که دست  هیمفسران، بخش اول آ حیتصربه .(۷۷نساء، ) «نَا إِلىَ أَجَلٍ قَرِيبٍأَخ َرْتَ

به دوران حضور در مکه و بخش  کند،یم یادآوریداشتن از جنگ را به مسلمانان نگه

اشاره دارد  نهیبه دوره حضور در مد ته،داش انیکه صدور دستور جنگ را ب هیدوم آ

ش، 1۳۷۴ ،یرازیش ؛ مکارم۳/119ش، 1۳۷2 ،ی؛ طبرس۳/2۶1 تا،یب ،ی)طوس

 هسور نیکافرون )هجدهم هسور هایآموزهبر اساس  نکهیضمن ا ؛(1۷ -۴/1۶

 یهآ ایصلی الله علیه و آله و مشرکان دارد  امبریپ انیحالت احتجاج م کهشده( نازل

ا مَ  وَاصْبرِْ عَلىَ»شده( که دستور به صبر داده نازل هسور نیمزمل )سوم هاز سور 1۸

در مکه  ینظام یاز برخوردها یلزوم خوددار ،«يَقُواْلُواْنَ وَاهْجُرهْمُْ هَجرْاً جَمِيلاً

 .(۶۶ -2/۶۴ق، 1۴1۷ ،یی)طباطبا شودیم دهیفهم

 

 جهاد غیرنظامی . تشریع2-3

ای که امر به جهاد در آن وجود مطالب پیشین، باید گفت اولین آیه به توجه با

آیه تشریع جهاد غیر نظامی در نظر گرفت، همان آیه  عنوان بهتوان آن را دارد و می

 دمی نظام ریغاما چنانچه صرفاً رفتار ؛ سوره فرقان است که در مکه نازل شد ۵2

ی الله علیه صل امبریپتوان تشریع جهاد غیر نظامی را به ابتدای رسالت باشد، می نظر

دستور حضرت ی که به با نزول سوره مزمل بازگشت داد، هنگام زمانهمو و آله 

و پس از آن در سوره کافرون بر این روش تأکید شد  (1۸مزمل، شد )صبر داده 

 .(2/۶۵ ق،1۴1۷ )طباطبایی،

 ا تعداد اندکبصلی الله علیه و آله  امبریپ رسالت ابتدایی هایسال نتیجه اینکه در

 به امید که آنجا از اسلام، دین نوپایی در مکه و همچنین انسانی مسلمان نیروی
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 نگج در شرکت امکان اندیشه وجود داشت، و عقل نیروی از استفاده با مردم هدایت

 .ی بر آنان تکلیف شده بودنظام ریغمسلمانان نبود؛ اما جهاد  برای نظامی

 

 در آیه جهاد کبیر« به». مرجع ضمیر در 4

 . نظرات مشترک مفسران فریقین در تعیین مرجع ضمیر1-4

ای در را به استفاده از هر وسیله« بِه»برخی از منابع تفسیری فریقین، ضمیر در 

 یعقلو هرگونه سلاح مادی یا ( 2/1۵۸ ق،1۴۳۸ مصطفوی،) ریکبانجام جهاد 

 اند.برگردانده( 19/۰۴ ق،1۴1۰ زحیلی،)

را وسایل جنگی، از جمله شمشیر « بِه»ای از مفسران، مرجع ضمیر در کلمه عده

 ابوحیان، ؛۷/۴2 ش،1۳۷1 میبدی، ؛۰۸۳ ،ش1۳۶9 سبزواری، اند )کاشفیدانسته

سوره فرقان، عدم نزول  بودن یمکدر مقابل، دیگر مفسران به  ؛(۰/11۷ ق،1۴2۸

اند و آن نظر دستور جهاد نظامی در مکه و دور از ذهن بودن وجه مذکور اشاره کرده

 .(1۳/۵۰ ش،1۳۶۴ قرطبی، ؛۴/9۴ ق،1۴1۴ اند )شوکانی،را مردود دانسته

گروهی از مفسران فریقین، ضمن بیان احتمالات مختلف در تعیین مرجع ضمیر، 

 میبدی، ؛۴/9۴ ق،1۴1۴ شوکانی،اند )دین و اسلام را نیز یکی از وجوه دانسته

توان با کافران جهاد نمود. با برافراشتن پرچم اسلام می معتقدندو ( ۷/۴۰ ش،1۳۷1

تواند به معنی پیروی از سلام در انجام جهاد کبیر میطبق این رأی، استفاده از ا

دستورات این دین مبین باشد که فرامین متعددی در نحوه برخورد با دشمنان را در 

 خود جای داده است.

صلی  امبریپ جهانی برخی از اقوال تفسیری فریقین، بازگشت ضمیر را به رسالت

ای، سوره فرقان، در هر منطقه ۵1آیه  اند؛ یعنی اگر بر اساسدانستهالله علیه و آله 

شد، آن پیامبر فقط در همان منطقه وظیفه انذار و مجاهدت یک پیامبر مبعوث می

گذاشته  شانیای انذار همه مردم بر عهده افرامنطقهداشت؛ اما اکنون که وظیفه 

شده، پس همه نوع جهادی بر عهده ایشان است و جهاد کبیر و جامع نیز باید توسط 
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 آلوسی، ؛۴/9۴ ق،1۴1۴ شوکانی، ؛۴/۵۷9 ق،1۴2۳ کارگرفته شود )کاشانی،ایشان به

 .(۳/2۰۶ ق،1۴۸۷ زمخشری، ؛1۸/۳۳ ق،1۴1۵

بر اساس تعداد زیادی از آرای تفسیری فریقین، ضمیر مذکور به قرآن کریم 

 ؛1۴/2۴1 ق،1۴۸۰ رازی، ابوالفتوح ؛۷/2۷۳ ش،1۳۷2 دارد )طبرسی، گشتازب

 ؛۷/۴۰ ،1۳۷1 میبدی، ؛1۵/22۰ ق،1۴1۷ طباطبایی، ؛۴/۵۷9 ق،1۴2۳ کاشانی،

استفاده از قرآن کریم برای  .(19/۷۵تا، بی عاشور،ابن ؛۵/2۵۷2 ق،1۴12 شاذلی،

انجام جهاد کبیر طبق این رأی به این معنا خواهد بود که به پشتوانه فرامین الهی 

 شده است. این کتاب شریف، مسیر جهاد با دشمنان برای مسلمانان هموار

گروه دیگری از آرای تفسیری فریقین که حجم بالایی را دارد، مرجع ضمیر را 

 ق،1۴۸۰ گنابادی، ؛2/۰۷1 ق،1۴1۰ کاشانی، دانند )فیضعدم اطاعت از کافران می

 ق،1۴1۰ زحیلی، ؛1۸/۳۳ ق،1۴1۵ آلوسی، ؛۷/۴2 ق،1۴12 مظهری، ؛۳/1۴۵

 را به قرآن مطرح« بِهِ»زگشت ضمیر در (، ابتدا با)مدظله یاالله خامنه. آیت(19/۷۰

( سپس به فاصله زمانی اندکی از بیان این نظر، ۳/۳/1۳9۵ای، حسینی خامنه) کردند،

در آیه ذکر نشده، وجه اقرب به ذهن و اوضحی « قرآن»که واژه ضمن اشاره به این

 است« ها»برای ضمیر « عدم الاطاعة»نمایند که همانا مرجعیت مصدر را مطرح می

ای، امنهحسینی خو مستتر در آن فعل است ) افتهیانشقاقاز آن مصدر « فَلاتطُِعِ»که 

به عدم پیروی از دشمن را نسبت به « ها»(؛ پس ایشان، بازگشت ضمیر ۶/۳/1۳9۵

تر دانستند. عدم اطاعت از کافران در انجام جهاد نظر دیگر ترجیح دادند و آن را قوی

تمسک به این فرمانِ خداوند، مسلمانان با هرگونه کبیر چنین خواهد بود که با 

خواسته ظاهری یا باطنی دشمنان مخالفت نمایند و از این طریق، راه سلطه آنان بر 

 خود را مسدود نمایند.
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 شیعه در تعیین مرجع ضمیر . نظر اختصاصی مفسران2-4

یر یا مرجع ضم عنوان علیه السلام به یعلدر تفسیر بیان السعاده، شخص امام 

وَ »ی نیروها برای انجام جهاد کبیر معرفی شده است ریکارگبهیکی از احتمالات در 

 ق،1۴۸۰ )گنابادی، «بعلى  عليه السلام أو طاعتهم ترك أو بالقرآن به جاهدهم

اند که یکسان« فلََا تطُِعِ الْكَافرِيِنَ»گنابادی معتقد است کافران در عبارت  .(۳/1۴۵

افران یا ولایت کافرند؛ پس جهاد با کصلی الله علیه و آله  امبریپبه خدا یا نسبت به 

است؛  علیه السلام مؤمنان ریامقرآن یا ترک اطاعت از کافران یا استمداد از  لهیوس به

ای جهاد ههای کفر، مخالفت با ولایت و یکی از جنبه، یکی از صورتگرید عبارت به

 معَ علي»مچنین بر اساس حدیث نبوی پذیری است. این رأی هبا دشمنان، ولایت

( ۴۶۸ق، 1۴1۴طوسی، ) «الحَواْض عليَ يرِدَا حتَى يفترقَانِ معَهُ لَا القُرآنُ وَ القرآن

ناپذیری امام یبر جدایصلی الله علیه و آله  امبریپتصریح  به توجه باشود: تبیین می

که مرجع ضمیر فرض شوند، دیگری را نیز  هرکدامو قرآن کریم، علیه السلام  یعل

 با خود به همراه دارد.

 

 تسنن در تعیین مرجع ضمیر اهل . آرای اختصاصی مفسران3-4

ق اند و آن را به توفیرا مرجع ضمیر دانسته« الله»برخی از مفسران اهل تسنن، 

 مظهری،؛ ۳/2۵۸ ق،1۴1۶ اند )نسفی،و مدد الهی در مبارزه با کافران معنا کرده

همچنین پشتوانه الهی و دوری از یاری و قدرت غیر خدا راه جهاد  ؛(۷/۴2 ق،1۴12

تا، یب کبیر دانسته شده که نتیجه آن، پشتیبانی خداوند از مجاهد است )قشیری،

ن، فرقا) آخرین کلمه آیه قبل به توجه با. گروهی از مفسران از جمله زجاج، (2/۶۴1

 .(2/۵۶۴ ،1۴2۸ اند )زجاج،نسته(، انذار را مرجع ضمیر دا۵1
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 . نقد و بررسی4-4

گانه، بازگرداندن ضمیر به ابزار جنگی، به دلیل عدم صدور در میان این نظرات نه

یی که مرجع خاصی برای آرافرمان جهاد نظامی در مکه مردود است؛ همچنین 

هاد نیستند؛ چراکه این تفصیل، مسیر انجام ج استفادهقابلاند، ضمیر، تعیین نکرده

 کبیر را مسدود کرده و شفافیت نبخشیده است.

رد دانسته اشکالی وا« بِه»را مرجع ضمیر در علیه السلام  یعلبر نظری که امام 

نی است و فرازماخدا صلی الله علیه و آله است: خطاب آیه در این حالت، فقط رسول 

رد؛ پس گیبخش قرآن کریم مورد مناقشه قرار میو فرامکانی بودن دستورات زندگی

ی فرض پذیرنیست؛ البته چنانچه معنای جهاد با کفار، ولایت رشیپذقابلاین رأی 

ی الله صل امبریپدر انجام جهاد کبیر برای علیه السلام  یعلمندی از امام شود، بهره

 ، پذیرش ولایت وشانیاو برای اقوام پس از امام علیه السلام خص از شعلیه و آله 

هاد تواند مبنای جو الگوپذیری از آنان میعلیه السلام  نیمعصومحتی درک سیره 

 کبیر با کافران قرار گیرد.

عنوان مرجع به صلی الله علیه و آله  امبریپاشکالی که به تعیین رسالت جهانی 

 به پایان حضرتن است که وظیفه رسالت با شهادت شود ایوارد می« ها»ضمیر 

رسید؛ ضمن اینکه این وظیفه مختص ایشان بود و مسلمانان نقشی در آن نداشتند؛ 

 همچنین این نظر با فرازمانی و فرامکانی بودن فرامین قرآن کریم، در تناقض است.

هاد با ام جعنوان مرجع ضمیر، باید گفت ترساندن برای انجدرباره تعیین انذار به 

اقداماتی  و شدت عمل با آنان نیز از خشم گرفتنتنهایی کافی نیست؛ بلکه کافران به

ر های قرآن کریم داست که برای مقابله لازم است؛ همچنین این نظر با سایر آموزه

ت؛ پس مخالف اسصلی الله علیه و آله  امبریپنحوه برخورد با دشمنان و سیره عملی 

 ل واقع شود.تواند مورد قبونمی

 اند، باید گفتبه گروهی از مفسران که خداوند و اسلام را مرجع ضمیر دانسته

ای باید پشتیبان مسلمانان و جهادگران باشد و اسلام خداوند و یاری او در هر مسئله
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مرجعیت  تواندیی نمیتنها بهنیز امری کلی است که فرامین آن در قرآن کریم آمده و 

 ا داشته باشد.انجام جهاد کبیر ر

مرجع ضمیر باقی ماند: یکی  عنوان بهشده، تنها دو نظر با نقد و بررسی انجام

ی به قرآن بخشتیمرجعدرباره «. عدم اطاعت از کافران»و دیگری « قرآن کریم»

باید گفت این کتاب شریف حاوی فرامین متعددی « ها»عنوان مرجع ضمیر کریم به 

تواند در جهاد کبیر به کار آید و راهکارهای آن از قرآن کریم قابل است که می

وجََاهِدْهُم بِهِ جِهاَداً »عطف بودن جمله  به توجه بااستخراج است. از سوی دیگر، 

( 19/۳1، ق1۴1۰صافی، ) ه قبل از خود در آیه جهاد کبیر،نسبت به جمل« كَبِيرًا

فلََا تطُعِِ »ترین امر ممکن که همان جمله مناسب است ضمیر را به نزدیک

است، بازگرداند. برخی از مفسران نیز این احتمال را ظاهر یا آشکارتر « الْكَافِريِنَ

 (.۵/1۵۵، ق1۴۸۶، سبزواری نجفیاند )نسبت به احتمال ارجاع به قرآن مطرح کرده

، هر دو مرجع ضمیر هستند؛ «عدم اطاعت از کافران»و « قرآن کریم»در نتیجه 

های آن و رویکرد عدم اطاعت گیری از فرمانجهاد کبیر بر مبنای قرآن کریم، با بهره

ش از استعمال لفظ در بی»گیری طبق قاعده شود. این نتیجهاز کافران، عملیاتی می

 (.۳۸۴ -۳۸۸ش، 1۳9۸الف(رضایی اصفهانی، )شود )د مینیز تأیی« یک معنا

 

 . جهاد کبیر5

 . مراد از جهاد کبیر و نحوه انجام آن1-5

هاى دشمنان از نظر مفسران فریقین، جهاد فکرى و تبلیغاتى در برابر وسوسه

 شبهات بردن نیب از هدف باهای عقلی های منطقی و برهانحق با ارائه استدلال

؛ ۴۰1 ،ق1۴22 دخیل، ؛۷/2۷۳ ش،1۳۷2 جهادها است )طبرسی، نیتربزرگآنان از 
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به همین دلیل از صفت  ؛(۶/22۷تا، بی بروسوی، حقی ؛۴/12۰ ق،1۴1۰ بیضاوی،

 برای این نوع از جهاد استفاده شده است.« کَبیراً»

تا، بی ی،طنطاودشمنان )بر  خشم گرفتنشده برای جهاد کبیر، یکی از معانی ارائه

 ،1۳۵2 آموزگار، و ؛ میبدی۶/۳۶۵ ،1۳۳۶ کاشانی،آنان )و جنگ نظامی با ( 1۸/2۸9

است؛ اما به دلیل نزول این سوره در مکه، معنای جنگ نظامی دور از ذهن ( 2/1۴1

؛ البته برخی از مفسران شیعی جنگ نظامی را (2۴/۴۷۴ ق،1۴2۸ رازی، است )فخر

 ق،1۴19 تهرانی، صادقی) اندر گرفتهآخرین راه مقابله با دشمنان در نظ عنوان به

افزاری آن، مخالف است و اما این رویکرد با تعریف جهاد کبیر و قالب نرم ؛(۳۶۴

 توان آن را پذیرفت.نمی

ر های رسالت و تبلیغ و صبر بها، سختیدر میان معانی جهاد کبیر به تحمل رنج

 ،خطیب فرقان؛ سوره یرتفس از 21 جلسه آملی، جوادیآزارها )ها و مشکلات، مصیبت

ا هاشاره شده است که مفسران شیعی گاهی آن را در کنار اقامه حجت( 1۸/۴1تا، بی

اند، یعنی در انجام آورده (۴/۳۶۳ ق،1۴۸۷ شبر، ؛2/۴1۵ ق،1۴1۳ عاملی،ها )و برهان

 جهاد کبیر باید بر مشکلات صبر کرد و براهین را نیز ارائه نمود.

ری گذاجلالت شأن این جهاد را نزد خداوند، دلیل نام برخی از مفسران فریقین

. (۴/1۸۰ ق،1۴19 عجیبه، ؛ ابن۴۰1 ،ق1۴22 اند )دخیل،جهاد کبیر به این نام دانسته

صبر در  اند کهمفسران اهل تسنن نیز به تبیین عظمت این جهاد نزد خداوند پرداخته

برخی نیز  .(۴/1۸۰ ق،1۴19 عجیبه،سازد )ابنتر میاین مسیر، آن عظمت را نمایان

 اند )آلصبر و تحمل در این راه را در لباس دوری از ناامیدی و ترک تبلیغ دیده

 .(۶92 ق،1۴۸۰ سعدی،

شبهات  به پاسخ احتجاج، استدلال و وگو، ارائهاستفاده از عنصر زبان، انجام گفت

 فیضت )های مفسران در تبیین جهاد کبیر اسو مبارزه تبلیغاتی از جمله دیدگاه

 ق،1۳۷۴ شیرازی، مکارم ؛۴/۵۷9 ق،1۴2۳ کاشانی، ؛۴/19 ق،1۴1۵ کاشانی،

 مفسراناین  .(۴/12۰ ق،1۴1۰ بیضاوی، ؛۷۷ ق،1۴2۴ زمنین،ابیابن ؛1۵/122
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ها از انجام جهاد نظامی دشوارتر است. اند که انجام جهاد کبیر به این شکلقائل

کند، ی اکتفا نمیحجت آوربعضی از مفسران شیعی معتقدند سیاق آیات، فقط به 

 ،شود )مدرسیبلکه تعبیر جهاد کبیر، استفاده از زبان و برهان را نیز شامل می

ن نیز معتقدند در کنار استفاده از زبان، گروهی از مفسران اهل تسن .(۰/۴۵۶ ق،1۴19

. در برخی تفاسیر (۷/۴2 ق،1۴12 باید از ابزارهای دیگر نیز استفاده کرد )مظهری،

 برامیپآن است که دشمنان در ابطال حق که توسط « فلََا تطُعِِ »آمده مراد الهی از 

ستور دت حضرکنند، پس خداوند به شود، اجتهاد میبیان میصلی الله علیه و آله 

دهد که در مقابل آنان باطل را با اجتهاد خویش نابود نماید و در این مسیر مجاهده می

 .(۳۶9 ق،1۴19 نجفی، سبزواری ؛۶/۳۶۵ ش،1۳۳۶ کند )کاشانی،

ای از مفسران شیعی، تلاوت آیات قرآن کریم و رساندن آنها را به گوش عده

و برخی نیز آموزش و  (۷/۳۸۵ ،1۳۷۷ قرشی، ؛۴۷۶ -۵/۴۷۵ ،1۴2۴ مغنیه،کافران )

را به معنای ( فرقان سوره تفسیر از 2۸ جلسه آملی، جوادی) یالهنشر کتاب و حکمت 

 اند.جهاد کبیر آورده

در میان مفسران اهل تسنن، تلاش در راه مخالفت با کافران و دعوت آنان به 

دل ت و و قطع تعلقا (2۴/۴۷۴ ،1۴2۸ رازی، فخر) یالهدر برابر اوامر  شدن میتسل

ا، تبی بروسوی، شود )حقیمراد از جهاد کبیر دیده می عنوان بهاز غیر خدا  کندن

۶/22۰). 

شده در خصوص نحوه انجام جهاد کبیر، جنگ نظامی، گانه بیاناز میان آرای نه

 نیست. قرائت قرآن و رشیپذ قابلبه دلیل عدم صدور فرمان جهاد نظامی در مکه، 

از غیر خدا نظراتی است که راه روشنی در نحوه انجام  کندندل تعلیم آن، همچنین 

دهد؛ بلکه فقط رفتار جهادگران را مشخص جهاد کبیر پیش روی جهادگران قرار نمی

تواند شیوه انجام جهاد کبیر بر مبنای مخالفت اما سایر آرای تفسیری می؛ نمایدمی

 با کافران را بیاموزد.
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 های جهاد کبیر. ویژگی2-5

تواند مده، میآ« کَبیراً»کتب تفسیری فریقین برخی از مطالبی که در شرح واژه در 

بندی شود؛ از جمله معانی که های جهاد کبیر و مقتضیات آن دستهدر قالب ویژگی

 طبرسی، ؛۷/۴9۰تا، بی طوسی،است )« شدیداً»بیان شده، عبارت « کَبیراً»برای واژه 

توان از آن به که می( 19/2۶تا، بی مراغی، ؛۳/۴۵2 ق،1۴2۸ بغوی، ؛۷/2۷۳ ،1۳۷2

سرسختی در انجام جهاد و شدت عمل در آن تعبیر نمود؛ بر همین اساس عبارت 

رساند که جهاد کبیر به لحاظ کیفیت و کمیت، باید با انجام این معنا را می« شدیداً»

 های زیاد صورت پذیرد.تبلیغات و فعالیت

 حداکثری، استفاده از انواع آن است که تلاشرأی برخی از مفسران فریقین بر 

ابزارها و نیروها و انجام اقدامات مختلف، برای اقدام به جهاد کبیر لازم است 

 ق،1۴2۸ رازی، ؛ فخر۰/۴۵۶ ق،1۴19 مدرسی، ؛1۵/229 ق،1۴1۷ )طباطبایی،

مفسران اهل تسنن،  .(2/1۳۶ ق،1۴1۷ نووی، ؛۳/2۰۶ ق،1۴۸۷ زمخشری، ؛2۴/۴۷۴

جهاد  اند که درصیغه مبالغه برای امر به جهاد را مفید این مطلب دانسته استفاده از

 .(19/۷۴تا، بی عاشور،کبیر نباید ضعف نشان داد )ابن

در تفاسیر، بزرگی جهاد کبیر را در ابعاد مختلف از جمله گستره مکانی و برای 

 ق،1۴2۸ ابوحیان، ؛۴/۳۶۳ ق،1۴۸۷ شبر،مکه )همه مردم دنیا و نه صرفاً مردم 

ها و نه فقط در یا گستره زمانی و برای همه زمان (1۸/۳2 ق،1۴1۵ آلوسی، ؛۰/11۷

، گریدعبارتبهاند. دانسته (21/۳2۴ ش،1۳۶۵ تهرانى، صادقى) یوحزمان نزول 

 عظمت به وصلی الله علیه و آله  امبریپرسالت  عظمت به بزرگ جهاد کبیر، جهادى

 هاىجنبه و گیردمی بر در را مردم فکر و روح ابعاد تمام که است پیامبران همه جهاد

 .(1۵/122 ش،1۳۷۴ شیرازی، مکارم) شودمی شامل را معنوى و مادى

ست. ا گسترشقابلای به جز نبرد نظامی که جهاد کبیر در هر عرصهنتیجه آن

 مکارم ؛۶/۴۵2 ،(الفش )1۳۰9 آملی، جوادی) در کتب تفسیری نیز به ابعاد فرهنگی،

( همان) اقتصادی،( ۰/۴۵۶ ،1۴19 مدرسی،) سیاسی،( 1۵/122 ،1۳۷۴ شیرازی،
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 شیرازی، مکارم ؛۷/2۷۳ ،1۳۷2 طبرسی،) یدتی( عقهمان شیرازی، مکارم) تبلیغاتی،

 در این جهاد اشاره شده است.( ۰/299 ،1۳۰۵ آملی، جوادی) یعلمو ( همان

 

 جهاد کبیرهای فریقین در تفسیر آیه تفاوت و ها. اشتراک3-5

توان به نظرات مشترک مفسران فریقین در تفسیر می 1با ملاحظه جدول شماره 

 آیه جهاد کبیر پی برد:

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ـ نظرات مشترک مفسران فریقین در آیه جهاد کبیر 1جدول شماره 

 

که وظیفه بیان تفاوت نظرات تفسیری فریقین را در خصوص  2در جدول شماره 

خوان هستند در مقابل یکدیگر آمده و آیه جهاد کبیر بر عهده دارد، نظراتی که هم

یکی از فریقین نظری خاص داشته که گروه دیگر متعرض آن نشده،  کهیصورت در

 این مسئله با خط تیره مشخص شده است:
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 های نظرات مفسران فریقین در آیه جهاد کبیرـ تفاوت 2جدول شماره 
 

های جزئی در آرای تفسیری فریقین وجود دارد شود تفاوتچنانچه ملاحظه می

ا توان نظرات آنها مؤید یکه اختلاف معنادار و مبنایی میان آنان نیست؛ بلکه می

 مکمل یکدیگر در نظر گرفت.

 

 گیرینتیجه

ه تفسیر تطبیقی آی»آنچه در این مقاله گذشت، موارد ذیل بر اساس بر اساس 

 شود:نتیجه گرفته می« جهاد کبیر

. مفسران فریقین در تفسیر آیه جهاد کبیر، تفاوت دیدگاه خاصی ندارند و 1

 نظراتشان مکمل یکدیگر است.

دشمن فعال علیه منافع »به معنای کلی  کبیر، جهاد آیهدر  کافر از . منظور2

 در هر دوره و زمان است.« جامعه اسلامی

 و اصرار» و «زبان با مقابله و مبارزه» معنای دو به مکی آیات در . جهاد۳

 .نیست مراد نظامی جهاد مکی، آیات در پس. استرفته  کار به «کوشش

 «کافران از اطاعت عدم» و« قرآن کریم»در آیه جهاد کبیر،  «به» ضمیر . مرجع۴

 .است
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 هایلالاستد ارائه با حق دشمنان برابر در تبلیغاتى و فکرى جهاد کبیر، . جهاد۵

 نزد و جهادها نیتربزرگ از که است آنان شبهات بردن نیب هدف از با منطقی

 .است شأن جلالت و عظمت دارای خداوند،

بر و ص: شده است ترسیم در تفاسیر فریقین چنین کبیر جهاد انجام . نحوه۶

پرهیز از کوتاه آمدن، استدلال و احتجاج، مخالفت با کافران و تحمل، سرسختی و 

 دعوت آنان به راه راست.

 ثریحداک تلاش: است از عبارتاند برشمرده کبیر جهاد که برای هایی. ویژگی۷

 کان،م گستردگی به توجه ناپذیری،خستگی و استمرار امکانات، همه از استفاده و

 .مخاطب و زمان
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 چاپ پنجم. اسراء، قم:

 ، بیروت: دارالفکر، چاپ اول.تفسیر روح البیانتا، حقى بروسوى، اسماعیل، بی .2۳

، تهران: دوستان و ناهید، پژوهیو قرآن دانشنامه قرآن، ش1۳۰1خرمشاهی، بهاءالدین،  .2۴

 چاپ دوم.

 چاپ اول. العربی دارالفکر، بیروت: التفسیر القرآنى للقرآنتا، خطیب، عبدالکریم، بی .2۵

، بیروت: دار الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیزق، 1۴22ی، محمدعلدخیل، على بن  .2۶

 التعارف للمطبوعات، چاپ دوم.

 ، تهران: چاپ دوم.مفردات الفاظ قرآنش، 1۳۷۴راغب اصفهانى، حسین بن محمد،  .2۷

 هایپژوهش انتشارات قم: ،مهر قرآن تفسیرش، 1۳۰۷ محمدعلی، اصفهانی، رضایی .2۰

 اول. چاپ قرآنی، علوم و تفسیر

)مبانی و قواعد 1منطق تفسیر قرآن الف()، ش1۳9۸ محمدعلی، اصفهانی، رضایی .29

 اپ دوم.صلی الله علیه و آله، چ یالمللی ترجمه و نشر المصطفمرکز بین، قم: تفسیر قرآن(

 رتفسی در تطبیقی مطالعات شناسیروش»، 1۳9۸ ب( محمدعلی،) رضایی اصفهانی، .۳۸

افزار مجموعه آثار مکتوب دکتر محمدعلی رضایی سوم، نسخه موجود در نرم ویرایش ،«قرآن

 .می و مرکز تحقیقات قرآن کریم، قم، مرکز تحقیقات کامپیوتری علوم اسلااصفهانی

، قاهره و بیروت: دارالکتاب ، تحقیق: ابراهیم ابیارىاعراب القرآنق، 1۴2۸زجاج، ابراهیم،  .۳1

 المصرى و دارالکتب اللبنانى، چاپ چهارم.

 ،هجوالمن والشریعة العقیدة فى المنیر التفسیر، ق1۴1۰ مصطفی، بن وهبة زحیلی، .۳2

 دوم. چاپ المعاصر،دارالفکر  دمشق، و بیروت

 العربی، چاپ سوم. دارالکتاب، بیروت: الکشافق، 1۴۸۷زمخشرى، محمود،  .۳۳
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 بیروت: ،القرآن تفسیر الى الاذهان ارشادق، 1۴19 ،اللهبیحب بن محمد نجفی، سبزواری .۳۴

 اول. چاپ للمطبوعات، دارالتعارف

 ،المجید القرآن تفسیر فى الجدیدق، 1۴۸۶ ،اللهبیمحمد بن حب ،ینجف یسبزوار .۳۵

 اول. چاپ ،للمطبوعات دارالتعارف بیروت:

، بیروت: دارالکتاب العربی، چاپ الإتقان فی علوم القرآن ،ق1۴21 الدین،سیوطی، جلال .۳۶

 .دوم

 ، بیروت و قاهره: دارالشروق، چاپ هفدهم.فى ظلال القرآنق، 1۴12شاذلی، سید بن قطب،  .۳۷

بیروت: دارالبلاغة للطباعة والنشر، چاپ ، تفسیر القرآن الکریم ،ق1۴12 شبر، سیدعبدالله، .۳۰

 اول.

 :، تحقیقالجوهر الثمین فی تفسیر الکتاب المبینق، 1۴۸۷ ،شبر، سیدعبدالله .۳9

 ، کویت: مکتبة الألفین، چاپ اول.بحرالعلوم سیدمحمد

کثیر و دار الکلم ، دمشق و بیروت: دار ابنفتح القدیرق، 1۴1۴شوکانى، محمد بن على،  .۴۸

 .الطیب، چاپ اول

 إلی تحصیل مسائل عةیالشتفصیل وسائل، ق1۴۸9شیخ حر عاملى، محمد بن حسن،  .۴1

 علیه السلام، چاپ اول. تیالب، قم: مؤسسة آلالشریعة

 .اول چاپ الکتب، عالم بیروت: ،اللغة فی المحیط ،ق1۴1۴عباد،  بن اسماعیل صاحب، .۴2

 .ولا چاپ مؤلف، قم: ،بالقرآن القرآن تفسیر فى البلاغ، ق1۴19 محمد، تهرانی، صادقی .۴۳

 ، قم:الفرقان فى تفسیر القرآن بالقرآن والسنةش، 1۳۶۵ ،محمد تهرانی، صادقی .۴۴

 انتشارات فرهنگ اسلامى، چاپ دوم.

، دمشق و بیروت: دار الرشید و مؤسسة الجدول فى اعراب القرآنق، 1۴1۰صافى، محمود،  .۴۵

 الإیمان، چاپ چهارم.

 انتشارات دفتر قم: ،القرآن تفسیر فى نالمیزا، ق1۴1۷ سیدمحمدحسین، طباطبایی، .۴۶

 .پنجم چاپ قم: علمیه حوزه مدرسین جامعه اسلامی

 دمحمدجوا: ، تحقیقفى تفسیر القرآن انیالبمجمعش، 1۳۷2طبرسى، فضل بن حسن،  .۴۷

 ، چاپ سوم.ناصرخسرو، تهران: انتشارات بلاغى



   ۴1                                                                   ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطبتفسیر 

بیروت: دار المعرفه، ، فى تفسیر القرآن انیالبجامعق، 1۴12طبرى، محمد بن جریر،  .۴۰

 چاپ اول.

 صرم نهضه دار قاهره: ،الکریم للقرآن الوسیط التفسیر تا،سیدمحمد، بی طنطاوی، .۴9

 اول. چاپ والنشر، للطباعه

، ر عاملىقصی احمد: ، تحقیقالتبیان فى تفسیر القرآنتا، طوسى، محمد بن حسن، بی .۵۸

 العربى، چاپ اول. اءالتراثیاحبیروت: دار 

 ، قم: دار الثقافة، چاپ اول.الأمالی ،ق1۴1۴، طوسى، محمد بن حسن .۵1

ام، ، تهران: انتشارات اسلاطیب البیان فی تفسیر القرآنش، 1۳۷۰طیب، سیدعبدالحسین،  .۵2

 چاپ دوم.

، تحقیق: مالک الوجیز فى تفسیر القرآن العزیزق، 1۴1۳عاملى، على بن حسین،  .۵۳

 الکریم، چاپ اول. دارالقرآن، قم: محمودى

، بیروت: دار (بیالغحیالکبیر )مفاتالتفسیر ق، 1۴2۸فخر رازى، محمد بن عمر،  .۵۴

 العربی، چاپ سوم. اءالتراثیاح

 ، چاپ دوم.هجرت ، قم: نشرکتاب العینق، 1۴۸9فراهیدى، خلیل بن احمد،  .۵۵

 محمدحسین: تحقیق ،القرآن تفسیر فى الأصفی، ق1۴1۰ ،ملامحسن کاشانی، فیض .۵۶

 .اول چاپ اسلامی، تبلیغات دفتر انتشارات مرکز قم: نعمتی، محمدرضا و درایتی

ارات ، تهران: انتش، تحقیق: حسین اعلمىتفسیر الصافىق، 1۴1۵، ملامحسن کاشانی، فیض .۵۷

 الصدر، چاپ دوم.

، سواطع الالهام فى تفسیر کلام الملک العلامق، 1۴1۷فیضى دکنى، ابوالفضل،  .۵۰

 ، قم: دارالمنار، چاپ اول.شیرازى زادهاللهتیآ سیدمرتضى: تحقیق

 ،عىللراف الکبیر الشرح غریب فى المنیر المصباح، ق1۴1۴ محمد، بن احمد فیومی، .۵9

 .دوم چاپ دارالهجرة، مؤسسه قم:

هایى از قرآن، چاپ ، تهران: مرکز فرهنگى درستفسیر نورش، 1۳۰۳قرائتى، محسن،  .۶۸

 یازدهم.

 ، تهران: بنیاد بعثت، چاپ سوم.تفسیر احسن الحدیثش، 1۳۷۷، اکبریعلقرشى، سید .۶1

 ، تهران: دارالکتب الإسلامیة، چاپ ششم.قاموس قرآنش، 1۳۷1، اکبریعلقرشى، سید .۶2
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، ناصرخسرو، تهران: انتشارات الجامع لأحکام القرآنش، 1۳۶۴قرطبى، محمد بن احمد،  .۶۳

 چاپ اول.

، مصر: الهیئة تحقیق: ابراهیم بسیونى، لطائف الاشاراتتا، قشیرى، عبدالکریم بن هوازن، بی .۶۴

 المصریة العامه للکتاب، چاپ سوم.

 ن:تهرا ،المخالفین الزام فى الصادقین منهج تفسیر ،ش1۳۳۶، اللهفتحملا کاشانی، .۶۵

 .سوم چاپ ،علمی محمدحسن کتابفروشی

 ، قم: بنیاد معارف اسلامى، چاپ اول.زبدة التفاسیرق، 1۴2۳، اللهفتحملا کاشانی، .۶۶

، تحقیق: سیدمحمدرضا جلالى مواهب علیهش، 1۳۶9کاشفى سبزوارى، حسین بن على،  .۶۷

 اقبال، چاپ اول. و انتشارات، تهران: سازمان چاپ نائینى

 چهارم. چاپ الإسلامیة،دارالکتب  تهران: ،الکافی، ق1۴۸۷ یعقوب، بن محمد کلینی، .۶۰

: ، بیروتالعبادة تفسیر بیان السعادة فى مقاماتق، 1۴۸۰گنابادى، سلطان محمد،  .۶9

 مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، چاپ دوم.

بیروت:  ،الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار بحارالأنوار ،ق 1۴۸۳ مجلسى، محمدباقر، .۷۸

 دار إحیاءالتراث العربی، چاپ دوم.

 ، تهران: دار محبى الحسین، چاپ اول.من هدى القرآنق، 1۴19ی، محمدتقمدرسى، سید .۷1

 پ اول.العربى، چا اءالتراثیدار اح، بیروت: تفسیر المراغىتا، ى، بیمراغى، احمد بن مصطف .۷2

 محمدحسین :نگارش و ، تدوینقرآن در جهاد و جنگ، 1۳9۴ محمدتقی، یزدی، مصباح .۷۳

خمینى  امام پژوهشى و آموزشى مؤسسه انتشارات: قمی، قم نادری اسکندری و محمدمهدی

 چهارم. ، چاپ(ره)

، بیروت و لندن و قاهره: فى کلمات القرآن الکریم التحقیقق، 1۴۳۸مصطفوى، حسن،  .۷۴

 العلمیة و مرکز نشر آثار علامه مصطفوی چاپ سوم. دارالکتب

، تهران: انتشارات صدرا، چاپ یازدهم، 2و1آشنایی با قرآن ش، 1۳۷۵مطهری، مرتضی،  .۷۵

 پاییز.

ستان، پاک، تونسى نبى غلام: ، تحقیقالتفسیر المظهرىق، 1۴12مظهرى، محمد ثناءالله،  .۷۶

 مکتبة رشدیه، چاپ اول.



   ۴۳                                                                   ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطبتفسیر 

، قم: مؤسسة النشر الاسلامی، چاپ التمهید فی علوم القرآن ،ق1۴1۵ معرفت، محمدهادی، .۷۷

 دوم.

 الإسلامیة، چاپ اول. دارالکتب، تهران: تفسیر الکاشفق، 1۴2۴، محمدجوادمغنیه،  .۷۰

 ، قم: بنیاد بعثت چاپ سوم.التفسیر المبینتا، ، بیمحمدجوادمغنیه،  .۷9

 الإسلامیة، چاپ اول. دارالکتب، تهران: تفسیر نمونهش، 1۳۷۴مکارم شیرازى، ناصر،  .۰۸

الرضا علیه  الإمام إلی المنسوب الفقهق، 1۴۸۶موسی علیه السلام،  بن علی به منسوب .۰1

 چاپ اول.علیه السلام،  تیالبآل مشهد: مؤسسة، السلام

خلاصه تفسیر ادبى و عرفانى ش، 1۳۵2، اللهبیحبمیبدى، احمد بن محمد و آموزگار،  .۰2

 ، تهران: اقبال، چاپ دوم.قرآن مجید

 اصغری: عل، تحقیقکشف الأسرار و عدة الأبرارش، 1۳۷1میبدى، احمد بن محمد،  .۰۳

 ، چاپ پنجم.ریرکبیام، تهران: انتشارات حکمت

 ،اسلامی علوم یمرکز جهان قم: ،تطبیقی تفسیرش، 1۳۰۳ ،اللهفتح ،(محمدینجارزادگان ) .۰۴

 اول. چاپ

، بیروت: دار النفائس، مدارک التنزیل وحقایق التاویلق، 1۴1۶بن احمد،  عبداللهنسفى،  .۰۵

 چاپ اول.

: ق، تحقیمراح لبید لکشف معنى القرآن المجیدق، 1۴1۷نووى جاوى، محمد بن عمر،   .۰۶

 چاپ اول. العلمیه،دارالکتب ، بیروت: الصناوى أمین محمد

، بیروت: الوجیز فى تفسیر الکتاب العزیزق، 1۴1۵واحدى نیشابورى، على بن احمد،  .۰۷

 دارالقلم، چاپ اول.

 

 تارنماها

به  ءاسرا یانیعلوم وح یالمللنیب ادیبن در پایگاه جوادی آملی، عبدالله، تفسیر سوره فرقان .۰۰

 portal.esra.ir نشانی:

علیه  نیحس امام پاسداری تربیت و افسرى دانشگاه در ای، سیدعلی، بیاناتحسینی خامنه .۰9

 به نشانی: ۳/۳/1۳9۵در تاریخ السلام 

 http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=33172 
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اریخ رهبری در ت خبرگان مجلس اعضای و رئیس دیدار در ای، سیدعلی، بیاناتحسینی خامنه .9۸

 به نشانی: ۶/۳/1۳9۵

 http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=33198 
 

 افزارهانرم

 ش.1۳91اسلامی،  علوم کامپیوتری تحقیقات ، مرکز2قاموس النور  .91

 کتابخانه دیجیتال اسراء. .92

 اسلامی. علوم کامپیوتری تحقیقات ، مرکز۵/2جامع تفاسیر نور  .9۳

 اسلامی. علوم کامپیوتری تحقیقات ، مرکز۵/۳ ثیالاحادجامع .9۴

 اسلامی. علوم کامپیوتری تحقیقات مطهرى، مرکز شهید استاد آثار مجموعه .9۵

مجموعه آثار مکتوب دکتر محمدعلی رضایی اصفهانی، مرکز تحقیقات کامپیوتری علوم  .9۶

 ش.1۳9۸تحقیقات قرآن کریم، قم:  اسلامی و مرکز

 



 

 

 

1۴۸۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان   

  

های مرتبط با آیات ربا؛ با تکیه بر سیاق و فضای سیر اندیشه

 تاریخی عصر نزول قرآن
  

 2یرهاشمیم احمد، سید1منصور پهلوان

 (۴/2/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:   -19/12/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله:  

 

 چکیده

و  های اقتصادیارتباط با گسترش فعالیتبیهای نوظهور که ر میان اندیشهد

ها و تفاسیر جدید در خصوص ربا را اجتماعی عصر جدید نیست، ظهور اندیشه

های صورت گرفته در این زمینه شامل ارائه تعاریف توان نام برد. عمده تلاشمی

های جدید از مسائل پولی از جمله نرخ بهره و منحصر دانستن ربا در قرض

روری است. با این حال این آرا و تفاسیر جدید از مفاهیم ربا، مصرفی یا ض

های پیشینیان در مورد این مسئله خطیر نیست: توسل به شباهت به تلاشبی

تصادی های اقهای قابل پذیرش در شرع و یافتن موارد استثناء جهت فعالیتحیله

ل تفسیر از یک از این موارد، مفاهیم قرآنی و اصو معمول. در تمسک یا رد هر

                                                           
 .البلاغه پژوهشکده نهج، استاد دانشگاه تهران. 1

 .pahlevan@ut.ac.irرایانامه: 

 مسئول( سندهی)نو .البلاغه پژوهشکده نهج یقیتطب ریتفس یدکتر یدانشجو. 2
 .mirahmad14@gmail.com  رایانامه:
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های عصر ربا به همراه مستندات تاریخی که گویای نوع فعالیتجمله سیاق آیات 

مورد غفلت قرار گیرد. در این تحقیق، ضمن بررسی  دینبا نزول قرآن هستند،

سیاق و فضای کلی آیات مربوط به ربا )مجموعه آیاتی که احتمالاً فضای معنایی 

نین در نتیجه چ ؛ای اشاره شده استآیهبه سیاق درون  شتریمشترکی دارند(، ب

در کنار هم )و نه آیات ماقبل و مابعد در یک سوره(  دیدگاهی، بررسی آیات ربا

های های اجرایی در سیستمتواند پاسخ گوی بسیاری از نظریات معاصر و رویهمی

 .مالی از جمله صنعت بانکداری باشد

 .، عصر نزولاقیربا، س لیح ،: آیات ربا، ارتباط موضوعیواژگان کلیدی

 

 

 مقدمه

سوره بقره و تقابل  2۰1 تا 2۷۵ ، آیاتبرداشت اولیه از فضای آیات مربوط به ربا 

ا و همچنین تقابل آن ب «يَمحْقَُ اللَ هُ الرِ بَا وَيُرْبيِ الصَ دقََاتِ»ربا با صدقات در آیه 

أَمْواْاَلِ الن اَسِ فلََا يرَْبُواْ عنِدَ الل َهِ وَماَ ومََا آتيَْتُم م ِن ر بًِا ل ِيرَبُْواَْ فيِ »زکات در آیه 

( این است ۳9)روم، « آتَيْتُم م ِن زَكَواْةٍ تُرِيدُونَ وَجْهَ الل َهِ فَأوُْلَئكَِ هُمُ الْمُضعْفُِواْنَ

که ربا بیشتر در قروض مصرفی مصداق داشته و حکمت تحریم آن نیز سفارش به 

راین شاید بتوان گفت ربا در مسائل جدید احسان و نیکی به نیازمندان است؛ بناب

بانکی و قروض تولیدی به غیر از مسئله جریمه دیرکرد، موضوعیت چندانی نخواهد 

عمران نوع خاصی از ربا را که  )قید اضعافا مضاعفه( در سوره آل نیداشت. علاوه بر ا

های کند. تلاشبه صورت تمدید مدت وام یا اخذ دیرکرد قرض است مطرح می

 های بانکی متعارف، شاملن در خصوص توجیه فعالیتاگرفته از سوی محققصورت

بررسی انواع احتمالی ربا در دوران صدر اسلام )ضروری یا مصرفی(، تفاوت ربای 



   ۴۷                     های مرتبط با آیات ربا؛ با تکیه بر سیاق و فضای تاریخی عصر نزول قرآنسیر اندیشه

تولیدی با ربای قرضی، تلاش برای ارائه تعاریف جدید از بهره )اسمی و حقیقی( و 

ها )بهره( چشمگیر در وام ادتیار و زتفاوت قائل شدن بین بهره متعادل با نرخ باز

 بوده است.

های اخیر با گسترش صنعت بانکداری و برای حل تعارض حرمت ربا و در سال

 گرفته است و بیش از صورت های علمی فراوانیکارکرد بانکداری متعارف، تلاش

صدها کتاب و مقاله علمی از ناحیه متفکران اهل سنت و بعدها اندیشمندان شیعی 

ر سال اخی های عـلمی صدبندی کلی، تلاشرائه گردیده است. در یک تقسیما

بر  أملت ، بابندی کرد: گروه نخستتوان طبقهمی گروه دو اندیشمندان اسلامی را در

های علمی، درصدد توجیه بهره بانکی برآمدند آیات قرآن و روایات و با ارائه نظریه

ـروه در قرآن تـفاوت دارد؛ گ محرمّ ربای ره بانکی باو به این نتیجه رسـیدند کـه بـه

صدد طراحی الگوی دیگری از  های متعارف، دربانک معاملات دوم، با ربوی دانستن

 .(۷۶، 1۳91، موسویانبانکداری به عنوان بانکداری بدون ربا برآمدند )

در برخی تحقیقات نیز محور بحث، تلاش برای دست یافتن به زمینه فرهنگی و 

 های ربای محرم در قرآن و سنت است.اقتصادی عصر نزول در جهت تعیین ملاک

با این حال چند پرسش اساسی در خصوص سیاق آیات ربا و نحوه استدلال بر 

که ماند می یمؤسسات مالی، باقهای اجرایی نیز روش ها واین آیات در نظریه

 اند از:عبارت

تواند به مطالعه تاریخ عصر نزول و شرایط اقتصادی آن دوره تا چه حد می .1

 تبیین بهتر آیات ربا کمک کند؟
وسل های پیشینیان در تآرا و تفاسیر جدید از مفاهیم ربا، چه شباهتی با تلاش .2

 های اقتصادی معمول دارد؟فعالیتبه حیل ربا و یافتن موارد استثناء جهت 

های جدید، کدام مفاهیم قرآنی و اصول تفسیر یک از نظریه در تمسک یا رد هر .۳

 از جمله سیاق آیات باید مورد توجه قرار گیرد؟

http://www.noormags.ir/view/fa/creator/155582
http://www.noormags.ir/view/fa/creator/155582
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های مختلف آیات تا ارتباط موضوعی بین بخشای و بررسی سیاق درون آیه .۴

های ربای ا و ملاکتواند پاسخگوی سؤالات در خصوص شبهات ربچه حد می

 محرم در عصر حاضر باشد؟

 

 یشینه تحقیقپ

با بررسی سیاق  «های آنربا و حیله»( در مقاله 1۳۷۷هادوی تهرانی، ) یمهد

آیات ربا بر این عقیده است که ربای معاملی در بسیاری از موارد حتی مستلزم ظلم 

مقدار بیشتری از همان کالا کمی از یک کالای مرغوب با  نیست؛ مانند آنجا که مقدار

شود؛ بنابراین، حرمت آن صرفاً تعبدی بوده است  مرغوبیت کمتر معامله هولی با درج

ربا مراجعه شود، آنچه در جاهلیت مرسوم بوده و اعراب جاهل ه و اگر به تاریخچ

 گفتند نیز همین ربای قرضی بوده است هرچند در این میان برخی ازمی «ربا»بدان 

با ربای مرسوم در زمان ما « ربای جاهلی»اند که کرده دانشمندان اهل سنت ادعا

باید مقصود  طور طبیعی نام برده شود، به« ربا»تفاوت دارد. هرجا در قرآن کریم از 

 کند. ای برخلاف آن دلالتای یا قرینهاز آن ربای قرضی باشد؛ مگر این که نکته

اقتصادی دفعی یا تدریجی بودن  -ثمرات فقهی»در مقاله ( 1۳۰۸) انیوسوم

بر این باور است که با توجه بـه گسترده بودن پدیده رباخواری  «تحریم ربا در قرآن

کن کردن آن نیاز بـه مـبارزه مـداوم و طولانی داشت و با العرب که ریشهه در جزیر

را رسد خداوند متعال ربـا می نظر ، بهتوجه به تاریخ نزول آیات ربا و محتوای آنها

دریجی ت ،لکن در مقام اجرا و تثبیت ؛بـه صورت دفعی برای مسلمانان تحریم کرد

ایشان در مقام مقایسه وضعیت بانکداری با فضای نزول آیات ربا نتیجه عمل نـمود. 

گیرد که کسانی که معتقدند وضعیت فعلی کشورهای اسلامی از جـهت ابـتلا بـه می

 دریجت انند وضعیت صدر اسـلام اسـت و بـاید احکام اسلام از جمله ربا را بهربا هم

 ؛پیاده نمود، اگر مقصود این افراد تدریج در اجرا و تثبیت باشد، حرف درستی است

گیری در مقام تشریع اصل حرمت باشد، این حرف و نتیجه تدریج مقصودشان اما اگر



   ۴9                     های مرتبط با آیات ربا؛ با تکیه بر سیاق و فضای تاریخی عصر نزول قرآنسیر اندیشه

 .قطعاً باطل است

شناسی کارکرد سیاق گونه»ای با عنوان ( در مقاله1۳9۸) یلیخل نقی پورفر و حاج

دی قرائن بنگیری از روش تحلیلی، به ارائه تقسیمبا بهره« در رفع ابهام از ظاهر آیات

ین یک از ا )ازجمله پیوسته یا گسسته در کلام( اقدام کرده است و با توجه به هر

جهت رفع ابهام از ظاهر آیات مورد  گانه کارکرد سیاق را درهای پنجموارد، گونه

 بررسی قرار داده است.

وجوه مختلف از « های معاصر درباره ربانقد دیدگاه»( در 1۳91) انیموسو

ران ربا میان مفس تحریم کیفیت در ؛شمردهای اخیر در خصوص ربا را برمیبرداشت

 حکم حرمت را تدریجی اجـرای و بـرخی تدریجی را تحریم اختلاف است؛ برخی اصل

ان ایش نیهمچن ؛داندتر میدانند که با توجه به قراین و شواهد، نظر دوم را قویمی

گیرد که با مطالعه روایات و تاریخ صـدر اسـلام ربای محرمّ از دیدگاه قرآن، نتیجه می

گرفتن زیادی برای تمدید مـدت بـدهی اختصاص ندارد و شامل زیاده برای قرض  به

اختصاص ندارد  فاحش هایمحرمّ از دیدگاه قرآن، به نرخ بهره یشود. ربـامـینـیز 

محرمّ از دیدگاه قرآن، به بهره  یگردد. ربـاهای کم را نـیز شـامل میو نرخ بهره

گذاری های سرمایهقرض بهره های مـصرفی اختصاص نداشته، شاملقـرض

 .شود]تولیدی و تجاری[ نیز می
ضمن بررسی سیاق و فضای کلی آیات مربوط به ربا، به سیاق  این تحقیق، در

شود های مختلف آیات اشاره مینیز میزان ارتباط موضوعی بین بخش ای ودرون آیه

ربا با یکدیگر و  یاتآ کدام از این آیات، میزان ارتباط و به جای بررسی مستقل هر

مراه ربا، رأس المال و... به ه قراین پیوسته لفظی و مفاهیم اصلی آیات از جمله بیع و

ورد جزیره م های اقتصادی شبهمستندات تاریخی از جمله بافت اجتماعی فعالیت

 گیرد.بررسی قرار می

 

 



 1۴۸۳آن، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۵۸
  

 ربا در لغت، اصطلاح و تفسیر

گر واژه ربا را اسم مصدر در نظر بگیریم به معنای زیـادی است و اگر مفهوم ا

ت. اس« ربو»آن  اصلی و ریشه شدن استمصدری آن را طلب کنیم به معنای زیاد

ربا : »شده است معنا افزونی و زیاده مطلق به شکل ربا در برخی موارد،در زبان عرب و 

، 1۴۸۰منظور، )ابن« شیء زیاد شد و رشد کرد آن: الشی یـربوا ربـواً: زاد و نـما

۵/12۶). 
مه خاص از این کل ی)و با توجه به مقتضیات بحث و اثر(، معنا فیدر برخی تعار

راغب اصفهانی در مفردات معنای لغوی ربا را مورد تأکید قرار گرفته است. چنانکه 

رّبا ال» :و گفته استزیاده بر سرمایه )رأس المال( معنا نموده است نه مطلق زیاده 

 ربا، زیاده «الزیاده علی رأس المال لکن خصّ فی الشرع لزیادة علی وجه دون وجه

 .(1۷۰، 1۴۸9شود )راغب، بر رأس المال است و در شرع به زیاده خاصی اطلاق می

است؛ البته در شرع شرایطی برای « زیاده»در لغت و شرع به معنای « ربا»واژه 

در بین فقهای مکاتب مختلف اسلامی در خصوص اصل حرمت آن ذکر گردیده است. 

ولی در بیان مصادیق و انواع آن اختلافاتی به چشم  ؛ربا اختلاف نظر وجود ندارد

و کنند: ربای معاملی که معامله دخورد. فقیهان شیعه ربا را به دو نوع تقسیم میمی

، 1۴1۵، قق حلیجنس از اشیای مکیل و موزون همراه با زیاده است )محشیء هم

( و ربای قرضی که عبارت است از اشتراط هر نوع زیاده در قرارداد قرض 2/29۷

 مسالک تعریفکتاب شهید ثانی از فقهای شیعه، در  (.۶۳۰، 1۳۷۷)موسوی خمینی، 

 گوید:جامعی را بیان کرده و می
تعریف شرعی و اصطلاحی ربا عبارت است از معامله یکی از دو جنس همگونی 

زمان شارع مقدس یا عرف، مکیل و موزون بوده با افزایش حقیقی و یا حکمی  که در

همراه باشد. یا وام گرفتن یکی از آنها با زیاده گرچه مکیل و موزون نباشد )شهیدثانی، 

1۴1۳ ،۳/۳1۶). 
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لکن نوعاً ربا را به دو نوع  ؛در بین فقهای اهل سنت، رویه یکسانی وجود ندارد

 اتفاق وقتی ضلف ربای معتقدند حنفیان. کنندتقسیم می« لنسیهربا ا»و « ربا الفضل»

 دو آن و است بیشتر جنسین همعوض از یکی ارزش نقد، معامله یک در که افتدیم

 وجه یا ندباش غذایی مواد باید عوضین معتقدند مالکیان لکن هستند؛ موزون و مکیل

 صورت به زیاده با همراه ربوی اجناس فروش و خرید نسیه ربای از مقصود. رایج

 (.1۸ -9ق، 1۴12 مصری،) است نسیه

بحث بر سر ربای جاهلی است که یا به صورت ربا در برابر  شتریدر بحث تفسیر، ب

هیچ شرطی به عنوان اضافه و زیاده در هنگام قرض دادن مطرح تمدید مدت بود و 

 ه استشدبلکه اضافه در زمان سررسید و بازپرداخت قرض تعیین و مطرح می ؛نبود

 .(۴/12۳ ،ق1۳۴۶ ،رشیدرضا)

در پایان مهلت بدهی، از بدهکاران فقیر  تیربای فاحش که اهل جاهل

در برابر تمدید زمان بازپرداخت، بازپرداخت دو برابر قرض را متعهد شوند  خواستندیم

 .(۴/۵9 ،ق1۴۸۷ ،طبری)

 

 آیات ربا

ای است که تاریخ بر آن صحه رایش عرب در زمان جاهلیت به رباخواری مسئلهگ

گذاشته است و مخصوصاً محیط مکه محیط رباخواران بود و سرچشمه بسیاری از 

 های اجتماعی آنها نیز همین کار زشت و ظالمانه بود.بدبختی
ت آیام را در کن ساختن رباخواری حکم تحریبه همین دلیل قرآن برای ریشه

 بیان کرده است: متعدد
نخست درباره ربا به یک پند اخلاقی قناعت شده آنجا که  سوره روم ۳9در آیه  .1

وَمَا آتيَْتُم م ِن ر بًِا ل يِرَْبُواَْ فيِ أَمْواَْالِ الن اَسِ فلََا يَرْبُواْ عنِدَ الل َهِ وَمَا آتَيتْمُ »فرماید: می

کند و به این طریق اعلام می؛ «م ِن زَكَواْةٍ تُرِيدُونَ وَجْهَ الل َهِ فَأوُلَْئكَِ هُمُ الْمُضعْفُِواْنَ

http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B1%D9%88%D9%85
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B1%D9%88%D9%85
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ش اران از راه سود گرفتن افزایبین است که ثروت رباخوکه تنها از دیدگاه افراد کوته

در راه  و انفاق زکاتبلکه  ؛شوداما در پیشگاه خدا چیزی بر آنها افزوده نمی ؛یابدمی

 دهد.ها را افزایش میخدا است که ثروت

ضمن انتقاد از عادات و رسوم غلط یهود به عادت زشت  1۶1آیه  سوره نساءدر  .2

یکی دیگر « وأََخْذِهِمُ الر بَِا وَقَدْ نُهوُاْاْ عنَْهُ»فرماید: رباخواری آنها اشاره کرده و می

 خوردند با این که از آن نهی شده بودند )مکارم،این بود که ربا می از عادات بد آنها

1۳۷۳، ۳/۰۰). 

با تعبیر اضعافا مضاعفه بیان گردیده و مورد « ربا»عمران سوره آل 1۳۸در آیه . ۳

 نهی قرار گرفته است.

هرگونه ربا خواری به شدت ممنوع اعلام شده و  2۷9تا  2۷۵آیات  سوره بقرهدر  .۴

 در حکم جنگ با خدا ذکر گردیده است.

عمران، بر آیات  ره آلسو 1۳۸علامه طباطبایی بر این باور است که نزول آیه 

، 1۳9۳ ،ربا، در سوره بقره تقدم دارد و در مقام تشریع حکم ربا است )طباطبایی

داند ولی طبرسی در مجمع البیان نزول آیات ربا، در سوره بقره را مقدم می ؛(2/۴۸۰

 .(1/۵۸2، ق1۴۸۳، )طبرسی

 

 انواع ربا در زمان نزول وحی

 رقرآن، در کنار مطالعه تاریخ، مراجعه به تفاسیبرای تبیین مقوله ربا در عصر نزول 

ها که خود نصوص قرآن بر آن بندیآرای مفسران ضروری است. از اولین تقسیم و

بندی از سوی ( و حرام است که این تقسیم۳9، تقسیم ربا به حلال )رومدلالت دارد 

 ؛1۳۴، ق1۴۸۷حفص بن غیاث، قاضی عامی المذهب در بغداد و کوفه )نجاشی، 

(، به امام صادق علیه السلام نسبت داده شده است )ر.ک: 1۵۰، ق1۴2۸طوسی، 

http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B2%D9%83%D8%A7%D8%AA
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B2%D9%83%D8%A7%D8%AA
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%86%D8%B3%D8%A7%D8%A1
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%86%D8%B3%D8%A7%D8%A1
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A8%D9%82%D8%B1%D9%87
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A8%D9%82%D8%B1%D9%87
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( و از طریق تفسیر منسوب به علی بن ابراهیم قمی، به دیگر 2/1۵9، 1۳۶۷قمی، 

 .(۴/1۳۴، 1۴1۵تفاسیر روایی امامیه راه یافته است )ر.ک: فیض کاشانی، 

دهد، ربای می های بعدی نشاننیز تفسیری در سده مطالعه متون فقهی و

ره، جزی ای پس از عصر نزول و به دلیلِ تضعیف نظامات قبیلگی در شبههدیه

بنابراین تمرکز عمده  ؛(2/۶۴، 1۳9۷، موضوعیت خود را از دست داده است )پاکتچی

منابع اسلامی بر روی مسائل مختلف ربا )ربای حرام( از جمله حیل ربا ومستثنیات 

 آن بوده است.

 زیرةج دهد ربای مرسوم درریخی، حدیثی و تفسیری نشان میبررسی متون تا

 دوران قبل و بعد از نزول وحی( )و گری، اختلافی با ربای رایج در جوامع دالعرب

 و در اشکال مختلفی رایج بود. نـداشت

های ربوی در آن دوره اقامه کرد، توان برای تنوع فعالیتاز جمله دلایلی که می

چنانچه با تحریم ربا در زمان نزول  ؛های روزمره استبین فعالیتتنوع معاملات در 

ونه که گهمان ؛گرفتندآیات، مسلمانان سایر عقود را در تجارت و بازرگانی به کار می

 ؛نیز این نوع معاملات رایج بوده استصلی الله علیه و آله قبل از رسالت پیامبر 

السلام در منابع  اعلیه های شخصیتی حضرت خدیجهدر بیان ویژگی نیهمچن

ام و استخد مضاربهو سرمایه خود را به صورت اتاریخی به این امر اشاره شده است: 

این امر، نشان دهنده  .(29۳ق، 1۴۸۷گرفت )ابن کثیر، افراد برای تجارت، به کار می

 ر از قرض )برای ضروریات زندگی( است.تهای گستردهفعالیت

: است آمده السلام در روایتی امام عسکری علیه منسوب بـه تفسیرهمچنین در 

با خدیجه دختر خویلد به سوی  عقد مضاربهبه سبب  صلی الله علیه و آله پیامبر»

جرجانی ) دیانجامیک ماه به طول می لمقدسا بیت کرد و فـاصله مکه تامی سفرشام 

 .(1/1۵۵استرآبادی، 

گذاری جی و سرمایههای انتاقرض ،از جمله مستندات وجود ربا در بحث تجارت

های متعدد در باب فقه معاملات است علیهم السلام، سؤال و جواب تیب در زمان اهل

https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D8%AE%D8%AF%DB%8C%D8%AC%D9%87_%DA%A9%D8%A8%D8%B1%DB%8C_%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%D8%A7#cite_note-4
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D8%AE%D8%AF%DB%8C%D8%AC%D9%87_%DA%A9%D8%A8%D8%B1%DB%8C_%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%D8%A7#cite_note-4
https://wikifeqh.ir/تفسیر
https://wikifeqh.ir/تفسیر
https://wikifeqh.ir/عقد_مضاربه‌
https://wikifeqh.ir/عقد_مضاربه‌
https://wikifeqh.ir/سفر
https://wikifeqh.ir/سفر
https://wikifeqh.ir/بیت‌_المقدس‌
https://wikifeqh.ir/بیت‌_المقدس‌
http://lib.eshia.ir/12008/1/155/یسافر
http://lib.eshia.ir/12008/1/155/یسافر
http://lib.eshia.ir/12008/1/155/یسافر
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های تجاری )متناسب با موقعیت اقتصادی و اجتماعی آن که نشان دهنده فعالیت

 دوران( است:

عن اسحاق بن عمار ابي الحسن عليه السلام قال سالته عن الرجل يكواْن له »

علي رجل مال قرضا فيعطيه الشيء من ربحه فخافه ان يقطع ذلك عنه فياخذ 

از اسحاق ماله من غير ان يكواْن شرط عليه، قال لا باس به ما لم يكن شرطا؛ 

رباره مردی که به بن عمار نقل است که از امام کاظم علیه السلام سؤال کردم د

ن که مال خود را پس آدیگری مالی را قرض داده، سپس قرض گیرنده از ترس 

آنکه شرط سود با او کرده دهد بیگیرنده میگیرد مقداری از سود خود را به قرض

، 1۳۰۳ )حر عاملی، «باشد. فرمودند: هرگاه قبلاً سود شرط نشده باشد مانعی ندارد

1۳/1۸۴). 

 شد:ربا در قرآن و سنت موارد زیر را شامل می میربر این اساس، تح

دادند و در مقابل، شرط مالی را تا مدت مـعینی قـرض می : برای قرض ربا .1

 به طرفین طبق توافق زیادی بدهکار مقداری زیادتر بپردازد و مقدار که کردندمی

 .شدصـورت مـاهیانه یـا سالیانه پرداخت می
وقتی بدهکار در سررسید، قـدرت پرداخـت بـدهی  :تمدید مدت دیِنبرای  ربا .2

 .شدمبلغ بدهی افزوده می نداشت، در قبال تمدید مدت، بر را خود

ي القواْل ف«... زدني في الأجل وأزيدك في مالك»يقواْل الغَريم لغريم الحق: 

ىَ فمََن جَاءهُ مَواْعْظَِةٌ م ِن ر بَ ِهِ فَانتهََ وَأَحَل َ الل هُ الْبَيْعَ وَحَر مََ الر بَِا »: تأويل قواْله تعالى

« فَلَهُ مَا سَلَفَ وَأَمْرُهُ إِلىَ الل هِ ومَنَْ عَادَ فأَوُْلَئكَِ أَصْحَابُ الن َارِ هُمْ فيِهَا خَالِدُونَ 

 .(2۷۵بقره، )
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قال أبواْ جعفر: يعني جل ثناؤه: وأحل  الله الأرباح في التجارة والشراء والبيع 

، يعني الزيادةَ التي يزاد رب المال بسبب زيادته غريمه في الأجل، «رباوحر م ال»

 .(۶/1۳ ،ق1۴۸۷ ،ی)طبر وتأخيره دَينْه عليه

وَإِن كَانَ ذوُ عُسْرَةٍ فنَظَرِةٌَ »چنانچه در آیه انظار نیز به این امر اشاره شده است: 

 .(2۰۸، بقره) «كنُتُمْ تعَْلمَُواْنَإِلىَ مَيْسَرَةٍ وأََن تَصَد َقوُاْاْ خَيْرٌ ل كَُمْ إِن 

با منطبق با مورد ر لکن قهراً ، این آیه هرچند مطلق است و مقید به مورد ربا نیست

 ،یدرسچون رسم این بود که وقتى مدت قرض یا هر بدهى دیگر به پایان می ؛است

کرد که مدت بدهى مرا او درخواست می از گرفت؛ ورباخوار گریبان بدهکار را می

دید کن و من در مقابل این تمدید، فلان مقدار و یا به فلان نسبت به قیمت جنس تم

ت دهد به بدهکار مهلکنم و آیه شریفه از این عمل نهى نموده و دستور میاضافه می

 .(2/۶۴9 ،1۳91 دهند )طباطبایی،

با توجه به زمان نزول قرآن و وضعیت اقتصادی آن دوره، مبادله : معاملی ی. ربا۳

جزیره  های تجاری مردم شبهاز فعالیت یاپای در کنار تجارت نقدی، بخشپای

 داد.عربستان را تشکیل می

های در روایت صحیحِ ابن مسکان، تلاش شرع برای حذف این نوع ربا و روش

 اصلاحی به تصویر کشیده است:
عن أبي عبدالله عليه السلام إنه سئل عن الرجل يقواْل: عاوضنى بفرسي »

وأزيدك، قال: لا يصلح ولكن يقواْل: أعطني فرسك بكذا و كذا وفرسك 

از امام صادق علیه السلام در مورد مردى سؤال شد  ؛واعطيك فرسي بكذا وكذا

دهم. گوید: اسب خود را با اسب من معاوضه کن، به تو زیادى میکه به دیگرى می



 1۴۸۳آن، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۵۶
  

ان مبلغ به ا به فلبلکه بگوید: اسب ر ؛امام علیه السلام فرمود: این کار درست نیست

 (.1۳۰۳/1۶ ،12 )حرعاملی،« فروشممن بفروش و من اسبم را به فلان مبلغ به تو می
 

 سیاق

یکی از قواعد مهم در تفسیر آیات قرآن کریم، توجه به بافت و سیاق آیات است.  

ا در شود تاز سیاق آیات به عنوان یکی از قرائن متصله در فهم کلام استفاده می

کی از سیاق ی ،معنای آیات در ضمن سیاق آنها دانسته شود؛ به عبارت دیگرنتیجه، 

بهترین قرائن برای کشف معانی دقیق آیات است و عدم توجه به آن موجب خواهد 

را  ویژه آیات متشابه شد تفسیری ناقص از قرآن ارائه شود و فهم درست از آیات به

ی در دایره شمول آیات و احکام از سوی دیگر سیاق نقش مهم ؛با مشکل مواجه کند

ای بدون در نظر گرفتن سیاق و تنها با مراجعه به خود مرتبط با آن دارد. چه بسا آیه

ز دایره ولی با لحاظ سیاق ا ،ای قابل تفسیر و تطبیق باشدعبارات، بر موارد گسترده

 این موارد کاسته شده و مصادیق معینی را شامل شود.

 

 در سوره بقرهسیاق و فضای آیات ربا 

 ر اصطلاح دو معنا برای سیاق ذکر شده است؛د
بابایی، )گویند الف: سیاق تنها دلالت مقالیه است که به آن سیاق لغوی هم می

در این صورت سیاق عبارت خواهد بود از: اسلوب سخن، طرز جمله  (.12۸، 1۳۰1

 .بندی عبارات و نظم خاص کلام و یا روند کلی سخن
قالیه و حالیه است که عبارت است از: هرگونه دلیلی که به ب: سیاق دلالت م

 (.1/1۳۸ تا،بی صدر،)الفاظ و عبارات پیوند خورده باشد، چه لفظی، چه حالی 

ای سیاق نقش مهمی در دایره شمول آیات و احکام مرتبط با آن دارد. چه بسا آیه

ای قابل بدون در نظر گرفتن سیاق و تنها با مراجعه به خود عبارات، بر موارد گسترده
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تفسیر و تطبیق باشد ولی با لحاظ سیاق از دایره این موارد کاسته شده و مصادیق 

 معینی را شامل شود.

ترین نکته کلیدی تقابل ربا با مفهوم صدقه، انفاق یا د بحث، مهمدر آیات مور

يَمْحقَُ الل هُ الرْ بِاَ وَيُرْبيِ الص َدَقَاتِ »سوره بقره  2۷۶زکات است. از جمله در آیه 

نقصان پذیرد به امر خدا مالی که در آن رباست و مالی  وَالل هُ لاَ يُحِب ُ كلُ َ كفَ َارٍ أَثِيم؛ٍ

کند و خدا دوست ندارد هر کیفر پیشه گنهکار را که در آن دادن صدقات است زیاد می

 «را

های ربای صدر اسلام با ربای تولیدی یا بهره در صورتی که برای اثبات تفاوت

 نیاول ،اند(مر، هم گفته)چنانچه قائلین به این ا میبانکی به دنبال سیاق آیات باش

سوره  2۰1تا  2۶۵ای که مشخص است این است که منظور از سیاق در آیات نکته

زرگ چراکه یک گروه ب ؛بقره سیاق جملات نیست و سیاق آیات مورد توجه بوده است

شود. در این خصوص باید پیوستگی صدوری آیات ثابت گردد و از آیات را شامل می

نانچه چ ؛تواند دلیل این ادعا باشدآیات و مشابهت مفهوم نمی صرف در کنار هم بودن

المیزان بر این باور است که این آیات پیوستگی در  نویسندهدر خصوص آیه تطهیر 

في  رنَ وقَ»نزول ندارند تا سیاقی میانشان برقرار شود، درستی این سخن را آیه 

تکلیف  ،لحن آیه فوق تشدید (.1۶/۳12، 1۳91، کند )طباطباییتأیید می« ن َ كُواْتِيُبُ

در حالی که لحن آیه تطهیر لحن تکریم و تشریف  ؛و توجه دادن به مسئولیت است

نتیجه سیاق دو آیه با وجود در کنار هم بودن، ثابت نیست تا به دلیل  است و در

 سیاق بودن، عصمت زنان پیامبر اثبات گردد.هم

ود ز دو نکته سیاقی متفاوت وجنی «احل الله البيع وحرم الربواْا» در خصوص آیه

 دارد. اگر فرض کنیم:

 ربا و تحریم آن مربوط به شرایط اقتصادی عصر زمان نزول بود؛-
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 تحریم ربا در جهت تشویق به قرض یا انفاق بوده است؛-

 تهدیدهای مکرر و شدید در بیان تحریم ربا جای سؤال دارد.در این صورت علت 

تا  2۷۵شویق است در حالی که لحن آیات لحن ت 2۷۴تا  2۶۵الف: لحن آیات 

 (2۷۷اغلب لحن تهدید و تکلیف است )به استثنای آیه  2۰1

اقتصادی رباخواران است،  -آنچه حاکی از جایگاه اجتماعی و قدرت سیاسی

قيَِ وَذَروُاْ مَا بَ»است:  صلی الله علیه و آلهفراخوانی آنها به جنگ با خدا و پیامبر 

)بقره،  «مِنَ الر ِباَ إِن كنُتُم م ُؤْمِنِينَ فَإنِ ل َمْ تَفعَْلُواْاْ فأَْذنَُواْاْ بِحَربٍْ م ِنَ الل هِ وَرسَُواْلِهِ

2۷۰-2۷9.) 
های عادی به جنگ که از ساز و برگ نظامی بدون تردید فراخوانی انسان

اند طبان این آیه رؤسای قبایلی بودهرسد. برعکس، مخااند، معقول به نظر نمیبهرهبی

که به دلیل برخورداری از مکنت مالی و قدرت سیاسی، امکان مبارزه نظامی با پیامبر 

 برای حفظ موقعیت اقتصادی و سیاسی اناند. آنرا داشته صلی الله علیه و آلهاکرم 

مکان ه، اهای مختلفی بودند تا با ایجاد امنیت در منطقصدد برقراری پیمان خود، در

سودآوری اقتصادی برای خود را به حداکثر برسانند. در چنین شرایطی، اعلان جنگ 

، رزادیتوانست تهدیدی بزرگ برای تجارتشان محسوب شود )پاکتچی، شمی انبا آن

توان گفت که این اعلام جنگ به خاطر نهی از ربا در بنابراین نمی؛ (2/۶2 ،1۳9۷

 مقابل تشویق به قرض بوده باشد.

ب: علاوه بر لحن آیات، ابتدا باید پیوستگی صدوری آیات ثابت شود تا نوبت به 

 پیوستگی مفهومی آیات برسد.
 

 سیاق و ارتباط موضوعی در کنار شواهد تاریخی

با پذیرفتن سیاق واحد و پیوستگی صدوری برای این قسمت از آیات که ظاهراً 

 نیا شود،خالصانه و بدون چشم داشت( محدود می یهابه تقابل ربا و صدقات )انفاق
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اربرد اخلاقی ک شتریآید که چرا باید برای بیان این مسئله که امروزه بسؤال پیش می

 همه مطلب آمده باشد؟ نیدارد تا کاربرد اقتصادی، ا

ادی مسائل اقتص اکتفا نکرده و یفقط به مسائل اخلاقی و اجتماع ارع مقدسش

مورد توجه قرار گرفته است. چندین آیه در قرآن وجود دارد که نه  نیز به همان اندازه

رت بلکه با نفی ربا به ترویج تجارت نیز مباد ،کندتنها به زکات و رفاه اجتماعی امر می

( و همچنین 2۷۵ -2۷۴، ورزد. قرآن میان زکات، تجارت و رفاه اجتماعی )بقرهمی

( 2۶۵ ،ارتباط ایجاد کرده است )بقره بین انفاق کردن اموال زندگی و رفاه اجتماعی

؛ (2۶۷، ره)بق و به مسائلی همچون تولید، مصرف و مبادله و توزیع کالا پرداخته است

کند؛ بر این اساس که ربا، کسب ثروت قرآن به شدت ربا را منع میعلاوه بر این، 

دهد؛ یج میعدالت اجتماعی، توزیع ثروت برابر و رفاه جامعه ترو نیناعادلانه را در تأم

 ،توان از طریق همبستگی، همکاریهای مهم را میو به گفته قرآن کریم، این ارزش

 تعاون و تولید فعالانه اموال زندگی به دست آورد.

 یادهای مثبت اقتصر اساس چنین تصویرسازی از این قسمت از آیات، فعالیتب

از قبیل  ،واجب یا مستحب مالی یهاو خدمات( و نه تنها پرداخت عی)تولید، توز

 گیرد.صدقات، انفاق و زکات در مقابل ربا شکل می

رون به علت تصویرسازی ب دیین دیدگاه در کنار نکات قابل توجهی که دارد، شاا

 2۷۶و  2۷۵ ای در آیهحال سیاق درون آیه نیمتنی چندان قابل دفاع نباشد. با ا

یات آ بهتر است به جای سیاق بین نی؛ بنابرابهترین پاسخ به مسئله را به همراه دارد

 .به سیاق خود آیه و عبارات آن توجه شود

« ربا»با  «بیع»در کنار ارتباط کلی که بین این قسمت از آیات وجود دارد، تقابل 

 ریغ نیز قیاس مشابهت احتمالی و لیمتفاوت است. دل« ربا»با « انفاق»از تقابل 

سی قرآن بر تفاوت آن دو باید مورد برر دیاخواران و تأکاز نظر رب عیبین ربا و ب یمنطق

 ربا، سودی است که عاید فرد قرض نکته اشتراک بین بیع و نیمجدد قرار گیرد. اول

 گردد.دهنده یا بایع می
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خارج از این  کار هرگونه کسب و ایهای تجاری )تولید، خدمات و در فعالیت

 شکل قابل تصور است: ( سود به دویو دلال یگرشرایط؛ مثل واسطه

 سود در جریان فعالیت اقتصادی-

 سود در جریان مرور زمان.-

آنچه مورد تشویق شرع مقدس اسلام قرار گرفته است سود در جریان فعالیت 

که سودی که اغلب رباخواران به دنبال  ی. در حال«يعَالبَ اللهُ ل َحَواَ»اقتصادی است: 

 سکیسود قطعی در جریان مرور زمان و بدون تحمل هرگونه تلاش و ر ،آن هستند

 است.

فهمیم این است که صرف اکل ربا منشا قیام خابطانه آنچه ما از این آیه می»

الت خبیث ربا تفاوتی ندارد منشأ آن ح بلکه اکل به ربا با عقیده به اینکه بیع و ؛نیست

 .(19۵، 1۳۶۴، )مطهری «است

باید از ذهن دور داشت این است که تقابل ربا با انفاق، کاربرد نکته ظریفی که ن

کند. با در نظر گرفتن سیاق کلی برای تر میرنگقرآن را در حل مسائل جدید کم

ی گوید به جاترین برداشت تفسیری این است که قرآن میآیات مورد بحث، مهم

سود  به علت نداشتن ها )معاملات( انفاق کنید. ممکن است فردیگرفتن ربا در قرض

در قرض یا انفاق، به این امور مبادرت نورزد و تنها از لحاظ اخلاقی مورد مذمت قرار 

 توان همه را امر به انفاق یا قرض کرد.حال نمی نیگیرد. با ا

به این ترتیب کاملاً مشهود است که تقابل ربا با انفاق و صدقات تنها به دلیل 

در میان آیات انفاق و فهم وحدت موضوعی از کل  2۷۶و  2۷۵قرار گرفتن آیات 

 کنند، دلیل کافی را به همراهبخش دنبال می نیآیاتی که موضوع اقتصادی را در ا

عزیمت  هنقط« بیع»دهد که این گزاره نشان می ترقیندارد، در صورتی که مطالعه دق

پیام انتخاب شده است. این بدان معناست که موضوع و مسئله اصلی این گزاره، 

یز بیانگر آن ن« ربا»به « بیع»است و پیام دربارة آن تولید شده است. تشبیه « بیع»
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ل ای نو و ناشناخته )دست کم به دلیپدیده« بیع»است که هنگام تولید این گزاره، 

ر بافت شده دتر و شناختهای ملموسپدیده« ربا»قابل، خو گرفتن به سود ربا( و در م

« همشب»جزیره )دست کم برای رباخواران( بوده است؛ چراکه همواره  اقتصادی شبه

 .(1۶، 1۳9۵ و دیگران، )کریمی کهنه است« به مشبه  »نو و 

توان گفت این آیه با تحذیر از گرایش افراد و جامعه به سود حاصل بنابراین می

 نیا، در پی تشویق به دریافت سود از طریق بیع و معاملات مشروع است و ااز رب

و  ایاست که ما را از وحدت سیاق بین مجموعه آیات به سیاق بین آیه یانکته

 دهد.سوق می یمتندرون

 

 سیاق عبارات درون آیه

گونه که در تعریف سیاق گفته شده است سیاق دلالت مقالیه و حالیه است مانه

بارت از هرگونه دلیلی است که به الفاظ و عبارات پیوند خورده باشد. آنچه در که ع

ی از لغوی در تفاسیر ترتیبی است. یک یهاتفسیر عصری نباید از آن غافل شد ملاک

یفا های جدید ایا رد برداشت دییها دلالت الفاظ است که نقش مهمی در تأاین ملاک

 بقره:سوره  2۷9کند. برای مثال در آیه می

فَإنِ ل َمْ تَفعَْلُواْا فأَْذنَُواْا بِحَربٍْ م ِنَ الل َهِ وَ رسَواْلِهِ وَ إنِ تُبتْمُْ فلََكمْ رُءوُس »

 «أَمْواَْلِكمْ لا تَظلمُِواْنَ وَ لا تُظلَموُاْنَ

 دو مسئله بیشتر قابل ملاحظه است:

گناهی به این شکل فرد خاطی مورد نهی قرار نگرفته  چیالف: شدت نهی که در ه

ه زنده به نیز مسئل نیز اعمال منافی عفت و بت پرستی و است. در مقایسه با شرک و

گور کردن دختران که بیشتر به صورت جرم ناشی از فرهنگ زمان نزول قرآن مطرح 

 .تولی چنین عتابی صورت نگرفته اس ؛است، مطالب متعددی آورده شده است
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ا شده را بدادهبار معنایی فراتر از اصل مال قرض کی« وس اموالکمؤر»ب: لفظ 

ط شده توسدادهوس اموال فقط به مبلغ قرضؤبپذیریم منظور از ر نکهیخود دارد. ا

 یرباخواران صدر اسلام در جهت نیازهای مصرفی افراد نیازمند اشاره دارد، برداشت

 سطحی خواهد بود.

شود که در وجوه معاملات و انواع کسب خوانده می «رأس»معلوم است که مال وقتى 

 (.۶۴9/ 2 ،1۳91صرف شده باشد )طباطبایی، 

های کارگیری آن در فعالیتهب بنابراین با توجه به این مورد، مسئله سرمایه و

شود. های ربوی منتهی میشود که به گستردگی فعالیتمختلف تجاری مطرح می

یگر توجهی به آیات دکم وه بر این استفاده موردی از آیات مرتبط با یک موضوع وعلا

در  های ناقصترتیب نزول، راه را برای برداشت ایاز جمله اطلاق یا مقید بودن آیه و 

سیرهای تف« اضعافا مضاعفه»کند. چنانچه در خصوص عبارت تفسیر عصری باز می

مختلفی بدون توجه به این موضوع، آن  شمندانیمحدودی صورت گرفته است و اند

 اند:را اشاعه کرده

 بهره بسیار زیاد یهادهد که نرخدر این آیه نشان می« اضعافا مضاعفه»عبارت 

، 1۳۷۶ شوند )کاشانی،کم مشمول حکم تحریم نمی یهااند و نرخجزو ربای حرام

9۵). 

خاصی بوده است که حالت چند برابر  ینابراین در این تعبیر منظور از ربا، رباب

شدن یا بهره مرکب را داشته است که علاوه بر اصل مبلغ به خود بهره نیز بهره تعلق 

فَلَکمْ رُءوُس »که با استناد به مطالب پیش و عبارت  یدر حال است؛ گرفتهیم

 رمشخص است که هیچ گونه تخفیفی در بهره یا ربا وجود ندارد و در غی« أَمْوَلِکمْ 

 صیخصت« بهره یا غیر فاحشکم»این صورت اطلاق اموال باید به نحوی با یک قید 

 خورد.

 نقلی لازم است: و ییدر کنار این مطلب توجه به این موارد تفسیری، روا
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سلام علیهم ال نیو معصوم صلی الله علیه و آلهنه تنها در کلمات نبی اکرم . 1

فکیکی ت گونهچیتا صدسال پیش، ه یو مفسر هیفق ،بلکه در کلمات هیچ صحابی

اصولاً تعابیری چون نرخ بهره عادلانه و نرخ  شود وزیاد دیده نمی بین نرخ بهره کم و

 در کشورهای اسلامی پیدا شده است یدارهیبهره فاحش بعد از نفوذ نظام سرما

 .(1۸۳، 1۳۰۸، )موسویان

 اشاره به وصف غالب« اضعافا مضاعفه»از سوی دیگر به نظر صاحب المیزان . 2

شود و به چند برابر اصل سرمایه رباها دارد. ربا به طبیعت اولیه، خود به خود زیاد می

که قائل به  یشمندانیمفسران و اند یبرخلاف رأ (؛۴/19 ،1۳91 ی،)طباطبای رسدیم

شده  دیأکاین عقیده ت چنانکه در برخی تفاسیر جدید بر ؛حکم بودن این صفت هستند

 است:

ولام الربا عهد است و مراد از آن ربای جاهلی است و در حقیقت آیه شریفه  الف»

 «نیز مانند آیه لا تاکلوا الربا اضعافا مضاعفه دلالت بر حرمت ربای جاهلی دارد

 .(۳/9۳ ،ق1۳۴۶)رشیدرضا، 

که  یاین استدلال زمانی درست است که وصف اضعافا دارای مفهوم باشد در حال

وصف اغلب رباهاست و بر اساس علم اصول هرگاه وصف، این وصف نشان دهنده 

 مفهوم گرفت. آنتوان از نمی ،ناظر به موارد اکثری باشد

ص سو و ورود افراد شاخ با توجه به گستردگی ربا در سرزمین عربستان از یک. ۳

توان به شیوع نوع خاصی از ربا )ربای فاحش یا ربای مصرفی( به این مسئله، نمی

 نظر داد:
ت بعضی از بنی ثقیف قبل از اسلام معاملا با عباس بن عبدالمطلب و بنی مغیره

 اشخاص توجه به شرایط و موقعیت این با اند. بـدیهی اسـتربوی گسترده داشـته

ربای  ، بلکه قطعاً از نوعنبوده از نـوع استهلاکی انآن بـین آنان، ربای رایج و قبایل

 .(۳/1۸۳ق، 1۳۴۶رضا،  تولیدی بوده است )رشید
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از سوی دیگر رواج ربا در بین یهود به شکل یک عادت ناپسند گویای این  .۴

مسئله است که ربا به صورت یک فعالیت منحرف اقتصادی در حد گسترده و نه به 

 صورت موردی شایع بوده است:

 ضمن انتقاد از عادات و رسوم غلط یهود به عادت 1۶1در سوره نساء آیه خداوند 

 یکی «و اخذهم الربا و قد نهواْا عنه»فرماید: اشاره کرده و می انزشت رباخواری آن

 خوردند با این که از آن نهی شده بودنددیگر از عادات بد آنها این بود که ربا می

 .(۳/۰۰ ،1۳۷۳ )مکارم،

این در طول تاریخ بعد از اسلام نیز قرض ربوی به منظور کار انداختن  علاوه بر. ۵

ه، به شکل غالب در جریان بوده است و قبل از گسترش بانکداری به حد اعلای سرمای

هایی از آن را سراغ گرفت. در اغلب توان نمونهخود رسیده است که اکنون نیز می

موارد فرد ربا گیرنده وجه قرض را نه با عنوان ربا که به شرط داشتن عنوان سود یا 

 داد.میکارکرد پول در اختیار رباگیرنده قرار 

 اي»: فرمایدای خطاب بـه اهـل بازار میخطبه در السلام هیامیر مؤمنان عل .۶

له للربا في المتجر و ال ثـم المتجر، الفقه ثم المتجر، الفـقه ثم معشر التجار، الفقه

 تجار! اول مـسائل جمعیت یا ؛الصفا هذه الامة اخفي مـن دبـيب النـمل علي

به خدا  (.شوید )سه مـرتبه مشغول ستد و آن به کار داد از و پس دیریفراگ را فقهی

 روی سنگ صـاف قسم کـه افـتادن در ورطه رباخواری، از راه رفتن مورچه بـر

 «.تر اسـتپنهان
 ؛طمثم ارت عـلم ارتطم في الربا بـغير اتجر من»فرماید: می دیگر در روایت

 تواندنمی رود که از آنهرکس بدون علم و آگاهی تجارت کند، در ربـا فـرو می

 .(۵/1۵۸، ق1۴1۳لینی، ک) «خارج شـود
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شان کند: از ایاز برادرش موسی بن جعفر علیه السلام نقل می عفرجعلی بن  .۷

 ۵کند دهد و شرط میسؤال کردم در مورد مردی که به کسی صد درهم قرض می

مقداری کمتر یا بیشتر، بهره بپردازد. حضرت فرمود این ربای محض است درهم یا 

 .(1۳/1۸۰، 1۳۰۳ ،)حر عاملی

 

 مسائل جدید سیاق و

 ربای مصرفی

تحریم ذکر شده که فقط در ربای  عنوان علت ر ادله تحریم ربا، چیزهایی بهد

ا هآن علت که ربا شود در نوعی ازپس حکم حرمت منحصر می ؛مـصرفی وجود دارد

ادله به عنوان علت تحریم  در لسان در آن وجود داشته باشد و یکی از چیزهایی که

 گیرنده برای تأمینهای مصرفی قرضدر قرض .ربا ذکرشده است ظلم است

 که چنین افرادیکند. از آنجا زندگی به قرض احتیاج پیدا می ضـروری نـیازهای

ظلم است؛ اما اگر در  انقرض را هم ندارند، گرفتن ربا از آن خود پرداخت توانایی

کند و بـهره زیادی از گذاری مـیگیرنده سرمایه، قرضو تجاری تولیدی هایقرض

با او شرط کند که مقداری  دهندهقرض آورد، حال اگرراه تجارت و تولید به دست می

به او بدهد، نه تنها ظلم به او  اشسرمایه منفعت آمده را به عنواندستهاز بهره ب

 (.2 ،1۳9۴ ،یدیاحمدوند، توحبـلکه عـین عدالت است ) ،نیست
 بتْمُْ وَ إنِْ تُ»گوید: از آیه شریفه از فقهای معاصر در این باره می صانعی الله آیت

ظلم  شود که ربا گرفتناستفاده می« مُواْنَ وَلَا تظُْلمَُواْنَأَمْواَْالِكُمْ لَا تظَْلِ رُءوُسُ  فلََكُمْ

تـعلیل حـرمت ربـا است. گرفتن زیاده ظلم بـر  مقام است و عرفاً و عقلاً، آیه در

این آیه دائر مدار ظلم است و حرمت منحصر است  در ربا پس تحریم ؛مـدیون اسـت

پس برای اینکه در مورد ربا حـکم بـه  ؛دارد وجود آنها در مواردی که علت )ظلم( در

دنبال تحقق علت حرمت برویم کـه اگـر در مواردی ربا  اول باید ،حـرمت کنیم
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همان موارد خواهد بود و غیر آن  به حکم حرمت منحصر ،گرفتن مستلزم ظلم شد

 یحـرام نخواهد بود؛ بنابراین تنها مصداق ،نـشد ظـلم موارد اگر ربا در آن مستلزم

 های استهلاکی ودر قرض ربا در آن مستلزم ظلم بـر مدیون است ربا گرفتن که

و گردش  اقتصادی های انتاجی، چون موجب رشداما ربا در قرض ؛مصرفی است

و مستلزم ظلم به ا مدیون از ، گرفتن رباگرددمی چرخ اقـتصاد و تـولید سـرمایه

 .(۳۰، 1۳۰۳، )صانعی« نخواهد شد

ظالمانه بودن  .اندنیمصالح و مفاسد واقعى و راست و احکام شرعى داراى ملاک

 اگر در موردی هم ثابت شود نیربا مربوط به حکمت آن است و نه دلیل حکم؛ بنابرا

 (.1۳9۳، میسمی و انیموسو) ، باز مجوزی برای ربا نخواهد بودکه ربا ظالمانه نیست

 ربای صدر اسلام تفاوت داشته باشد. این تفاوتممکن است تعریف ما از مسئله ربا با 

نباید به حدی باشد که مسائل جدید اقتصادی را از اصل حرمت ربا منفک کند. در 

این صورت، حتی بانکداری متعارف که بر پایه بهره شکل گرفته است مصداق  ریغ

 یریگترتیب تلاش برای تعریف و شکل نیبد ؛کامل ربای تحریمی نخواهد شد

 اری بدون ربا یا بانکداری اسلامی کاری ضروری نخواهد بود.بانکد

 شبهه ربا در سیستم بانکی فاصله بین منابع مالی یهایکی از نشانه که یحال در
 بانکی تمسیس در ربا که زمانی تا است. دیها و بخش حقیقی و تولبانک تخصیصی

رخی از ب داد. سوق تولید و حقیقی بخش سمت به را مالی منابع تواننمی دارد، وجود

 ؛اندروایات، سبب تحریم ربا را رکود اقتصادی و تعطیلی داد و ستد و معاملات دانسته

 جمله این روایت: از
 عل ه تحريم الر با، فقال: هشام بن الحكم، انه سأل ابا عبدالله عليه السلام عن»

انه لواْكان الربا حلالاً لترك الناس التجارات و ما يحتاجواْن اليه فحر م الله الر با 
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لتنفر الناس من الحرام الي الحلال و الي التجارات من البيع و الشراء، فيبقي 

 .(21/2، 1۳۰۳)حر عاملی،  «ذلك بينهم في القرض

بر روی  یدییا مصرفی و تول یضرور ریز سوی دیگر تقسیم وام به ضروری و غا

با در نظر گرفتن نیازهای مختلف در زندگی  ولی ؛رسدیکاغذ، کاری ساده به نظر م

شده در ها برای رسیدن به مطلوبیت نسبی از رفاه پذیرفتهخانواده یطلبامروز و تنوع

که مشکل  دهندیتشکیل م ها را افرادیاز متقاضیان تسهیلات بانک یاریجامعه، بس

 ژهیو کنند. بهغیر آن تسهیلات دریافت می ایضروری و  بتوان گفت برای امر

عطا ا تسهیلاتی که در قالب فروش اقساطی یا مشارکت تجهیز واحد مسکونی و...

 .شودمی
ضروری نیست.  یهایازمندیهای مصرفی برای تهیه نخیلی از موارد قرض»

راحتی  گیرد و بها مبلمان منزل قرض میکه برای تعویض ماشین سواری ی یکارمند

تواند اصل بدهی و بهره آن را به صورت ماهیانه بپردازد، مطابق این نظریه نباید می

ن، )موسویا« که قرض مصرفی است یزیادی از او حرام باشد، در حال گرفتن بهره و

1۳۰۴ ،۵۰). 

 

 هزینه فرصت یا امساک

مدتی معین در اختیار دیگری قرار ردی که پول خود را به صورت موقت یا ف

مد نیز فرصت کسب درآ دهد در حقیقت فرصت استفاده فعلی از کالاها و خدمات ومی

ه رفتار فرد ب نیدهد. ااز دارایی بالفعل را از خود سلب و در اختیار دیگری قرار می

 داری از مصرف فعلی یا برخورداری از سود احتمالی ناشی از تولید یاعلت خویشتن

نام دارد. مطالعه در « بهره»خدمات مستوجب دریافت پاداشی است که اصطلاحاً 

ا ربا ر دهد تجار عرب پول را به صورت سرمایه تجاری وتاریخ نزول قرآن نشان می

. زمانی که کسی به تاجری دانستندیبه صورت هزینه فرصت )هزینه امساک( م
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ربا )زیادت(  ماند وار تاجر میدهد برای مدت طولانی سرمایه وی در اختیقرض می

 توانست با آنداد میچراکه اگر صاحب سرمایه قرض نمی ؛در مقابل این کار است

تجارت کند و سود ببرد. حال که سرمایه خود را در اختیار دیگری قرار داده تا از آن 

د به صاحب سرمایه بده ییهااستفاده کند در عوض استفاده از آن سرمایه باید درهم

 (.۷/۰۷، 1۴1۵ ،فخر رازی)

وجیه مسئله ربا با هزینه فرصت یا امساک، چندان فرقی با توجیه عصر نزول ت

ندارد. در زمان تحریم ربا، این تصور وجود داشت که چون در معامله سود )زیاده بر 

 اال َذيِنَ يَأكُْلُواْنَ الر بَِ »اصل سرمایه( وجود دارد در ربا نیز این حکم صادق خواهد بود. 

لاَ يَقُواْمُواْنَ إِلا َ كمََا يَقُواْمُ ال َذِي يَتَخَب َطُهُ الش يَطَْانُ مِنَ المَْس ِ ذَلكَِ بِأنَ َهُمْ قَالُواْاْ إنِ َماَ 

داری های سرمایه( در نظام2۷۵ه، بقر« )الْبَيْعُ مِثْلُ الر ِبَا وأََحلَ َ الل هُ الْبَيعَْ وَحَر مََ الربا

لام، با ولی در دیدگاه اس ،فرضیه به نحوی پشتیبانی کرد شاید بتوان از این ادعا و

ی صحیح چنین نگرش ،تولید در نظر گرفته شده است توجه به اهمیتی که برای کار و

ی عمل همتعددی که در زمینه اهمیت کار و تلاش به همراه سیر ثینخواهد بود. احاد

گی ما ای نوع زندبه دست ما رسیده است الگویی مناسب برالسلام  علیهم تیب اهل

 :خواهد بود

ان معايش الخلق خمسة: الامارة و العمارة و التجارة و الاجارة و » -الف

هُواَْ أَنشَأكَمُ م ِنَ الأرَْضِ واَستْعَمَْرَكمُْ الصدقات و اما وجه العمارة فقواْله تعالي 

 جفاعلمنا سبحانه انه قد امرهم بالعمارة ليكواْن ذلك سببا لمعايشهم لما يخر فِيهَا

هایی که راه؛ من الارض من الحب و الثمرات و مما جعله الل ه معايش للخلق

پردازند پنج تاست: امور دولتی، آبادانی و کشاورزی، تجارت، مردم به کسب درآمد می

 (.19/۳۵، 1۳۶۷ ،)حر عاملی «اجاره و صدقات... 
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 لَكُمْ فيها غنِيً عمَ ا فيالامام علي عليه السلام: تعََر َضُواْا لِلت ِجاراتِ، فَاِن َ » -ب

فرمود: به  السلام هیامام علی عل ؛اَيْدِي الن اسِ وَ اِن َ اللهَ يُحِب ُ المُحْتَرِفَ الْاَمينَ

داوند کند. خمی ازینیکارهای تجاری بپردازید که بازرگانی، شما را از مال دیگران ب

 (.1۷/11 ،1۳۶۷ )حرعاملی،« ور درستکار را دوست داردپیشه

ر به شکلی باشد که راه درآمد منحص اشیخوشا به حال اجتماعی که سیستم اجتماع»

باشد به فعالیت و آثار فعالیت فرد هم مخصوص خودش باشد! بدا به حال اجتماعی 

رهای و کا یدیتول ریبازی و کارهای غکند، اما بورسکه کار در آن اجتماع صرف نمی

)مطهری،  «انحرافی در آن صرف بکند و بالاخره، فعالیت مفید و سالم راه درآمد نباشد!

1۳۷۳ ،2۴). 

 

 جدید از ربا ریحیل ربا و تفاس
ربا، عملی است که به منظور تغییر حکم ربا، با حفظ غرض از آن، از راه  هحیل

« اتمفرد»اصفهانى در شود. راغب یتغییر عنوانی که بر آن منطبق است، انجام م

الحيلة و الحواْيلة ما يتواْص ل به الى حالة ما فى خفية و اكثر استعمالها »گوید: مى

ل پنهانى اما باید شک ؛اندیشی استو چاره حیله به معنی چاره ؛فيما فى تعاطيه خبث

ولى غالباً حیله، بار منفى دارد و در جاهاى مثبت،  ؛داشته باشد وگرنه حیله نیست

. از لحاظ اصطلاحی نیز از مجموع کلمات فقها در ابواب «شوداستعمال مىکمتر 

 شود:مختلف فقه، این تعریف براى حیله استفاده مى
ه لحی الحيلة هى حفظ ظواْاهر قواْانين الشرع و ان كانت روحها غير مواْجواْدة؛»

، مکارم) «عبارت است از حفظ ظاهر قوانین شرع، اگرچه روح قانون موجود نباشد

1۳۰۵، 1۴.) 
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 یاریهای اقتصادی، بسبر این اساس با وجود رواج برخی از حیل ربا در فعالیت

تفاده با اس رحمه اللهاند. از جمله امام خمینى از فقها به این مسئله اشکال وارد کرده

 :انداند و گفتههای شرعى کردهاز حکمت تحریم ربا، حکم به بطلان و عدم جواز حیله
هایی که در کتاب و سنت براى موضوع ربا را از تحت علتتواند ها نمیحیله

امام ) تحریم ربا ذکر شده است، مانند ظلم، فساد اموال و تعطیل تجارت، خارج سازد

اسلامی، واسطه بین  یهای مالی جدید، بانکداردر سیستم .(2/۴۸9 ،1۴1۵خمینى، 

، ست؛ با این فرضاز جمله فعالان اقتصادی ا هکنندگان و متقاضیان وجواندازپس

کند با دو رکن خود یعنی حذف بهره و مبتنی بر عقود بانکداری اسلامی سعی می

 اسلامی بودن، با بخش واقعی اقتصاد در تماس باشد.

برخی از « قانون بانکداری بدون ربا»ها بر اجرای امروزه با توجه به الزام بانک

 یطیقواعد و شرا یریکارگد از راه بهها که شبهه ربا در آنها وجود داربانک یهاتیفعال

 .بنددیهای سالم اقتصادی مشود که راه را برای انجام فعالیتمحقق می
قرارداهای مختلف برای انواع معاملات  ها وحال در مقام عمل، ایجاد قالب نیبا ا

ولی گرایش به  ؛برخی معیارهای فقهی از جمله حذف ربا همخوانی دارد و با

)فروش اقساطی، مضاربه و...( به دلیل داشتن شبهه  لاتیدر تسه فاکتورهای صوری

ه شکل ب شتریربا، با اهداف اصلی بانکداری اسلامی و روح اسلام مطابقتی ندارد و ب

 ربا تنها به دنبال حذف ظاهری معاملات ربوی است. یهالهیح

همچون شروط ضمن عقد  یطمسئله صوری سازی و شرو وعیاز سوی دیگر، ش

تواند یا صلح، به دلیل مغایرت با هدف شارع قابل توجیه نیست و شکل قرارداد نمی

چنانچه در میان اندیشمندان معاصر نیز به مسئله  ؛به سلامت ماهیت عقود کمک کند

 ربا توجه شده است: تفاوت ماهیت بیع و

لما فيه من ترك التجارات: ان َهُ لوَاْْ »تعلیل دیگرى که در روایات آمده است 

كانَ الر ِبا حلَالا لتََرَكَ الن اسُ الت ِجاراتِ وَ ما يَحتْاجُواْنَ اِلَيْهِ فَحَر مََ اللهُ الر ِبا لتِنَْفِرَ 
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الن اسُ مِنَ الْحرَامِ اِليَ الْحَلالِ وَ اِليَ الت ِجاراتِ مِنَ البْيَْعِ و الش ِراءِ فيََبْقي ذلكَِ 

زیرا واضح است که عمل تجارت  ؛کندنیز حِیلَ را تحریم می «هُمْ فيِ الْقرَضِْبَينَْ

ماهیتى دارد و عمل رباخوارى ماهیتى دیگر و روشن است که تفاوت این دو عمل 

در ماهیت و حقیقت است، نه در صیغه فقط. فسادى که در رباخوارى است، این است 

 .(۳۶1/ ۴ تا،بی )مطهرى، بیع جارى کندکند ولو آن که صیغه که رباخوار تجارت نمی

رضایت طرفین و قصد  یدر خصوص مشروعیت یا عدم مشروعیت حیل ربا، برخ

به  ایبه این نحو که اگر معامله ؛دانندمی یآنها را در خصوص چنین قراردادی، کاف

شود باید منظور از معامله )فرار از ربا( قصد دو طرف موجب فرار از ربا محقق می

مله از دهد باید فرض شود تا معا؛ یعنی معنایی که حقیقت قرارداد را تشکیل میباشد

 این نظر دارای اشکال نباشد.
به منظور انعقاد یک قرارداد مشروع، لازم نیست دو طرف، قصد به معنای هدف »

این رو، صوری بودن اگرچه برای این معنا از قصد قابل  را مد نظر داشته باشند و از

 «کندولی این امر خللی در مشروعیت قراردادهای بانکی وارد نمی تصور است،

 .(۰ ،1۳9۳ )نیکزاد،

سوره بقره، ما را به رعایت مرز بین ربا و  2۷۵توجه به خود عبارات آیه  ینبنابرا

 کند:و امکان هرگونه فعالیت بینابین را از ما سلب می خواندیآن دو فرام یکو تفک یعب

 شود که ربا و بیع دوفهمیده می« وَأَحَل َ الل هُ الْبَيعَْ وَحَر مََ الر ِبَا»از آیه شریفه 

نوع عمل اقتصادى است که یکى را شارع تحریم کرده و دیگرى را تحلیل فرموده 

است. بیع را خداوند حلال فرموده و ربا را حرام کرده است. صیغه، مبین نوع معامله 

لذا اگر عملى حقیقتش ربا باشد و به صیغه بیع باشد،  ؛است، یعنى مقام اثبات است

ل بلکه شک ؛کندهمان ربا است و حرام است. حیِلَ نوع عمل اقتصادى را عوض نمی

 دهد )همان(.ظاهرى آن را تغییر می
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عن علي عليه السلام: معاشر الناس! الفقه ثم المتجر و الل ه الربا في هذه الامُ ه »

اى مردم! اول فقه بیاموزید بعد تجارت کنید،  ؛الصفا أخفى من دبيب النمل على

 «تر از حرکت مورچه بر سنگ سیاه استقسم به خدا ربا در میان این امت پنهان

 .(11۷/ 1۸۳ )مجلسی،
دن از حریم ربا، لازم است علاوه بر شکل قرارداد یا یک مان بنابراین برای در امان

ه شود های اقتصادی نیز توجآن در سایر فعالیت ریفعالیت اقتصادی، به ماهیت و تأث

مترادف با آن، اگر از نظر شکلی با شرع مغایر  یو پذیرش حیل ربا یا عملکردها

 نباشد از نظر مقاصد شریعت، قابل دفاع نخواهد بود.

 

 گیرینتیجه
ارائه شده در خصوص کارکرد آیات ربا، مشخص است که  یهابا توجه به بحث

قرآن و سنت  یبا اهداف اقتصادی و اجتماع ریهای اقتصادی معاصر، مغافعالیت

قتصاد ما در ا یربا یا بهتر بگوییم مجموعه آیات ربا در کنار هم راهنما اتینیست و آ

 ربا را جدای از هم انکی بدون ربا خواهند بود. اگر آیاتب -مالی یهاتیسالم و فعال

کدام از آیات بدون در نظر گرفتن مجموعه ذکر شده، خاستگاه  هر ،در نظر گیریم

خواهد بود که کارایی کافی برای حذف ربا از معاملات بانکی و  یاشهیتفکر و اند

که  ییهاتیفعال یمعمول )و حت یهابه دفاع از روش شتریرا نخواهد داشت و ب یمال

عمران  سوره آل 1۳۸؛ چنانچه با در نظر گرفتن آیه انجامدیمشبهه ربا دارند( 

 هُالل حل َاَ»و بدون لحاظ نمودن سایر آیات تحریم مطلق ربا  «ةفَضاعَمُ  ضعافاًاَ»

د. با در شوفاحش در مقابل ربای ناچیز به ذهن متبادر می ی، ربا«بواْاالرِ مَر َوحَ البيعَ

شود فقط مناط ظلم از تحریم ربا استنباط می «واْنَمُظلَ لا تُ وَ واْنَمُظلِلا تَ»نظر گرفتن 

بیع با ربا )به عنوان یکی از علل اصلی تحریم ربا( به  یهاکه بدون مقایسه تفاوت
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اهیم ، مفهاهییک از این نظر نادرست خواهد انجامید. در تمسک یا رد هر یریگجهینت

ویای تاریخی که گ ربا به همراه مستنداتقرآنی و اصول تفسیر از جمله سیاق آیات 

مورد توجه قرار گیرد. مجموعه آیات  دیبا های عصر نزول قرآن هستند،نوع فعالیت

کنند به راه حل مناسب در جهت معاملات ربا، به همان اندازه که ما را از ربا نفی می

 دهند.سالم سوق می
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 هنجاری دینی در قرآن کریمواکاوی مفهوم بی
 

 ۳، صدیقه کرمی2، بهروز سپیدنامه1سهراب مروتی

 ( 2۵/1/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:   - 11/1۸/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 
 

 چکیده

های تأثیرگذارترین نهاد در ایجاد نظم و ثبات اجتماعی است و آموزه« دین»

کنند. برخی از قرآن کریم همواره در جهت تقویت حاکمیت دین حرکت می

هنجاری عوامل موجب خدشه واردکردن بر حاکمیت دین و به وجود آمدن بی

هنجاری دینی در قالب سه مفهوم ارتجاع، در قرآن کریم مفهوم بیدینی است. 

ری از روش گیاین مقاله بر آن است تا با بهره التقاط قابل پیگیری است.و  ارتداد

ظمی دینی ندر بی ادشدهیگانه تحلیل محتوای کیفی به مطالعه نقش عناصر سه

، «دینی گراییگذشته»یا  ارتجاع که آمده مؤید آن استدستهای بهیافته. بپردازد

 د آنکه پیام نشانگر علاقه افراد به بازگشت به شرایط دینی گذشته است

و « بازگشت از دین»ارتداد . استداران پیوسته دینهمچنددستگی در صفوف به

کنار گذاشتن آن است. ارتداد یک هنجارشکنی اساسی است که در آن قداست 
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اما  ؛دین ظاهراً هنجار یک جامعه است. در التقاط، گیرددین مورد هجمه قرار می

ها کنار گذاشته شود و برخی قسمتها عمل میدر واقع به برخی از قسمت

در چنین حالتی افراد یک جامعه دینی معیار مشترکی برای انجام شود. می

. دهدهای خویش ندارند و جامعه زبان مشترک دینی خود را از دست میفعالیت

اینکه جه نتیاز ارتجاع و ارتداد است.  بیشترخطر التقاط به مراتب دلیل به همین 

عملکرد این سه عامل حیات دین را مورد تحدید و تهدید قرار داده و بر خلاف 

 وضعیت مطلوب دینی مدنظر قرآن کریم است.

 هنجاری دینی، ارتجاع، ارتداد، التقاط.بیواژگان کلیدی: 

 

 

 مقدمه
مفاهیم تاریخ بشری است که در تمام جوامع و در همه ترین از مهم« دین»

خی تاری مراحل تاریخی زندگی بشری نقش مهم و مؤثری ایفا نموده است. تجربه

 نشان داده است که یبه خوب ،زندگی بشر، به خصوص در دوران مدرن حیات انسان

هان ط جرو، در تمامی نقا دین جزئی جدانشدنی از وجود نسل بشر بوده است. از این

و در تمامی طول تاریخ بشر، همواره سخن از دین بوده است. حتی در جهان معاصر، 

که هجمه به دین و پیروان ادیان، به ویژه ادیان توحیدی فراوان گشته است نیز 

 شناسی و مطالعه در مورد آن همچنان محوریت خود را حفظ کرده است )احمدی،دین

1۳۰۴ ،1۰.) 

رین عامل ایجاد نظم و ثبات در ابعاد گوناگون روابط همواره نیرومندت« دین»

اجتماعی و سیاسی بوده است و باورهای مذهبی، تداوم اجتماع را از طریق معنابخشی 

اند )حاجیانی، مند سازی مناسبات گروهی تضمین کردهبه حیات جمعی و قاعده

عضای همچنین دین منشأ و عامل همبستگی و همدلی بین آحاد و ا ؛(2۳۳، 1۳۰۳
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هر جامعه است؛ زیرا باعث تقویت روح جمعی و اشتراک نظر مردم در خصوص 

در حقیقت دین به واسطه توافقی  .(2۳۴)همان، شود ها و هنجارها میباورها، ارزش

به ارمغان  آناننوعی نظم و هماهنگی را در بین  ،کندها ایجاد میکه بین انسان

دهد و به وحدت ات اجتماعی را افزایش میآورد و پیوستگی اعضای جامعه و الزاممی

ح ای را در سطبه بیان دیگر، دین توافق گسترده ؛کندمیان آحاد جامعه کمک می

تند اجتماعی هس یهای الزامهایی که زیربنای نظامکند؛ زیرا ارزشجامعه تضمین می

رها دین با وضع هنجا .(۴۳، 1۳۷9اند )جلالی مقدم، های دینی مشترکدر بین گروه

همراهی  این های تبعیت را فراهم ساخته و در سایه، زمینهآنانو مشروعیت بخشی به 

 گیرد.است که یکپارچگی اجتماعی شکل می

آید که مقبولیت و مشروعیت هنجارها توسط گاه در جامعه شرایطی پیش می

و التفات به سمت  هاعدول از هنجارموجب گردد و دار میآحاد جامعه خدشه

گردد و این آسیبی است که از های اقتضایی برای خلق هنجارهای جدید میکنش

هنجاری ممکن است در تمام ساحات کنند. بییاد می« هنجاریبی»آن به عنوان 

 ها رخ دهد و دین، ساحتی استزندگی سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی انسان

 که از این آسیب مبرّا نیست.

« اهنجاره»اما  ؛هنجاری دینی به صورت تصریحی در قرآن بیان نشده استبی

در قرآن کریم هستند که بارها از « حدود الهی»شناختی معادل در خوانش جامعه

تِلكَْ حُدُودُ الل َهِ »ضرورت رعایت آنها و عدم تخطی از آنها آیاتی بیان شده است 

( هرگونه خروج 1۰۷، )بقره« هُ آياتِهِ للِن َاسِ لعََل َهُمْ يتَ َقُواْنَفلَا تَقْرَبوُاْها كَذلكَِ يُبَي ِنُ الل َ

از این هنجارها و تشکیک در مشروعیت و مقبولیت آنها و ورود به ساحت خلق انواع 

های اقتضایی و نیز اتخاذ سبیل و صراطی غیر از آنچه خداوند متعال مختلف کنش

پژوهش در پی پاسخ به این  است. این« هنجاری دینیبی»مشخص نموده است 
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از ساند و چگونه زمینههنجاری دینی در قرآن کریم کدمسؤال است که ابعاد بی

 .گردندهنجاری دینی میبی

 

 پیشینه

پژوهشی « هنجاری دینی در قرآن کریمواکاوی مفهوم بی»درباره موضوع 

« التقاط» و« ارتداد»، «ارتجاع»اما درباره هر کدام از سه مؤلفه  ؛مشاهده نشد

 اند از:های مستقلی انجام شده است که برخی از آنها عبارتپژوهش

ارتجاع از دیدگاه قرآن و »نامه ارشد خویش با عنوان ( در پایان1۳9۸فلاح زاده )

داند و بر این عقیده است که انقلاب ارتجاع را تهدیدی برای هر انقلاب می« سنت

 نیز از این خطر در امان نبوده است. ایشان با بزرگ پیامبر خاتم صلی الله علیه و آله

تفاوتی مردم است راهکارهای بررسی عوامل ارتجاع که شامل نفاق، دنیاطلبی و بی

های ارتجاعی را افزایش آگاهی و بصیرت مردم، صبر و استقامت در مبارزه با حرکت

 (.9، 1۳9۸زاده، داند )فلاحصراط مستقیم و ... می

گرایی از نظر قرآن واپس»نامه ارشد خویش با عنوان پایان( در 1۳۷۰بخشیان )

گرایی را دشمن، القاء شبهه، تفرقه و بحران رهبری ساز واپسعوامل زمینه« و حدیث

شمارد می« استقامت امت»و « ولایت و برائت»بخش را داند و موانع صیانتمی

 (.۴، 1۳۷۰)بخشیان، 

بررسی آیات ارتداد در تفاسیر »عنوان  ( در مقاله خویش با1۳9۵ناصح و زارعی )

 اند که برخی از مفسران فریقین با استناد به ادله توبه بر اینبر این عقیده« فریقین

باورند که توبه مرتد مطلقاً مجاز است و اقتضا دارد که مورد پذیرش واقع شود )ناصح 

 (.1۴۷، 1۳9۵و زارعی، 

بررسی موضوع التقاط در »نوان نامه ارشد خویش با ع( در پایان1۳۰۰غلامی )

بر این عقیده است که « قرآن و حدیث با رویکردی بر نظریات شهید مطهری
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ایمانی ترین تأثیر نامطلوب التقاط و تجزیه مکتب، افتادن به ورطه کفر و بیمهم

( تفاوت این پژوهش از آن جهت است که تأثیر این سه 11، 1۳۰۰است )غلامی، 

 ی دینی یک جامعه تحلیل کرده است.هنجارمؤلفه را در بی

 

 شناسیروش

حلیل ت .روش تحقیق مورد استفاده در این مقاله، تحلیل محتوای کیفی است

های محتوایی داده -توان روش تحقیقی برای تفسیر ذهنیمحتوای کیفی را می

سازی با طراحی الگوهای بندی، کدبندی و تممتنی از طریق فرایندهای طبقه

مند دانست. عینیت نتایج به وسیله وجود یک فرایند کدبندی نظامشده شناخته

شود. تحلیل محتوای کیفی به فراسویی از کلمات یا محتوای عینی متون تضمین می

یا الگوهایی را که آشکار یا پنهان هستند به صورت محتوای آشکار  ۴هارود و تممی

یری گوای کیفی، تصمیمآزماید. یکی از موضوعات درخور توجه در تحلیل محتمی

کار؟ زیرا کند یا آشدرباره این موضوع است که آیا تحلیل بر محتوای پنهان تأکید می

 ؛در تحلیل محتوای کیفی به تفسیر مربوط هستند ۵محتوای آشکار و محتوای پنهان

ولی تفسیرها در عمق و سطح انتزاع متفاوت هستند. همین عامل موجب شده است 

ویژه برای  پذیر بهکه محققان تحلیل محتوای کیفی را به منزله روشی انعطاف

( تحلیل محتوای کیفی 1۸، 1۳9۴)ایمان و نوشادی، « های متنی در نظر بگیرندداده

 اهیم و مقولات آشکار و پنهان متناز نوع استقرایی است که برای روشن ساختن مف

ی پژوهش هاترین تکنیکشود. تحلیل محتوا به طور بالقوه یکی از مهماستفاده می

های نمادین است و ها به منزله پدیدهدر علوم اجتماعی است که در پی شناخت داده

 (.22۶، 1۳91پردازد )فلیک، ها میبدون اخلال در واقعیت اجتماعی به تحلیل آن

                                                           
۴. Themes. 

۵. Hidden and obvious content. 
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لیل محتوای کیفی دارای سه رویکرد تحلیل محتوای عرفی، تحلیل محتوای تح

دار و تحلیل محتوای تلخیصی است. رویکرد مورد استفاده در این پژوهش، جهت

دار است. در این نوع تحلیل، محقق بر اساس مبانی نظری تحلیل محتوای جهت

اهنمای محقق در رود. مفاهیم نظری، ربه مواجهه با متن می شدهنییتعازپیش

حد وا»ها و سوره« واحد تحلیل»استخراج مقولات از دل متن هستند. در این پژوهش 

ف های مختل. مبنای محقق برای فهم و استخراج گونهاست، آیات قرآن کریم «معنا

های هنجاری دینی در قرآن، مشخص کردن مفهوم هنجار دینی و آنگاه گونهبی

است. فرایند پژوهش بر اساس رجوع به آیات  دهادشیمختلف عدول از هنجارهای 

قرآن کریم، رصد مباحث مورد نظر بر اساس مدل مفهومی و درون فهمی آیات با 

 استناد به تفاسیر معتبر انجام پذیرفته است.

 

 چارچوب مفهومی .1

 6هنجار .1-1

کند. این اشاره می« الگو»ترین معنایش به وجود یک مفهوم هنجار در کلی

شیوه پرورانده شده است. اول مفهوم هنجار به منزله الگوی بالفعل مفهوم به دو 

باشد به این معنا که اعضای جمعیت آن را به صورت « بهنجار»رفتار و چیزی که 

شکل انجام دهند. دوم مفهوم هنجار به منزله مکرر یا به صورت استاندارد و هم

یرد رود انجام گمیالگوی تجویزی است یعنی چیزی که در جمعیت معینی انتظار 

در حقیقت هنجار اصل، قاعده یا قانونی است که  ؛(9۴۷، 1۳92)آوتویت و باتامور، 

کارکرد مهم نُرم یا  .(۴91، 1۳۰۸باید رفتار را هدایت و راهبری نماید )ساروخانی، 

به همین دلیل برخی از  ؛هنجار تنظیم روابط اجتماعی و ایجاد نظم اجتماعی است

                                                           
۶. Norm. 
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 .(1۴، 1۳۷۰پور، کنند )رفیعاستفاده می ۷طلاح گرامر اجتماعیدانشمندان از اص

های کند. همه گروهکند یا آن را ممنوع میهنجارها یا نوع معینی از رفتار را تجویز می

 کنند که همیشه به وسیله نوعی ضمانتانسانی از انواع معینی از هنجارها پیروی می

یبانی پشت _مجازات فیزیکی یا اعدام از عدم تأیید غیر رسمی گرفته تا  _اجرایی 

رود اعضای جامعه خود به همین دلیل انتظار می ؛(۵۷۳، 1۳۷۷شود )شایان مهر، می

بر این اساس هنجار قواعد  ؛(91۰، 1۳۰۴نوا کنند )گولد و کولب، را با آن هم

هستند. رعایت هنجار در جامعه موجب  کننده رفتار و مصوبات اجتماعیتنظیم

عتقاد ا ندیگردد و هنجارمندی صفتی است که برآایی میگرموایی و هنمپیدایش ه

 افراد به مشروعیت و مقبولیت هنجارهاست.

 

 8هنجاریبی. 2-1

ای بس طولانی دارد. نخستین کاربرد این مفهوم در معنای مفهوم آنومی تاریخچه

فیلسوف فرانسوی بود. او در آثار خود نخست  9جدید آن از سوی ژان ماری گوئی

، 1۳۰۶مفهوم آنومی اخلاقی و سپس مفهوم آنومی دینی را مطرح ساخت )کوثری، 

هایی چون نابهنجاری و که در فارسی معادل 1۸«آنومی»یا « هنجاریبی» .(۰

ی قاعدگ( یا آشفتگی اجتماعی دارد یک وضعیت بی1۳، 1۳۰۸نابسامانی )ساروخانی، 

نظام از قواعد »هنجاری است که در آن افراد قادر نیستند بر اساس یک یا بی

، 1۳۷۰ارتباط متقابل برقرار کنند و نیازهای خود را ارضاء نمایند )رفیع پور، « مشترک

1۳- 1۵.) 

                                                           
۷. Social grammar. 

۰. Normlessness. 

9. Jean-marie Guyau. 

1۸. Anomie. 
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شود که هنجارهای اجتماعی از ای در جامعه گفته میهنجاری به وضعیت آشفتهبی

 ه باشند.بین رفته و یا در تضاد قرار گرفت

دهند و در چنین حالتی هنجارهای اجتماعی نفوذ خود را بر رفتار فرد از دست می

رود. در حقیقت جامعه همبستگی همبستگی و وابستگی فرد و جامعه از بین می

ه ب افتهیمیآرمانی خود را از دست داده و افراد فاقد الگوهای ارزشی و هنجارهای تعم

( در چنین حالتی قواعد اجتماعی 1/121، 1۳۷۷مهر، شوند )شایاناکثریت جامعه می

 آور نیستند و پیروی از آنها برای ایشان مطلوبیتی ندارد)هنجارها( برای عاملان الزام
های متقابل دچار اختلال ( در نتیجه روابط اجتماعی و کنش۰2، 1۳۰۶)کوثری، 

خورد و در بدترین حالت جامعه دچار فلج اجتماعی میشود و نظم اجتماعی به هم می

 ؛( البته آنومی تنها به معنای فقدان هنجارها نیست1۵ -1۳، 1۳۷۰شود )رفیع پور، می

 (.۴2، 1۳۷۵)چلبی،  گیردبلکه ابهام و تعارض هنجارها را نیز در برمی

ک در جامعه یک سری اهداف مقبول وجود دارد و ی« رابرت مرتون»از دیدگاه 

 چهار نوع ،سری وسایل رسیدن به اهداف. وقتی بین این دو گسست ایجاد شود

آید. این چهار هنجاری را فراهم سازد به وجود میانحراف که ممکن است زمینة بی

زنی و شورش. نوآوری یا اند از: نوآوری، مناسک پرستی واپسانحراف عبارت

ولی  ؛رهنگی را پذیرفته باشندهای فآید که مردم هدفگذاری زمانی پیش میبدعت

 ها را نپذیرفته باشند. مناسکیابی به این هدفوسایل مورد قبول جامعه برای دست

دهد که شخص وسایلی را که یک فرهنگ برای گرایی زمانی رخ میپرستی یا سنت

 کند. ها را رد میولی خود آن هدف ؛پذیرددهد میها ارائه میدستیابی به هدف

ها و هم وسایل دستیابی به آید که شخص هم هدفقتی پیش میزنی وواپس

کند. شورش هنگامی رخ باشند رد میها را که مورد قبول یک فرهنگ میاین هدف

ها را که مورد قبول یک ها و وسایل دستیابی به این هدفدهد که مردم هدفمی

ند گزینها برمیای به جای آنها و وسایل تازهکنند و هدفباشند رد میفرهنگ می
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قابل تأمل در تمامی تعاریف و نظریات مربوط به  هنکت .(1۷9 -1۷۰، 1۳9۳)کوئن، 

 هنجاری خروج از وضعیت مستقر هنجارهاست. هنجاری آن است که بیآنومی و بی

هنجاری پس از تثبیت هنجارها و استقرار نظم در جامعه قابل تصور به بیان دیگر بی

شود. در این صورت باید به دنبال عواملی بود عارض میاست و پس از این مرحله 

ها و هنجارهای داری و تقید عملی به دستورات دینی، ثبات ارزشکه پس از دین

هنجاری دینی انحراف از حوزه دین هنجارمند دینی در جامعه تهدید شده است. بی

 ت.و معیار است، دینی که غایت آن بهنجار و منظم ساختن زندگی افراد اس

 

 هنجاری دینی در قرآن کریمواکاوی مفهوم بی .2

 «ارتداد»، «ارتجاع»هنجاری دینی در قالب سه مؤلفه در قرآن کریم مفهوم بی

 قابل پیگیری است.« التقاط»و 

 

 ارتجاع .1-2

آمدن در لغت به معنای برگشتن، مراجعت کردن گرایی یا واپسیا واپس« ارتجاع»

و در اصطلاح مخالفت کردن با جهش و  (2۸۳۵، 1۳۷2و بازگشتن است )دهخدا، 

، 1۳۷1انقلاب و پیشرفت در اجتماع و خواستار بر جا ماندن نظام کهنه است )معین، 

: جاَعُ الاِرْتِ»همچنین به معنای بازگرداندن )و به حال اوّل بازگشتن( نیز است  ؛(۳۵۷

 )راغب،« الاسترداد

است و صراحتاً گروهی به  این واژه در قرآن کریم به کار نرفته .(2/۴۵، 1۴12

ورزانه برخی از افراد نشانگر های دیناما کنش ؛معرفی نشده است« مرتجعین»نام 

 تمایل به بازگشت به وضعیت دینی گذشته است.

طلب و نوگراست، اغلب در امور معنوى و اعتقادات انسان که در امور مادى تنوع

یل است )دایرة المعارف قرآن مذهبى از نوآورى گریزان و به آرامش و ثبات متما
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قرآن کریم در فرازهای متعدد و با تعابیر  ،بر این اساس ؛(2/۴۵۰، 1۳۰2کریم، 

 د وُا عَلىارْتَ« »أَعْقابكُِمْ يَرُد ُوكمُْ عَلى» ،«أَعْقابِكمُْ  انْقَلبَْتُمْ عَلى»مختلفی از جمله 

 به مفهوم رجوع یا بازگشت اشاره کرده است. «أَدْبارهِِمْ

به عنوان نمونه در ماجراى جنگ احد و شایعه شهادت پیامبر اکرم صلی الله علیه 

وَ ما مُحَم َدٌ إِلا َ رَسُواْلٌ قدَْ خَلتَْ »فرماید: بینی کرده و میو آله خطر بازگشت را پیش

عَقبِيَهِْ  ينَْقَلِبْ عَلىأَعْقابِكُمْ وَ مَنْ  منِْ قَبلِْهِ الر سُلُُ أَ فإَِنْ ماتَ أَوْ قتُِلَ انْقلََبتُْمْ عَلى

به « انقلاب( »1۴۴، )آل عمران« فلََنْ يَضُر َ الل َهَ شَيْئاً وَ سيََجْزيِ الل َهُ الش َاكِريِنَ

به معنای « عقَبِ»( و ۶۰1، 1۴12)راغب،  «: الانصرافالانقلاب»معنای انصراف است 

ن ه خویش بگردید و مراد از آیعنى بر دو پاشن« عَقِبیَهِْ انقْلَبَ علَى»پاشنه است و 

استعاره تمثیلیه  این اصطلاح .(۵/21، 1۴12رجوع به حالت اولیه است )قرشی بنایی، 

در این  .(2/2۴، 1۴2۸برای ارتداد از اسلام و رجوع به کفر سابق است )ابن عاشور، 

، 1۴1۷آیه منظور از برگشت، برگشتن از دین است، نه برگشتن از جنگ )طباطبایی، 

البته  ؛(۴/2۷۶تا، ( و در این ماجرا گروهى از افراد از دین برگشتند )طبرسی، بی۴/۳۴

البلاغه به بازگشت برخی از افراد پس از وفات پیامبر  امام علی علیه السلام در نهج

 لما قبض الله رسواْلَه رجع قواْمٌ »فرماید: و می اکرم صلی الله علیه و آله اشاره کرده

علت بازگشت این افراد فردپرستى و  .(۵۸ خطبه، بلاغهال )نهج «علي الاعقاب

(. از دیدگاه آنان دین ۳/11۶، 1۳۷1)مکارم شیرازی،  است وابستگى به شخص معین

خدا قائم به یک شخص است و تا زمانی که آن شخص زنده است فرامینش 

 الاجراست و این نشانگر عدم درک جریان پیوسته دین است.لازم

تغییر قبله نیز برخى از پیروان آن حضرت دچار تردید شدند همچنین در مسئله 

( و چون به حکمت و مصلحت انتقال قبله از بیت المقدسّ به 1/22۷، 1۴2۴)مغنیه، 
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به همین دلیل  ؛(2/9۶تا، پى نبرده بودند از دین اسلام برگشتند )طبرسی، بی« کعبه»

 ي كُنْتَ عَليَهْا إِلا َ لنِعَلْمََ مَنْ يتَ َبِعُ الر سَوُاْلَ وَ ما جعََلنَْا الْقبِْلَةَ ال تَِ»قرآن کریم در آیه 

ای برای شناخت ( ماجرای تغییر قبله را مرحله1۴۳، )بقره« عَقِبَيْهِ ممِ َنْ ينَْقَلِبُ عَلى

داند پیروان صادق اسلام از پیروانی که اسلام آنها در حد حرف و لقلقه زبان است می

ابراین مقاومت در برابر تغییر حکم الهی و عدم تبعیت بن ؛(1/2۸۸، 1۴۸۷)زمخشری، 

 از رسول خدا صلی الله علیه و آله موجبات ارتجاع این افراد را فراهم آورد.

اسرائیل از توحید و تمایل آنها به بازگشت به همچنین در ماجرای خروج بنی

 كُفُواْنَ عَلىقَواْمٍْ يعَْ فَأَتَواْْا عَلىوَ جاوَزنْا بِبنَيِ إسِْرائِيلَ الْبَحْرَ »پرستی که در آیه بت

 «أَصنْامٍ لَهُمْ قالُواْا يا مُواْسىَ اجعْلَْ لنَا إِلهاً كمَا لهَمُْ آلِهَةٌ قالَ إنِ كَُمْ قَواْمٌْ تَجْهلَُواْنَ 

( به آن اشاره شده است و ماجرای سامری و ساخت گوساله طلایی و 1۳۰، )اعراف

( نمونه ۰۰، )طه« هذا إِلهُكُمْ وَ إِلهُ مُواْسىفَقالُواْا »دعوت از مردم برای عبادت آن 

کى یگرایی و تمایل به پرستش خدای محسوس دیگری از ارتجاع است. البته حس

ارم )مک پرستى در طول تاریخ بوده استهاى گرایش به بتترین سرچشمهاز مهم

 (.۳/2۵1، 1۳۰۶شیرازی، 

د هزار نفر بنى صپرستى و گمراهى ششسامرى به اقرار خود موجب گوساله

البته حضرت موسی علیه  ؛(۰/۳2۸، 1۳۶۳اسرائیلى شده است )شاه عبدالعظیمی، 

السلام بعد از بازگشت از میعادگاه و مشاهده گمراهی مردم، ابتدا هارون را مورد 

( در مرحله 92، )طه« قالَ يا هاروُنُ ما منَعَكََ إِذْ رأََيتَْهُمْ ضَل ُواْا»بازخواست قرار داد 

امری را از جامعه طرد کرد و در مرحله سوم گوساله را سوزاند و خاکستر آن را بعد س

قالَ فاَذهَْبْ فإَنِ َ لكََ فيِ الْحَياةِ أَنْ تَقوُاْلَ لا مِساسَ وَ إِن َ لكََ »به دریا پاشید 

فنَ هَُ قنَ َهُ ثمُ َ لنََنْسِإِلهكَِ ال ذَيِ ظَلتَْ عَلَيهِْ عاكِفاً لَنُحَر ِ مَواْْعِداً لَنْ تُخلَْفهَُ وَ انْظرُْ إِلى
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هایی که ثبات دینی جامعه را بر هم ( یعنی تمام آثار و نشانه9۷، )طه« فيِ الْيَم ِ نَسفْاً

 زده بود از میان برداشت.

های دینی جامعه را مورد هجمه قرار پیشرفت« ارتجاع» شایان ذکر است که

هنجاری دینی جهت موجب بیراند. ارتجاع از آن دهد و جامعه را به عقب میمی

افتادن آنها به ورطه سرگردانی ها از مسیر ایمان و است که موجب خارج شدن انسان

 است.

به واسطه حضور پیامبران وضعیت دینی جامعه در مواردی که ذکر شد  در تمام

پرستی، عدم تبعیت از پیامبر خدا اما عواملی از جمله شخص؛ حالت ثبات بوده است

لیه و آله و تمایل به پرستش خدای محسوس موجبات ارتجاع را فراهم صلی الله ع

 آورد.

يا أَي ُهاَ ال َذيِنَ آمنَُواْا إنِْ تطُيِعُواْا ال َذيِنَ »قرآن کریم پیامدهای ارتجاع را خسارت 

حیرت و ضلالت  (1۴9، )آل عمران« أَعْقابِكمُْ فتَنَْقلَِبُواْا خاسِريِنَ كَفَرُوا يَرُد ُوكُمْ عَلى

ا أَعْقابنِا بعَْدَ إذِْ هدَانَ قُلْ أَ ندَعُْواْا منِْ دوُنِ الل َهِ ما لا ينَْفعَنُا وَ لا يَضُر نُا وَ نُردَ ُ عَلى»

( و محرومیت از فلاح ۷1، )انعام« الل َهُ كَال َذِي استَْهوْاْتَْهُ الش يَاطِينُ فيِ الْأرَضِْ حيَْرانَ 

يْكُمْ يَرْجمُُواْكُمْ أَوْ يُعِيدُوكمُْ فيِ مِل تَِهمِْ وَ لنَْ إنِ هَُمْ إِنْ يظَْهَروُا عَلَ» و رستگاری

 ( بیان کرده است.2۸، )کهف« تفُْلِحُواْا إِذاً أبَدَاً

 

 ارتداد. 2-2

 ،1۴2۸)فیروزآبادی،« الارْتِدادُ: الرجُّوعُ»به معنای رجوع و بازگشت « ارتداد»

، 1۴12حالاتش است )راغب،( و برگرداندن چیزى یا به ذات خود یا به حالتى از 1/۴۸۷

)دهخدا، « آوریدین»و یا « برگشتن از دینی»همچنین به معنای  ؛(۵9، ص2ج
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( و از اسلام روی تافتن، کافر شدن، مرتدشدن نیز آمده است )معین، 2۴۰۵، 1۳۷2

گویند که خویشتن را به کفر را از آن جهت مرتد می« مرتد» .(1/19۸، 1۳۷1

 (.2/۳۰۶، 1۴۸۴ )ابن فارس، «رد نفسه إلى كفره د لأنهالمرت و سمى»گرداند بازمی

شایان ذکر است که مفهوم قرآنی ارتداد با مفهوم فقهی آن تفاوت دارد و ارتداد 

بدین معنا که در قرآن مطلق خروج از  ؛تر از ارتداد فقهی استقرآنی مفهومی عام

دین و کفر پس از ایمان مطرح است، چه این خروج از دین در ادیان الهى گذشته 

ر فقه اما د ؛باشد و چه خروج از دین پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و اسلام باشد

 اسلامى تنها از خروج فرد مسلمان از اسلام و احکام و پیامدهاى دنیوى آن بحث

 (.1۷، 1۳۰۰شود )صادقی فدکی، مى

های گوناگونی از این رو فقهاى شیعه و اهل سنت در تعریف ارتداد عبارت

 گردد و آن خارج شدن فرد مسلماناند که همه آن تعبیرها به یک معنا بازمیکاربردهبه

ت گوید: مرتد کسى اساز اسلام و ورود به کفر است. محقق حلىّ در تعریف مرتد مى

ق، 1۳۰9)الحلی،  «الإسلام هواْ ال ذى يكفر بعد»شود س از اسلام کافر مىکه پ

الله( مرتد کسى است که از اسلام خارج شده  هاز دیدگاه امام خمینى )رحم .(۴/1۰۳

)امام  «الإسلام واختار الكفرالمرتد هواْ من خرج عن»است  دهیو کفر را برگز

گوید: مرتد کسى است نیز می ابن قدامه از فقهاى حنبلى .(2/۳29، 1۴۸۴خمینی، 

 «المرتد هواْ الراجع عن دين الاسلام الى الكفر»که از دین اسلام به کفر بازگردد 

 (.1۸/۷۴تا، )ابن قدامه، بی

قرآن کریم در دو آیه به مفهوم ارتداد فقهی یا همان خروج فرد مسلمان از اسلام 

وَ مَنْ يَرتْدَِدْ منِْكُمْ عَنْ دِينهِِ »کرده است. از جمله آیه  و احکام و پیامدهاى آن اشاره

فَيَمُتْ وَ هُواَْ كافِرٌ فَأوُلئكَِ حَبطِتَْ أَعمْالُهُمْ فيِ الد ُنْيا وَ الْآخِرَةِ وَ أوُلئِكَ أَصْحابُ 
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( این جمله تهدیدى علیه مرتدان یعنى کسانى 21۷، )بقره« الن َارِ هُمْ فيِها خالِدُونَ 

يا أَي ُهَا ال َذِينَ »و در آیه ( 2/1۶۷، 1۴1۷)طباطبایی،  اند استاز دین اسلام بازگشتهکه 

آمَنُواْا مَنْ يَرْتدَ َ منِْكُمْ عنَْ دِينِهِ فَسَواْْفَ يَأْتيِ الل َهُ بِقَواْمٍْ يُحبِ هُُمْ وَ يُحِب ُواْنَهُ أَذِل َةٍ عَلىَ 

 آنان( برای تقویت قلوب اهل ایمان به ۵۴، ئده)ما« المُْؤْمِنِينَ أَعِز ةٍَ عَلىَ الْكافِريِنَ

به اسلام  ایزیرا لطمه ؛دهد که از بازگشت افراد از دین اسلام نگران نباشیدبشارت می

ق، 1۳9۰فرماید )ثقفی تهرانی، شود و خداوند دین حق را نگهدارى مىوارد نمی

2/22۷.) 

غییر بازگشت از دین و ت البته ارتداد در تعالیم اسلامی قرآن کریم و روایات، صرف

کسی است که پس از پذیرش دین، از روی لجاج و عناد « مرتد»بلکه  ؛عقیده نیست

به قصد ضربه زدن به دین و براندازی نظام اسلامی به جحد و انکار حق بپردازد و 

 الوهیت پروردگار متعال و یا یکی از ضروریات دین را منکر شود.

اما حکم ارتداد در اسلام به  ؛و قلبی استدرست است که عقیده امری درونی 

گردد و چون رکن قوام جامعه اسلامی ایمان و مذهب فلسفه نظام اجتماعی بازمی

یقت در حق ؛حصار ایمان اسلامی را حفظ کندتا است، اسلام با این کار در صدد است 

نظام اسلامی را مکلف کرده است که از ایمان  ،اسلام پس از آنکه مردم ایمان آوردند

که لطمه بل ؛مردم حراست کند؛ بنابراین مسئله فقط عوض شدن یک اعتقاد نیست

های سیاسی اقدام برای ضربه زدن به حیثیت نظام اسلامی است. در همه نظام

براندازی جرم است و چون در نظام سیاسی اسلام پایه و اساس بر عقیده دینی است 

به بیان  ؛(12۰، 1۳92شود )خیری، ین رو ارتداد، اقدام برای براندازی تلقی میاز ا

 .(1۳2، 1۳۰۶دیگر ارتداد تهدیدی برای نظم و اخلاق عمومی جامعه است )هاشمی، 

و نظم عمومی دلالت بر مقرراتی دارد که در آن ذات، حیثیت و منافع مادی و معنوی 

و برای حفظ آن هرگونه اقدام الزام کننده جامعه باید مورد حمایت جدی قرار گیرد 
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به همین دلیل برخی  ؛(۴9۳، 1۳۷۵یا بازدارنده بجا و شایسته خواهد بود )هاشمی، 

 «مجازات مرتد»و « جهاد»اند که حفظ دین به وسیله از دانشمندان بر این عقیده

 (.2۶، 1۴۸۳)سیوری حلی، « و حفظ الدین بالجهاد و قتل المرتد»شود حاصل می

ده ای مشاههنجاری دینی آیهمورد تأثیر ارتداد در پیدایش بی در قرآن کریم در

رد آوهنجاری دینی را فراهم میارتداد از آن جهت موجبات بی توان گفتاما می ؛نشد

های گذارند و این امر موجب تردید در دلکه مرتدان به صراحت دین را کنار می

شود و شاید برخی افراد نیز ن قرار دارند میتری از ایماافرادی که در سطح پایین

طور که بیان شد مرتدان در جامعه دست از ایمان بردارند. علاوه بر این همان

گیرد و در حرکت رو در چنین حالتی دین در انزوا قرار می ،های الحادی دارندفعالیت

 د.شوبه رشد آن اختلال ایجاد می

 

 التقاط. 3-2

معناى برچیدن و برگرفتن چیزى از زمین )دهخدا( و برخوردن التقاط در لغت به 

تعَثْرُ  الالتقاطُ: أَن»وجویش بوده باشد جست به چیزی و برداشتن آن بدون اینکه در

گر ( است. التقاط۷/۳92، 1۴1۴)ابن منظور،  «ء من غير قصَْد و طلَبعلى الشي

مجموعه دیگر برچیده و دریافت ای را که مورد انتخاب و خواسته اوست از مجموعه

توان در آیات مفهوم التقاط در قرآن کریم را می .(19، 1۳۰۸کند )حسینی، می

 اند از:های التقاط عبارتمتعددی پیگیری کرد. برخی از مؤلفه

 

 تبعیض میان پیامبران الهی. 1-3-2

 تبیین «نومن ببعض و نکفر ببعض»مفهوم تبعیض در قرآن کریم با کلیدواژه 

شده است. قرآن کریم کسانى که میان پیامبران الهى تبعیض گذاشته، بعضى را بر 
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الل َهِ إنِ َ ال ذَيِنَ يَكفُْرُونَ بِ»فرماید: داند و مىحق و بعضى را بر باطل دانسته کافر می

فُرُ نُ بِبعَْضٍ وَ نَكْوَ رسُُلِهِ وَ يُرِيدُونَ أَنْ يُفَر ِقُواْا بَيْنَ الل َهِ وَ رسُُلِهِ وَ يَقُواْلُواْنَ نُؤْمِ

( کفر به پیامبران دو نوع 1۵۸، )نساء« بِبعَْضٍ وَ يُرِيدُونَ أَنْ يَت َخِذُوا بَيْنَ ذلكَِ سَبِيلاً

یا . افراد دسته اول به احدی از انبآناناست: کفر به همه پیامبران و کفر به بعضی از 

 نانآن دارند و به برخی از ایمان ندارند و افراد دسته دوم به برخی از پیامبران ایما

ایمان ندارند؛ مانند یهود که به موسی علیه السلام ایمان دارند و به عیسی علیه السلام 

و حضرت محمد صلی الله علیه و آله کافرند و نصاری که به موسی علیه السلام و 

عیسی علیه السلام ایمان دارند و به حضرت محمد صلی الله علیه و آله کافرند 

پندارند که تنها به بعضى دیگر از رسولان کفر این افراد می .(۶/11 ،1۴11ی، )زحیل

، 1۴1۷)طباطبایی،  اندبه خدا و همه رسولان کفر ورزیده آناناند، در حالى که ورزیده

۵/12۶.) 

 تجزیه است و رقابلیشایان ذکر است که از دیدگاه اسلام، ایمان امرى واحد و غ

راهى براى جدا کردن عناصر ایمان که شامل ایمان به خدا، روز قیامت، فرشتگان و 

آمنََ الر سَُواْلُ بمِا أنُْزِلَ إِلَيْهِ مِنْ رَب هِِ »هاى اوست وجود ندارد تمام پیامبران و کتاب

« هلِهِ لا نُفَر ِقُ بَيْنَ أَحَدٍ مِنْ رسُُلِوَ الْمُؤْمنُِواْنَ كُل ٌ آمَنَ بِالل َهِ وَ مَلائِكتَِهِ وَ كتُُبِهِ وَ رسُُ

« فهُم التقاطیون»این افراد التقاطی هستند ( 2/۴۷۰، 1۴2۴)مغنیه، ( 2۰۵، )بقره

باید توجه داشت که التقاط و راه جدیدى در برابر راه  .(1۸2، 1۴19)صادقی تهرانی، 

رآن کریم افکار و نتیجه اینکه ق ؛(2/2۸۸، 1۳۰۰انبیا گشودن، کفر است )قرائتی، 

داند. عملکرد اند کفر میافعال التقاطی افرادی که جریان پیوسته نبوت را کنار گذاشته

و ود شآمیز میان پیروان ادیان میرفتارهای تبعیضبه وجود آمدن موجب  این افراد

 آورد.هنجاری دینی را فراهم میموجبات بی
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 تبعیض میان پذیرش احکام دین. 2-3-2

از محورهای التقاط در قرآن کریم، پذیرش بخشی از دین و رها کردن  یکی دیگر

بخشی دیگر است. قرآن کریم درباره یهودیانی که به حرمت قتل، همکارى در گناه 

اما به فدیه دادن اسیران ایمان آوردند  ،و دشمنى و آواره کردن از دیار کافر شدند

أنَْفُسَكُمْ وَ تُخْرِجُواْنَ فَريِقاً منِْكُمْ مِنْ دِيارِهمِْ  ثُم َ أنَْتُمْ هؤُلاءِ تَقتُْلُواْنَ»فرماید: می

تفُادُوهُمْ وَ هُواَْ محَُر مٌَ  تَظاهَرُونَ عَليَهِْمْ بِالإِْثْمِ وَ العْدُوْانِ وَ إِنْ يَأْتُواْكُمْ أُسارى

( از دیدگاه ۰۵، )بقره «عَلَيْكُمْ إِخْراجهُُمْ أَ فَتُؤْمنُِواْنَ بِبعَْضِ الْكتِابِ وَ تَكفُْرُونَ بِبعَْض

، یحائر ییالتقاط است )صفا «نؤمن ببعض و نكفر ببعض»نظران برخی از صاحب

زیرا تورات آسمانى مجموعه احکام الهى است )حسینی همدانی،  ؛(2/1۰، 1۳۰1

ولى دستورات عمومى و  ؛اما یهودیان دستورات فردى را پذیرفته ؛(1/2۳۶، 1۴۸۴

این کار بازیچه قرار  .(1/219، 1۳۶2اند )طالقانی، رفتهبخش را نادیده گمواثیق حیات

، 1۴2۴ )مغنیه، «و هذا عين اللعب و الاستهزاء بالدين»دادن و ریشخند کردن دین 

 ( است.1/۰۰، 1۴2۵( و نقض میثاق )قطب، 1/1۴۵

نشانه اطاعت از خدا  ،اصولاً عمل کردن به دستوراتى که به سود انسان است

 بلکه حفظ منافع شخصى است و تبعیض ؛ن فرمان خدا نیستزیرا انگیزه آ ؛نیست

، 1۳۷1در اجراى قوانین نشانه روح تمرد و احیاناً عدم ایمان است )مکارم شیرازی، 

هاى الهى مطابق میل ما و بعضى بر خلاف میل ما زیرا بعضى از برنامه ؛(1/۳۳۸

اول  گروه .وندشاست. اینجاست که مؤمنان راستین از مدعیان دروغین شناخته مى

گونه ( و هیچ۷، )آل عمران« كلُ ٌ مِنْ عنِْدِ رَب نِا»گویند پذیرند و مىهمه را دربست مى

تجزیه و تقسیم و تبعیض در میان احکام الهى قائل نیستند؛ اما گروهی دیگر که 

خواهند دین و حکم خدا را به خدمت منافع خویش گیرند، تنها آن قسمتى را می

 (.11/1۳۶افکنند )همان، ست و بقیه را پشت سر مىانبه سود آن پذیرند کهمى
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 التباس میان حق و باطل. 3-3-2

یکی دیگر از محورهای التقاط در قرآن کریم، مخلوط کردن حق با باطل است. 

، )بقره «وَ لا تَلبْسُِواْا الحْقَ َ باِلْباطلِِ وَ تَكتُْمُواْا الحْقَ َ وَ أنَتُْمْ تعَْلمَُواْنَ»خداوند در آیه 

کند. ( را افشا می1/1۷۵، 1۳۰۵( تفکر التقاطی رایج میان بعضی از علماء )هاشمی، ۴2

( و ۶/1۷۰، 1۴12)قرشی بنایی،  به معنای خلط و مشتبه کردن است« لَبس»واژه 

یعنى مخلوط و درهم  ؛(۴/1۸2، 1۳۷۵)طریحی، « وَ لا تَلْبسِوُا أی لا تخلطوه به»

 (.1/۰۷ ،ق1۳9۸نکنید )خسروانی، 

تفاوت لبس با شبهه  .(۴/2۸2، 1۳۰۴مفید معنای التقاط است )هاشمی، « لبس»واژه 

ما ا ؛شوددر مورد جلوه دادن حق به صورت باطل استعمال می« لبس»این است که 

و لا » .(2/1۴، 1۳۶9در مورد جلوه کردن باطل به صورت حق )طیب، « شبهه»

 ؛(۳/۴۰۵، 1۴2۸تشویش دلایل دارد )فخر رازی،  اشاره به« تَلْبِسُواْا الحْقَ َ بِالْباطلِِ 

 ماند، ولى چونخود از عقول پوشیده نمىچون حق یک حقیقت ثابت است و خودبه

ها توان آن را کتمان نمود و از انظار عموم مردم پوشاند و ذهنبا باطل آمیخته شد می

 (.1/1۴1، 1۳۶2را از آن منصرف کرد )طالقانی، 

فلواْ ان  الباطل خلص من مزاج »فرماید: البلاغه می در نهج امام علی علیه السلام

و لواْ ان  الحق  خلص من لبس الباطل انقطعت عنه  نيالمرتاد يعل خفيالحق  لم 

 فهنالك مزجانيمن هذا ضغث و من ذاك ضغث ف ؤخذي كنيو ل نيالسن المعاند

 اگر باطل خالصانه مطرح شود، نگرانى نیست. )چون ؛يستواْلي الشيطان على أوليائه

کنند( و اگر حقّ نیز خالصانه مطرح شود، زبان شوند و آن را ترک مىمردم آگاه مى

لکن خطر آنجاست که حقّ و باطل به هم آمیخته شده و از  ؛شودمخالف بسته مى
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اهم فر کدام بخشى چنان جلوه داده شود که زمینه تسلط شیطان بر هوادارانش هر

 .(۵۸خطبه ، البلاغه )نهج« شود

التقاط »افتد. در شایان ذکر است که التقاط در جامعه در دو سطح اتفاق می

ز زنند و با قبول برخی اپیروان در پذیرش احکام دین دست به گزینش می« فردی

ر شوند که آن دین را بها و کنار گذاشتن برخی دیگر پیرو دین جدیدی میقسمت

اند. در چنین حالتی افراد یک جامعه دینی معیار ارهای خود انتخاب کردهاساس معی

های خویش ندارند و جامعه زبان مشترک دینی خود را مشترکی برای انجام فعالیت

گیرد. مباحث دهد و نظم دینی جامعه در معرض خطر جدی قرار میاز دست می

اط فردی دین مصداق التقتبعیض میان پیامبران الهی و تبعیض میان پذیرش احکام 

 است.

قاطی های التاست که در آن فرد یا افرادی آموزه« یافتهالتقاط سازمان»نوع دیگر، 

دهند. در چنین حالتی به دلیل اینکه در بسیاری از موارد پیروان را به مردم آموزش می

های یک دین نسبت به همه مفاهیم دین آگاهی ندارند ممکن است ناخواسته آموزه

که در سطح  11لتقاطی را بپذیرند و حتی عمل کنند. در چنین شرایطی فقط افرادیا

بالاتری از آگاهی نسبت به معارف آن دین قرار داشته باشند از چنین خطری آگاه 

 گرایی )ارتجاع( را دارند و نه میلی به بازگشتشوند. التقاطیون نه سودای گذشتهمی

بلکه مفاهیم دین اصیل را با موارد دلخواه خود مخلوط  ؛به دین قبلی )ارتداد(

دهند. مبحث التباس و از این طریق دین را در خدمت اهداف خود قرار می 12کنندمی

 است. به همین دلیل شاید بتوان گفت افتهیمیان حق و باطل مصداق التقاط سازمان

                                                           
 از پیشروان مبارزه با التقاط بود.« شهید مطهری» .11
آورند و به غیب ایمان مى به عنوان نمونه در برخى آیات آمده است که تقواپیشگان کسانى هستند که .12

( مفسران اسلامى غیب را ۳، )بقره« ال َّذیِنَّ یُؤمْنُِونَّ بِالْغَّیْبِ»دارند و به آخرت یقین دارند: نماز را برپا مى

ده مراحل شدر تفکر التقاطى، غیب معهود و شناخته اند؛ اماآنچه نادیدنى است )خدا، فرشتگان و ...( دانسته
 (.۴۵ ،1۳۷2ابتدایى رشد انقلاب توحیدى و زمان انجام تحولات کمّى است )مطهری، 
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ا التقاط یک آسیب زیر ؛تر از ارتجاع و ارتداد استخطر التقاط به مراتب خطرناک

 نامحسوس است.

 

 13گیرینتیجه

 آید که:از آنچه گذشت این نتیجه به دست می

ر اثر ببرخوردار از ثبات دینی  هنجاری دینی شرایطی است که در یک جامعهبی

آید و نظم دینی جامعه را دچار عواملی از جمله ارتجاع، ارتداد و التقاط به وجود می

یرند که گافراد در شرایطی قرار می، «گرایی دینیگذشته»ارتجاع یا کند. در خطر می

سلیم همچنان تای شود. در چنین شرایطی عدهبیدار می آنانگرایش به دین قبلی در 

گردند و همین امر موجب چنددستگی ای دوباره به دین قبلی برمیو عده حق هستند

شتن و کنار گذا« بازگشت از دین» ارتدادشود. داران میپیوسته دینهمدر صفوف به

آن و اعلان آن است. ارتداد یک هنجارشکنی اساسی است که در آن قداست دین 

گیرد به همین دلیل مجازات سنگینی برای مرتدان در نظر گرفته مورد هجمه قرار می

 شده است.

اقع اما در و ؛در آن دین ظاهراً هنجار یک جامعه استکه التقاط ابعاد مختلفی دارد 

یقت در حق ؛شودها کنار گذاشته میشود و برخی قسمتها عمل میبه برخی از قسمت

های جدید در کنار دین دین التقاطی یک دین انتخابی است و به وجود آمدن دین

هنجاری پنهان و حرکت جامعه به سوی تغییر نامحسوس و اصلی است. التقاط بی

تر از ارتجاع و ط به مراتب خطرناکخطر التقاتدریجی دین است. به همین دلیل 

این سه عامل موجب از بین رفتن کارکرد هنجاری دین و به وجود آمدن  ارتداد است.

                                                           
دو مفهوم ارتجاع و التقاط از مفاهیم جدید است و در تفاسیر متقدم مطلبی مشاهده نشد و فقط برخی  .1۳

 د.اناز مفسران متأخر به این دو موضوع پرداخته
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وضعیت مطلوبی است که از لحاظ دینی مدنظر نابسامانی دینی جامعه و بر هم زننده 

 قرآن کریم است.
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1۴۸۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان   

  

 پذیری دین اسلامنقد شبهه بهائیت در مسئله پایان

 سجدهسوره  5با محوریت آیه  
 

 ۳پورزینب بهجت، 2ابوالحسنینفیسه ، 1عزالدین رضانژاد

 ( ۶/12/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:  - 2۷/9/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله:  

 

 چکیده

اعتقاد به خاتمیت به معنای اختتام پرونده پیامبری پس از پیغمبر اسلام حضرت 

محمد صلی الله علیه و آله، از ضروریات دین و اصول اساسی فرهنگ اسلامی 

ا ب ؛دلایل متعدد قرآنی و روایی مبرهن شده است مهم با به شمار آمده و این

دینی از تحرکات شیطانی  یهااین حال مسئله خاتمیت همچون دیگر ارزش

گران در امان نبوده است و کسانی با تفسیرهای مغایر با معاندان و تحریف

ی در پ ،صریح آیات و روایات و طرح شبهاتی با هدف تخریب بنیان خاتمیت

                                                           
 . دانشیار گروه فلسفه و کلام جامعه المصطفی العالمیه.1

 .rezanejad39@.yahoo.comرایانامه: 
. دانش پژوه سطح چهار رشته تفسیر تطبیقی موسسه آموزش عالی حوزوی معصومیه خواهران قم. 2

 )نویسنده مسئول(
 .abolhasani.n62@gmail.comرایانامه: 

 . دانش پژوه سطح چهار رشته تفسیر تطبیقی موسسه آموزش عالی حوزوی معصومیه خواهران قم.۳
 .z.bahjatpoor@whc.irرایانامه: 

 

mailto:abolhasani.n62@gmail.com
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اند. پژوهش حاضر با هدف زی برای ادعای ظهور پیامبران جدید بودهسازمینه

 نییدد تبص دین اسلام در یریپذانیدر مسئله پا« بهائیت»ارزیابی و نقد اندیشه 

شده بهائیت در حوزه نسخ دین اسلام و و پاسخگویی به یکی از اشکالات طرح

معنوی آیات و روایات  تأویلیا اثبات الهی بودن وعده دین جدید بر اساس 

یل اسلامی به منابع اص تمسکتحلیلی با  -یاست. در این راستا با روش توصیف

« ین اسلامپذیری دمسئله پایان»به ارزیابی و نقد وجوه مختلف شبهه بهائیت در 

سوره سجده، پرداخته شده است. دستاورد حاصل از پژوهش بیانگر  ۵ هیدر آ

یه مورد بحث، تحریفی معنوی و در راستای آن است که تفسیر بهائیت از آ

، نگاه گزینشی برخورد کردن با منابع هیالقای حقانیت آیین دروغین ایشان بر پا

سطحی و غیر عمیق به مفردات، عدم توجه به وجود معارضات، نادیده انگاشتن 

ت که فراوانی اس منابع تفسیری اصیل مسلمانان و گذر از آیات، روایات و ادعیه

یعت پذیری شرخاتمیت نبوت رسول اکرم صلی الله علیه و آله و پایان مؤید

 اسلام است.

 ۵پذیری دین اسلام، آیه شبهات خاتمیت، بهائیت، پایان :واژگان کلیدی

 .سوره سجده

 

 

 مقدمه

 نیغنی از آیات و روایات معصوم یایکی از ضروریات دین اسلام که پشتوانه

علیهم السلام بر آن دلالت دارد، خاتمیت پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله است؛ بدین 

علیهم السلام به وجود نازنین حضرتش ختم گردیده و پس  امبرانیمعنی که سلسله پ

های اخیر از او هیچ پیامبری نیامده و نخواهد آمد. با وجود چنین اجماعی، در سده

اند. در این میان، دعوی نبوت و دینی جدید داشتهاند که مدعیانی ظهور کرده

جهت توجیه عقاید  ،داندکه آیین خود را استمراربخش ادیان الهی می« بهائیت»



   1۸۳                       سجده سوره ۵پذیری دین اسلام با محوریت آیه مسئله پایاننقد شبهه بهائیت در 

ای در الفاظ و مفاهیم آیات کریمه قرآن برده گسترده تأویلای خود، دست به فرقه

ات را اثب -علی محمد شیرازی ملقب به باب- است تا زوال دین اسلام و ظهور موعود

 گرداند.

ترین مستندات بهائیت است که با ایراد سوره سجده از جمله مهم ۵ -۴آیات 

 بر اندیشه بهائیت تطبیق یافته است. در این یگری و تفسیر به رألیشبهات، تأو

مقاله با نظر به منابع قدیم و جدید بهائی، به تبیین شبهه مورد بحث پرداخته شده 

اشکالات وارده، به صورتی منسجم، ارزیابی و نقد گردیده است و سپس وجوه مختلف 

سوره سجده، توجه به دیگر آیات شریفه قرآن  ۵است. با بررسی مفاهیم و سیاق آیه 

نگاه مفسرین اسلامی به آیه مورد بحث و...، تطبیق آیه شریفه بر ظهور باب  ،کریم

ریم، روایات قرآن ک و مخالف آیات و ضابطهیو دینی جدید پس از اسلام، تفسیری ب

 معارض با ضرورت قطعیه مسلمانان و بدون سندی علمی است.

 

 پیشینه

ه های اسلامی، خاتمیت پیامبر صلی الله علیآموزه نیتریادیترین و بنیکی از مهم

دینی، دینی و برونای محکم از دلایل درونو آله و شریعت اسلام است که با پشتوانه

جهان است. از آنجا که اعتقاد به آموزه خاتمیت هم در زمان مورد اتفاق مسلمانان 

شده صلی الله علیه و آله و هم ادوار بعد، میان مسلمانان امری روشن و پذیرفته امبریپ

آمد، اصلِ بحث از آن در کتب کلامی و تفسیریِ قدیم، کمتر مورد به حساب می

 ؛است ینیان مطرح نگردیدهتمرکز قرار گرفته و به طور مستقل و صریح در آثار پیش

دروغین و ارائه تفاسیری نادرست از  یهالکن در دوران اخیر با ظهور برخی مسلک

سوی آنان، شبهات وسیعی پیرامون نفی این موضوع مطرح گردیده است. در این 

جهت اعتبار بخشی به مسلک بشری خود با طرح « بابیت و بهائیت»میان فرق ضاله 

نیازمندی به ظهور دینی جدید برای »و « ان امت دین اسلاماتمام زم»شبهاتی چون 
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، درصدد توجیه و تأویل خاتمیت نبوتّ پیامبر گرامی اسلام صلی الله «نجات بشریت

علیه و آله برآمده تا به گمان خویش اثبات کنند راه رسالت و ظهور نبی صاحب 

بهات خ به ششریعت و دین جدید، همچنان مفتوح است. جهت تبیین خاتمیت و پاس

خاتمیت از نظر قرآن و حدیث »شهید مطهری، « ختم نبوت»پیرامون آن، کتبی چون 

میت خات»از محمد حسن قدردان قراملکی و  «آیین خاتم»آیت الله سبحانی،  «و عقل

 خاتمیت و نفی مسلک»از اسحاق عارفی شیرداغی و مقالاتی چون « های نوو پرسش

، نقد و بررسی شبهات قرآنی بهائیت از محمد علی از عزالدین رضانژاد« باب و بهاء

 به رشته تحریر در آمده است.  اسدی نسب و...

ر یکی از شبهات پراستناد فرقه بهائیت د یابیاین مقاله نیز درصدد تحلیل و ارز

 یاسوره سجده است. شبهه ۵ -۴حوزه رد خاتمیت دین اسلام ناظر به آیه مبارکه 

 انت معنایی نسبت به آیه شریفه، پس از اثبات عدم جاودانگیکه با تفسیرِ به رأی و خی

لاق گر بشریت از باتدین اسلام، شریعت بهائی را استمراربخش ادیان الهی و نجات

کند. پاسخ به این پرسش که بهائیت در طرح شبهه مذکور چه گمراهی معرفی می

زمینه  ،تقد و ارزیابی اساند و چگونه این اشکالات مغرضانه قابل نمستنداتی ارائه داده

نگاشتن این مقاله را فراهم ساخته است. بدیهی است تعیین ابعاد دقیق این گونه 

تواند کلید پاسخگویی به بسیاری از شبهات وارده به ایرادات از جهت علمی، می

ی های اعتقادی نسل جوانپایه کنندهتر تحکیمن و از همه مهمانای تفکر مسلمحوزه

رو  لذا در اثر پیش ؛شتر در معرض پذیرش این افکار مسموم قرار دارندباشد که بی

با دقتی بیش از متون موجود به واکاوی وجوه مختلف اشکالات وارده  شدهسعی 

 پرداخته شود.مستشکلین به آیه مذکور در منابع قدیم و جدید بهائی 
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 مفهوم شناسی .1

 بهائیت .1-1

که به معنای « بهاء»، صفتی است برگرفته از واژه عربی «بهائی»کلمه 

است و از دیرباز، صفتِ غیر قرآنی خداوند شناخته شده است « شکوه»و یا « عظمت»

 (.1/۷2۶ش، 1۳91)طارمی و دیگران، 

میرزا »گذار آیین بهائی، ای منشعب از آیین بابی است. بنیان، فرقه«بهائیت»

 است و هر دو فرقه از لحاظ تاریخی دنباله« بهاء الله»عروف به م« علی نوریحسین

تحولات بعضی مذاهبِ پس از اسلام به ویژه مذهب شیخیه هستند )فضائی، 

 .(۴/۷۳۳ ،ش1۳۰۶؛ عادل و دیگران، ۷1ش، 1۳۰1

گری در قرن سیزدهم قمری )نوزدهم میلادی( توسط فردی به نام مسلک بابی

یافت. سید علی محمد پس از درگذشت استاد خود سید علی محمد شیرازی ظهور 

سید کاظم رشتی که عقاید غلو آمیزی نسبت به ائمه اطهار علیهم السلام داشت، 

نخست ادعای ذکِریتّ و سپس ادعای بابیت )بابِ علوم و معارفِ خدا و راهِ اتصال به 

ی مهدی موعود( و مهدویت نمود و به تدریج ادعای نبوت و شارعیت کرد و مدع

خره این ادعا را با ادعای نهایی ربوبیت و حلولِ الوهیت اوحی و دینِ جدید گردید و بال

 منَ»آنجا که باب، به ظهور فردی پس از خود با مقام  در خود به پایان رسانید. از

ان می اولی دعو ؛نوید داده بود، افراد زیادی ادعای چنین مقامی کردند« یظهره الله

نی اش یحیی صبح أزل بر سر جانشی)بهاء الله( و برادر ناتنیعلی نوری  نیحس رزایم

ها انجامید و از اینجا، نزاع اصلی در میان بابیان آغاز شد. اطرافیانِ صبح به رقابت

« بهائیه»علی )بهاء الله( به فرقه  و پیروانِ میرزا حسین« ازلیه»أزل به فرقه 

باقی « بیبا»نگشتند به نام قبلی گذاری شدند و آنان که به این دو گروه ملحق نام

علی پس از اعدام سید علی محمد، با غلبه بر برادرش یحیی  ماندند. میرزا حسین

که در -« من یظهره اللهی»صبح أزل به جانشینیِ باب رسید و نخست ادعای 
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رجعت »و « رجعت حسینی» ادعایو سپس  ؛و مهدویت کرد -سخنان باب آمده بود

نمود و به تدریج سلسله صعودی این ادعاها به رسالت و شارعیت و حلولِ « مسیحی

نامید و مدعی شد سید علی محمد « ألهیکل الأعلی»خدا در او انجامید و خود را 

؛ رضانژاد، 19۳ش، 1۳۷۰ساز و مُبَشرّ ظهور وی بوده است )رک: برنجکار، باب، زمینه

 .(۳۳9 -۳۳۷ش، 1۳۷۷انی گلپایگانی، ؛ رب2۷ش، 1۳۰1

 

 خاتمیت. 2-1

زدن را نیز از همین  معنای مهُر ؛ختم در معنای به آخر رسانیدن است اصلِ ماده

، 1۴۸۴فارس،  رود )ابند؛ چراکه مُهرِ هر چیز، در پایان آن به کار میندانباب می

2/2۴۵.) 

د شوقش کردن حاصل میای است که از مهر زدن و نختم، اثر و نتیجه گاه واژه

 برداری از آن،مفهومی واژه، در پیمان بستن در چیزی و یا منع بهره که با توسعه

ها و فصول، از افزوده شدن طور که با مُهر زدن در آخر کتابهمان ؛یابدکاربرد می

 .(1/2۷۵، 1۴12شود )راغب اصفهانی، بر آن ممانعت می

که پس از شریعت اسلام، هیچ پیامبری ختم نبوت در اصطلاح به این معناست 

به  پس خاتم النبیّین یعنی دفتر رسالت و نبوت ؛خواه تشریعی یا تبلیغی نخواهد آمد

ولی دین و شریعتِ او تا روز قیامت باقی است و  ؛سبب او مهر شد و پایان یافت

 .(۰/۵۶۶، ش1۳۷2نبوتی دیگر پس از او نخواهد بود )طبرسی، 

 

 تبیین شبهه .2

و کنار هم قرار دادن « سوره مبارکه سجده ۵ -۴آیات »با استناد به بهائیت 

پذیری شریعت محمدی و ظهور آیین جدید پایان تفاسیر و شواهدی عجیب، مسئله

و تطبیق  «الف سنه»را با تمسک به تأویل کلماتی از آیات مورد بحث چون واژه 



   1۸۷                       سجده سوره ۵پذیری دین اسلام با محوریت آیه مسئله پایاننقد شبهه بهائیت در 

ظهور باب و بهاء، علیه السلام تا  یتاریخی آن از زمان وفات امام حسن عسکر

 کنند.برداشت می

، استدلال مبلغان بهائی به وجوه «سوره سجده ۵و  ۴» فهیپس از ذکر آیات شر

 پذیری دین اسلام طرح و سپس نقد خواهد گردید.مختلف آیه جهت اثبات پایان

ى ثُم َ اسْتَواْى عَلَ الل َهُ ال َذِي خَلَقَ الس َماواتِ وَالأْرَْضَ وَ ما بيَنَْهمُا فيِ ستِ َةِ أيَ َامٍ»

ها خداست که آسمان ؛الْعَرْشِ ما لَكُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ ولَيِ ٍ وَ لا شَفِيعٍ أَ فلَا تتََذَك َرُونَ

و زمین و آنچه میان آن دو است را در شش روز آفرید، سپس بر عرش )قدرت( قرار 

ذکر حال[ آیا متای نیست. ]با این کنندهگرفت. برای شما جز او هیچ یاور و شفاعت

 (.۴، )سجده« شویدو هوشیار نمی

يُدَب ِرُ الْأَمْرَ مِنَ الس مَاءِ إِلىَ الأْرَْضِ ثُم َ يعَْرُجُ إِلَيْهِ فيِ يَواْمٍْ كانَ مِقْدارُهُ أَلفَْ »

ر کند. سپس دامور این جهان را از آسمان به سوی زمین تدبیر می ؛سنََةٍ ممِ َا تعَُد ُون

شمارید به سوی او هایی است که شما میهزار سال از سالروزی که مقدار آن 

 (۵، )سجده« گردد.بازمی

فصل »و  «رائدف»بهایی در دو کتاب  انترین مبلغابوالفضل گلپایگانی از برجسته

ها و زمین در شش روز را ، با اشاره به آیات فوق، مقصود از خلق آسمان«الخطاب

ار هز پایان دین اسلام بعد از دوره»امر و عروج آن را و تدبیر « ادیان ادوار هزار ساله»

 نویسد:دانسته است. او می« ساله

که عبارت « شش روز»راضی معارف را در اخداوند جلت عظمته، آسمان ادیان و »

عظم که عبارت از هیکل ااز شش هزار سال است خلق فرمود و رفعت داد و بر عرش 

فرماید خداوند امور را تدبیر می ؛(2۳۸م، 199۵مستوی شد )گلپایگانی،  ،مکرم است

پس به سوی او عروج خواهد نمود. در مدت یک روز که مقدار  ؛از آسمان به زمین

شمارید؛ یعنی حق جل جلاله امر مبارک دین مبین را آنچه می آن هزار سال است از
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از اکمال و نزول، در مدت یک هزار اولاً از آسمان به زمین نازل خواهد فرمود و پس 

اندک در مدت مزبوره، ثانیاً به آسمان صعود سال، انوار دیانت زایل خواهد شد و اندک

 .(۵2م، 2۸۸1)همان، « خواهد نمود

محمد هزار ساله ادعا شده با ظهور علی  وی به جهت مطابقت پایان دوره

سکری علیه السلام به حساب ، آغاز این دوره را از زمان شهادت امام حسن عشیرازی

 کند:توجیه می گونهنیآورد و آن را امی

ی هانزول انوار أمر دین از آسمان به زمین معقول و متصور نیست اِلّا به وحی»

نازله بر حضرت سیدالمرسلین و الهامات وارده بر ائمه طاهرین و این انوار در مدت 

آسمان  قطاع ایام ائمه هدی کاملاً ازدویست و شصت سال از هجرت خاتم الأنبیاء تا ان

به زمین نائل گردید و چون در سنه دویست و شصت هجریه، حضرت حسن بن علی 

العسکری وفات نمود و ایام غیبت فرا رسید و امر دیانت به آراء علماء و انظار فقهاء 

 .(2۳۸)همان، « منوط گشت

سال بر مذهب شیعه  2۶۸گیرد که نزول دین در مدت گلپایگانی چنین نتیجه می

و اکمال دین در مذهب اهل سنت، بعد از وفات أحمد بن حنبل، چهارمین امام ایشان 

محقق شده است و از این تاریخ به بعد، اسلام در سرازیری زوال افتاد و به جهت 

ها، آسمان دین تاریک گشت اختلاف علماء در امور دینی و هواخواهی و ظهور بدعت

پس از کمال اسلام، شمس حق از افق فارس ظاهر گشت و تا این که هزار سال 

 بشارت قرآن کاملاً تحقق یافت.

 نویسد:روحی روشنی نیز با استناد به همین آیه چنین می

زمان اسلام از موقع قطع الهام تا ظهور بعدی هزار سال است و درست در سنه »

ار امر فرمودند. یعنی هزار سال از انقطاع الهام بود که حضرت رب اعلی اظه12۶۸

دلائل فوق محقق کرد که عالم اسلام به تجدید شریعت معتقد بوده و دور اسلام هزار 

 .(۴1، تابی)روحی روشنی، « سال مقرر گردیده است

 مکتوبات جدید بهائیت نیز بر دلالت این آیه بر ظهور آئین بهائی تأکید دارند:



   1۸9                       سجده سوره ۵پذیری دین اسلام با محوریت آیه مسئله پایاننقد شبهه بهائیت در 

ترین آیه قرآن درباره ترین و دقیقمهم «الْأرَضِْ يُدَب ِرُ الأَْمْرَ مِنَ الس مَاءِ إلِىَ»آیه 

است. آیات دیگر همه در تأیید و توضیح و  تاریخ اتمام عصر اسلام و آغاز عصر نوین

مر ا« هزار سال»دهد که در طی اند. این آیه خبر میشدهتکمیل آن آیه مبارکه نازل

دهد )هوشیدر مطلق، میگردد. این آیه عمر اسلام را نشان به سوی پروردگار بازمی

 .(1۰۸م، 2۸12

توان با نگاه به منابع گوناگون بهائیت، به طور خلاصه استدلال ایشان را چنین می

 بندی کرد:جمع

 «خَلقََ الس َماواتِ وَالأْرَضَْ وَ ما بيَْنَهُما فيِ ستِ َةِ أيَ َامٍ». مقصود از فراز شریفه 1

« ادیان ادوار هزار ساله»شاره دارد، ها و زمین در شش روز اکه به خلقت آسمان

 است.

راد منزول دین به پیامبر صلی الله علیه و آله و  ،«يدُبَ ِرُ» فهی. منظور از فراز شر2

 واجب و حرام و... است. مانند، شریعت و احکام الهی «الأَْمْرَ»از 

از بین رفتن احکام تدریجی شریعت و نسخ دین اسلام  ،«ج اليهعْرُيَ». تفسیر ۳

 هزار ساله است. پس از دوره

هجری کامل گشته است و پیش  2۶۸. معارف و احکام اسلام به تدریج تا سال ۴

 از آن تاریخ، دین اسلام ناقص بوده است.

هجری آغاز شده است و  2۶۸. دور شدن مردم از اسلام و احکام آن از سال ۵

 بوده است.علیه السلام هزار سال از زمان شهادت امام حسن عسکری  هآغاز دور

 سایت آیین بهائی؛ http://www.aeenebahai.org/fa ؛1۰9ص ،)همان 

http://www.newnegah.org/articles/203  سایت نگاه؛

http://www.newnegah.org/articles/2009-09-30-22-06-50  بشارت و جزوه گر نکته( جزوه 

 12۶۸بر آن چه گفته شد مهلت و اجل امت اسلام هزار سال خواهد بود که در بنا

ه این آنجا ک به پایان رسید و ظهور دین بعدی باید در چنین سالی تحقق یابد و از

http://www.aeenebahai.org/fa
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 شود که دین بابیه تحقق وعدهباب است معلوم میزمان مقارن با دعوت علی محمد 

 الهی و ناسخ دین اسلام و نقض خاتمیت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله است.

 

 ارزیابی شبهه .1-2

و تفاسیر  شناسی، در ابتدا باید به کتب اصیل واژه«تدبیر امر»جهت بررسی شبهه 

کلمات ثبوتاً )از لحاظ لغوی( و بایست مفهوم معتبر مراجعه کرد. از این رو ابتدا می

اثباتاً )مقصود از آن در آیه( مورد بررسی قرار گیرد و سپس تفاسیر صورت گرفته 

 توسط بابیان و بهائیان را سنجید.

 

 نقد لغوی. 1-1-2

؛ ۴/2۶۰، 1۴1۴چیزی است )ابن منظور،  دُبر به معنای دنباله و عقبهیُدَبِّر؛  (الف

یدبر از  ( و کلمه۶/۳۰۳، 1۴1۴زبیدی،  ؛۷، ۴1۴مدنی، ؛ 2/۰۳، 1۴1۳فیروزآبادی، 

، 1۴۸۴تدبیر است. تدبیر در لغت، به معنای اندیشیدن در عاقبت کار )ابن فارس، 

مطلوب و ثمربخش است که  ( و به کار بستن اموری برای رسیدن به نتیجه2/۳2۴

ه معنای شود باین عمل بر پایه فکر و عقل است. زمانی که تدبیر به خدا نسبت داده 

، 1۴۳۸تنظیم امور بر اساس نظام أحسن و مصلحت و حکمت الهی است )مصطفوی، 

کاربرد این واژه با حروف من و الی حاکی از تدبیر میان دو چیز و در نظر . (۳/19۴

 .(1/۶9ق، 1۳۷9است )ابن شهرآشوب، امور  گرفتن همه

 امر در لغت به دو صورت به کار رفته است: الأمر؛ (ب

امری که جمع آن اوامر و ضد آن نهی است و به معنای طلب و فرمان است  .1

 .(12۷؛ بستانی، ۶/۳2، 1۴1۴)زبیدی، 

ای چون شأن، )راغب اصفهانی امری که جمع آن امور است و برای آن معانی .2

( و حادثه )ابن 21، 1۴1۴( حال، )فیومی۷/۳9، 1۴1۴( کار )مدنی، 1/۰۰، 1۴12

 ( ذکر شده است.1/۴۳، 1۴1۳؛ مهنا، 2/۰، 1۴1۳فیروزآبادی، ؛ ۴/2۷، 1۴1۴منظور، 



   111                       سجده سوره ۵پذیری دین اسلام با محوریت آیه مسئله پایاننقد شبهه بهائیت در 

اند را طلب و تکلیف همراه با استعلا دانسته« ا، م، ر»برخی نیز معنای واحد 

مر در قرآن و لغت به معنای شریعت ابنابراین واژه ؛ (1/1۵۰، 1۴۳۸)مصطفوی، 

 امبریشریعت بر پمر در آیه مبارکه مورد بحث، نزول انیامده است؛ تا معنای تدبیر 

 صلی الله علیه و آله باشد.

سوره یونس  ۳1و  ۳سجده، آیات  سوره ۵ه ، چهار مرتبه در آی«یدبرّ الأمر»عبارت 

رفته است که در تمامی آنها از آسمان و زمین سخن گفته  کاربهسوره رعد  2و آیه 

خلقت و نظام ها و زمین و صدور عالم از مبدأ شده و موضوع، خلقت و تدبیر آسمان

د، تعبیری شودیده می از آیات تعبیر استوای بر عرش که در سه مورد .تدبیر الهی است

، 29ش، 1۳92جوادی آملی، کنایی است که حاکی از قدرت و احاطه بر امور است )

همچنین در دو مورد از آیات یاد  ؛(1۰۴ش، 1۳۰۷اعراف؛ سبحانی،  1۵۴ذیل آیه 

ینش، اشاره دارد که این هماهنگی خود حاکی از نوعی آفر گانهشده، به مراحل شش

 خوانی معنایی در این فرازهاست.هم

ر جهان و تدبی که به معنای اداره« یدبر الأمر»سوره سجده، لفظ  ۵ بنابراین در آیه

خن ها و زمین سپیشین آن که از آفرینش آسمان امور عالم است و مضمون آیه کلیه

، رعد، ۳2، ابراهیم، 2۷ر استعمالات قرآنی مشابه )مؤمنون، گوید و توجه به دیگمی

، «مرا»نمایاند که مقصود از و...( این نکته را می 12، نحل، ۵۴، اعراف، ۵۸، قمر، 2

دبر ی»خلقت و آفرینش جهان است و تفسیر شریعت برای این واژه و معنا کردن 

ست. یجه تفسیر به رأی ابه فرستادن شریعت، برخلاف قرائن و شواهد و در نت« الأمر

در فرهنگ زبانی قرآن، تدبیر امر مربوط به امور تکوینی است و امور تشریعی در 

ش، 1۳۷۴مکارم شیرازی، ) قرآن کریم، با واژه نزّل، انزل و شرع بیان شده است

وَ »(، 1۳)شوری،  «شَرعََ لكَمُْ مِنَ الد ِينِ ما وَص َى بِهِ نُواْحاً »(. آیاتی چون 1۷/119

نَز َلَ علَيَكَْ »(، ۴۴)مائده،  «لَمْ يَحْكمُْ بمِا أنَْزَلَ الل َهُ فأَوُلئكَِ هُمُ الْكافِرُونَ  مَنْ

( که با واژگان شرع، انزل و ۳عمران،  )آل« الْكتِابَ بِالْحَق ِ مُصَد ِقاً لمِا بَينَْ يَديَْهِ
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، «امر»آنکه کلمه بر فرض  دارد. بنا یعینزّل به کار رفته است اشاره به امور تشر

مفهوم آیه چنین است که از جمله اموری که در کنار اداره عالم،  ،شامل دین نیز بشود

لکن تخصیص معنای امر به دین در آیه مورد بحث  ،کند دین اوستخداوند تدبیر می

 است. ین بهائیت، تخصیصی بدون دلیل و بر اساس تفسیر به رأااز سوی مفسر

، حمیری، ۴/۳۸۴، 1۴۸۴ی بالا رفتن است )ابن فارس، عروج به معنا یعرج؛ (ج

 تعَْرجُُ »طور که در آیات دیگر چون ( همان۳/2۸۳، 1۳۶۷؛ ابن أثیر، ۷/۴۴۰9، 1۴2۸

( به ۴)معارج، « الْملَائِكَةُ وَ الر ُوحُ إِلَيْهِ فيِ يَواْمٍْ كانَ مِقْدارُهُ خَمْسِينَ ألَفَْ سنََةٍ

مورد بحث، اموری است که  در آیه «يعرج اليه»بنابراین مقصود از ؛ همین معناست

یت از بر همین اساس تفسیر بهائ ؛رودتوسط پروردگار تدبیر شده و به سویش بالا می

 :زیرا ؛صحیح نیست« نسخ ادیان»به « عروج»تعبیر 

اولاً: ادیان چیزی مانند روح نیستند که پس از پایان عمر انسان به آسمان پرواز 

 کنند!

کاربرد عروج به جای نسخ نه در عرف و نه در لسان قرآن مصطلح نیست ثانیاً: 

یچ ادیان گذشته با یکدیگر در ه چراکه فاصله ؛و با واقعیت عینی نیز تطابق ندارد

 .(1۷/12۸ش، 1۳۷۴مورد یک هزار سال نبوده است )مکارم شیرازی، 

 فی یوم؛( د

سَخَ رهََا علَيَهمِْ سبَعَْ »گاهی به معنای روز در مقابل شب « یوم» ییگوهر معنا

وَالسَ لاَمُ عَليَ يواْمَْ وُلِدتُْ »و گاهی هم به مطلق زمان  ؛«لَيالٍ وَثَماَنِيةَ أيَامٍ حُسُواْماً

قنْاَ وَلَقَدْ خَلَ»و یا مدتی از زمان به هر مقدار که باشد  ؛«ويَواْمَْ أَمُواْتُ وَيوْاْمَ أُبْعَثُ حَيا

؛ ۶۰2، 1۴1۴)فیومی شوداطلاق می «ينَهُماَ فيِ ستَِ ةِ أيَامٍالسَ مَاوَاتِ وَالْأرَضَْ وَمَا بَ

 .(1/۰9۴، 1۴12؛ راغب اصفهانی، 1۷/۷۷9، 1۴1۴؛ زبیدی، 1۸۸۴، 19۰۷بُستانی، 



   11۳                       سجده سوره ۵پذیری دین اسلام با محوریت آیه مسئله پایاننقد شبهه بهائیت در 

 دانندمقصود از یوم را اشاره به مواقف قیامت می امام صادق علیه السلام، در تفسیر آیه

ارهُ ألفُ سنه ثم تلا في يواْمٍ كان فاِن َ للقيامة خمسين مَواْقفِاً، كل مواْقفٍ مقد»

؛ 1۶/9۵ش، 1۳۶۸؛ عاملی، 1۴۳، ۰ش، 1۳۶2)کلینی، « مقداره الف سنة مما تعَُد ُون

( پس مقصود از یوم، قیامت است که تنها یک موقف آن 2۵/۳۴۳، 1۴۸۳مجلسی، 

 برابر با هزار سال دنیوی است.

 زیرا اگر فراز شریفه مورد بحث ؛تفسیر یوم به هزار سال ادعای بی دلیل است -

بر این باشد که منظور از یوم، هزار سال  لیدل« كانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سنََةٍ ممِ َا تعَُد ُون»

تعَْرُجُ المَْلَائِكةَُ وَالرُ وحُ إلِيَْهِ فيِ يَواْمٍْ كَانَ مقِدَْارُهُ خمَسِْينَ ألَفَْ »است پس آیه 

شود که منظور از یوم، پنجاه هزار سال است و به ی( هم دلیل این م۴)معارج،  «سنََةٍ

 د؟گیریکنید و آیه دیگری را در نظر نمیچه دلیل شما به این آیه تمسک نمی

از سویی دیگر اعتقاد بهائیت به اختتام اسلام پس از هزار سال به وجوهی دیگر 

 نیز قابل نقض است:

در بازه  گاهچیعلیهم السلام با یکدیگر، ه اءیاولاً: فاصله ادیان گذشته و ظهور انب

زمانی هزار ساله نبوده است. به طور مثال فاصله ظهور انبیایی چون حضرت نوح با 

سال، حضرت موسی با حضرت مسیح  1۶۸۸حضرت ابراهیم علیهم السلام بیش از 

سال و نیز میان حضرت مسیح با پیامبر اسلام علیهم  1۵۸۸علیهم السلام بیش از 

 .(۴۴۸، 1۳۰۳سال بوده است )نجفی،  ۵۷۸لام قریب به الس

کرد! با این « من یظهر اللهی»سال بعد از ظهور باب ادعای  1۰ثانیاً: بهاء تنها 

 توصیف، بهائیت چه تفسیری از آیه خواهند داشت؟

دلال ؛ در حالی است«بعد یوم»آمده است نه « فی یوم»از سویی دیگر در آیه کلمه 

و بر خلاف صریح آیه است با این توضیح که با توجه به « بعد یوم»بهائیان بر اساس 

تعلق یوم به یعرج، عروج در روزی که به اندازه هزار سال است و یا یک موقف آن 
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شود نه پس از آن؛ اما بنا بر سخن بهائیان، عروج دین به این اندازه است واقع می

ابد و بر اساس عقیده یتحقق می 12۶۸پذیری یوم هزار ساله در سال اسلام با پایان

روز هزار ساله لزوماً پس از  ،پندارندبهائیت که دوره هزار ساله را قیامت اسلام می

ه کآن  قیام او باید قرار گیرد و نسخ اسلام در این روز هزار ساله صورت گیرد حال

 نیست. گونهنیا

یعرج و فی  یدبر، امر،»پس از بررسی مفردات آیات مورد بحث همچون واژگان 

نمایان گشت که تعارضی آشکار میان تفسیر بهائیت با استعمالات واژگان « یوم

 .تابدیهایی را برنمیلأوچنین ت هینامبرده در کتب لغت و منابع اصیل وجود دارد و آ

 

 عدم توجه به وجود معارضات .3

طعیه قپذیری دین اسلام و نسخ آن بعد از هزار سال برخلاف ضرورت ادعای پایان

ذا ل ؛و صریح آیات و روایات مؤید خاتمیت و جاودانگی دین اسلام تا قیامت است

 روست. از سوییه شبهات بهائیت با وجود معارضاتی مسلم از آیات و روایات رو ب

دیگر بهائیت در مکتوبات خود، غفلت مسلمانان از سفارشات پیامبر اسلام صلی الله 

 کنند:سبب گمراهی مردم قلمداد می علیه و آله و مکر علمای اسلام را

خصوصی دارد و وقتی که دورة حیات آن دین ه هر دینی نیز دوران حیات ب»

د رسد. در این صورت خداونگردد حیات روحانی پیروانش نیز به پایان میسپری می

ی حیات روحان انکند با فرستادن پیامبر جدیدی، به آننمی چه خواهد کرد؟ آیا سعی

ن جدید زمان خود فرمود ابه مؤمن صلی الله علیه و آله خشد؟ رسول اکرمای ببتازه

ی نیبشی(. آن حضرت پ2۰ ،)بقره« مرده بودید، خداوند به شما زندگی عطا کرد»

فرمود که تاریخ تکرار خواهد شد و مسلمانان نیز مانند دیگر کسانی که قبل از آنها 

پس چه خواهد شد؟ آیا خداوند  ؛بودند حیات روحانی خود را از دست خواهند داد

واهد خ انزمانی مقتضی به نجات آن مهربان ساکت خواهد ماند؟ به هیچ وجه! بلکه در

آمد؛ پیامبر جدیدی خواهد فرستاد تا موهبت حیات را به کلیه کسانی که مشتاق 



   11۵                       سجده سوره ۵پذیری دین اسلام با محوریت آیه مسئله پایاننقد شبهه بهائیت در 

وحانی که به پایان یافتن حیات ر ییهاییشگویدریافت این هدیه هستند عطا کند. پ

را  دارهشیولی از آنجا که آنها این تصور ر ؛اندکنند واضح و قاطعمسلمانان اشاره می

، سازندیم اعتباریب« کندشود و جایگزینی پیدا نمیاسلام هرگز منسوخ نمی»که 

، خان هیمابرا« )اندتحریف نموده یارا به نحو ماهرانه هایشگوئیعلمای اسلام این پ

 (.۴۶تا، بی

 احزاب به صورت چهلم سوره آیه در پاسخ باید گفت در قرآن کریم آیاتی چون

خاتمیت دین اسلام و نبوت حضرت »مستقیم و آیاتی به صورت غیر مستقیم بر 

 دلالت دارد و مدلول چنین آیاتی با تفسیر بهائیت« محمد صلی الله علیه و آله و سلم

 .در تعارض است که اجمالاً به آن اشاره خواهد شد سجده کاملاً ۵ -۴از آیه 

 

 خاتمیت در آیات .1-3

قرآن صراحتاً به موضوع خاتمیت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله اشاره فرموده 

گر یکی از مشهورترین آیاتی است که به دلالت مطابقی، اثبات« خاتم آیه»است؛ 

روز قیامت است و ظهور باب و بهاء پذیری دین اسلام و استمرار این جریان تا پایان

 کند:به عنوان صاحبان شریعت جدید را نفی می

ما كانَ محَُم َدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رجِالِكُمْ وَ لكِنْ رَسُواْلَ الل َهِ وَ خاتمََ الن َبِي ِينَ وَ كانَ »

ه خدا د؛ محمد پدر هیچ یک از مردان شما نیست، بلکه فرستاءٍ عَلِيماالل َهُ بِكلُ ِ شيَْ 

 .(۴۸)احزاب،  «و آخرینِ پیامبران است و خدا به همه چیز داناست

، اسمی است برای قطعه گلِِ نرمی که به «خاتَم»از لغویون قائلند که  یاعده

، 1۴۸9ای آن را نگشاید )فراهیدی، شد تا بیگانهعنوان مهر بر درب نامه زده می

م، 19۵۰أحمدرضا، ؛ ۷/1۳۷، 1۴21؛ أزهری، 991، 1۴1۳؛ فیروزآبادی، ۴/2۴1

« انختم و پای وسیله»گروهی دیگر نیز بر این باورند که خاتمَ اسم برای  .(2/22۷

بدین معناست که به سبب وجود حضرت ختمی مرتبت، « خاتم النبیین»است و 
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؛ ۵۵9، 1۴۸2؛ سیوطی، ۳۷۶، 1۴1۶سلسله پیامبران الهی پایان یافته است )بیضاوی، 

(. برخی دیگر نیز، این واژه را ۳/1۵۳، 1۴1۷؛ محیسن، ۵/۴19، 1۴1۴ی، لبح نیسح

اند. بر یا به صورت فعل ماضی معنا کرده دهنده، به پایان رسانیدن ودر معانی پایان

، 1۴1۴، این واژه یا اسم فاعل )ابن منظور، «خاتِم» یعنیاساس قرائت به کسره 

های پیامبر اسلام ی از نام( است و یک۷/1۳۰، 1۴21( و یا اسم ذات )أزهری، 12/1۶۳

 یشناسان بزرگی این واژه را به معنا. لغتدیآیصلی الله علیه و آله به حساب م

؛ ۷/1۳۷، 1۴21؛ أزهری، ۴/2۴2، 1۴۸9اند )فراهیدی، دانسته« دهندهپایان و پایان»

؛ ابن ۳/1۵۰2، 1۴21؛ فارسی، 29۸، 1۴2۷؛ ابن خالویه، ۵/19۸۰، 1۳۷۶جوهری، 

؛ محیسن، ۵۸۴، 19۰۷؛ بستانی، 1۶/19۸، 1۴1۴؛ زبیدی، 2/2۴۵ ،1۴۸۴فارس، 

 یارفاند )ر.ک: عچون طبری و... نیز بر این معنا تأکید کرده ی(. مفسران۳/1۵۳، 1۴1۷

ها و تفاوتِ گونه که بیان گردید اختلاف قرائتهمان ؛(۳۳ -2۳ش، 1۳۰۷شیرداغی، 

خاتم الأنبیاء بودن حضرت رسول  معنا و ماهیت آن، هیچ گونه خلِلَی در دلالت آیه بر

ر حکایت مزبو توان گفت که آیهکند و بدون تردید میصلی الله علیه و آله وارد نمی

از این دارد که پیامبر گرامی اسلام صلی الله علیه و آله، آخرین پیامبر به شمار آمده 

ته و مختومه شعلیهم السلام توسطِ او پایان یافته و باب بعثت مُهر گ اءیانب و سلسله

آن  بودن را به معنای« خاتم النبیین»اعلام شده است. مفسران بزرگ اسلامی نیز، 

یامبران بخش پاند که وجود حضرت محمد صلی الله علیه و آله، آخرین و پایاندانسته

 است و پس از او نبوت و شریعتی نخواهد بود؛ و چنین فضیلت بزرگی، در میان همه

، 1۴12؛ طبری، ۰/۳۴۶، 1۴1۴ن ایشان است )ر.ک: طوسی، پیامبران تنها از آ

؛ ۳/۴29، 1۴1۵؛ نسفی، ۴/2۳۳، 1۴1۶؛ بیضاوی، ۰/۵۶۷، 1۳۷2؛ طبرسی، 22/12

؛ 11/21۳، 1۴1۵؛ آلوسی، ۵/2۸۴، 1۴۸۴؛ سیوطی، ۳/۳9۰، 1۴22ابن عربی، 

؛ ۴/19۳، 1۴1۰؛ فیض کاشانی، 2/19۰ش، 1۳۶۷؛ قمی، ۴/۳۳۸، 1۴1۴شوکانی، 

 .(۷/1۰۳، 1۳۶۸؛ عاملی، ۴/۴۷۴، 1۴1۶بحرانی، 



   11۷                       سجده سوره ۵پذیری دین اسلام با محوریت آیه مسئله پایاننقد شبهه بهائیت در 

خاتم »ن اسلامی از آیه او نظر به تفسیر مفسر« خاتم»با بررسی معنای لغوی واژه 

آیه  له نبوت، ادعای بهائیت ازپذیری سلسدر طول قرون متمادی به پایان« النبیین

وران آسوره سجده به لزوم تجدید ادیان و اثبات ظهور باب و بهاء به عنوان پیام  ۴-۵

 دینی جدید پس از اسلام قابل خدشه است.

توان اصل خاتمیت را از برخی آیات دیگر نیز به دلالت مفهومی و التزامی می

یا  وکه به فرامکانی بودنِ دین اسلام و عدم اختصاص آن به قوم  یاتیدریافت. آ

معرفی خاص دلالت دارد و آخرین کتاب آسمانی را جاودانه، جهانی و جامع  منطقه

پذیری نبوت پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله و به خوبی گویای پایان ،کندمی

 خاتمیت دین اسلام است که به یک نمونه اشاره خواهد شد:

 (19)انعام،  «...أُوحيَِ إِليَ َ هذَا الْقُرْآنُ لأُِنْذِركَمُْ بِهِ وَ مَنْ بَلغَ»

ر این آیه هدفِ نزولِ قرآن، اِنذار است. د« منَ بلغ»واژه  استدلال بر رویثقلِ 

آیه در  ،اهل مکه و تمام کسانی است که پیام قرآن به آنان برسد. بدین جهت

ها از هر قوم و ملیتی است و بر جهانی بودن دعوت اسلام دلالت تمام انسان برگیرنده

 »ژه ادارد. بیشتر مفسرانِ نامدار پیشین و معاصر با استناد بر کنار هم قرار گرفتن و

مخاطبان از زمانِ ظهور حضرتش تا حال  را شامل همه« من بلغ و و کم، اِنذار

نبوت  لهبخشی سلسدانند؛ و بدین طریق بر عمومیت بعثت خاتم الانبیاء و پایانمی

، تای؛ طوسی، ب1/۵۵۴ق، 1۴2۳؛ ابن سلیمان، ۴/11۳، 1۴1۵اذعان دارند )آلوسی، 

ش، 1۳۰۰؛ قرائتی، ۷/۳۴1، 1۴۸۶ید رضا، ؛ رش۳/۳19ش،  1۳۷1؛ میبدی، ۴/9۴

2/۴2۰). 

نیازمند  ،کندطراز با دیگر ادیان الهی معرفی میبهائیت که آیین ادعایی خود را هم

فرقه  ن ایناساختگی خویش است. مبلغ لاتیشواهدی از آیات در راستای اثبات تأو

ر ظهار نظهای خود بدون توجه جامع به آیات قرآن کریم به اجهت گسترش اندیشه
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اند. آیه خاتمیت و آیات فراوان دیگری معارض با تفسیر بهائیت مبنی بر پرداخته

 .کندکلام ایشان را اثبات می یگیپایاستمرار نبوت در باب و بهاء است و ب

 

 در روایات تیخاتم. 2-3

با وجودِ تصریحِ قرآن مجید بر خاتمیت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله، ائمه 

اد و از این راه مف گفتهمعصومین علیهم السلام مکرراً پیرامون این موضوع سخن 

 بدین ترتیب با وجود انبوه روایات ؛اندصریحِ آیات خاتمیت را تأکید و تأیید نموده

ت در استمرار نبوت و شریعت پس از اسلام جهت وارده در این زمینه، ادعای بهائی

در این میان، دو حدیث از رسول گرامی اسلام  .اثبات دینی جدید قابل نقض است

ت به ترین احادیث استرین و ثابتصلی الله علیه و آله که نزد فریقین از صحیح

 روشنی گویای مفهوم خاتمیت است:

 

 منزلت: ثیحد. 1-2-3

 «منِ ي بمنزلة هارون من مواْسي اِلا أن هِ لا نبي بعديأما ترضي أن تكواْن »

م، 19۴1؛ مقریزی، ۷2ش، 1۳۷۷؛ ابن نعمان )شیخ مفید(، ۵1، 1، 1۴۸۳طبرسی، )

)باب فضائل علی بن  9۳9، 1۴2۷؛ قشیری نیشابوری، ۵/2۶ق، 1۴؛ ابن حنبل، ۴۵۸

 (طالب()باب مناقب علی بن ابی ۶۷۶ق، 1۴2۵بخاری،  ؛طالب(ابی

سلام را، المؤمنین علیه ال جنگِ تبوک، پیامبر صلی الله علیه و آله، امیر در جریان

به عنوان جانشین در مدینه قرار داد. پیامبر صلی الله علیه و آله برای تثبیتِ موقعیت 

 امام علی علیه السلام خطاب به وی فرمود:

وت اتو مانند هارون برای من هستی )یعنی نقشِ جانشین را داری(. با این تف»

 «که بعد از من پیغمبری نخواهد آمد.

حدیث  این»نویسد: درباره این حدیث می« الاستیعاب»در کتاب « ابن عبدالبر»
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اس، وقاص، ابن عبترین احادیث اسلامی است. سعد ابن ابیترین و ثابتاز صحیح

ی دیگر اابوسعید خدری، ام سلمه، اسماء بنت عمیس، جابر بن عبدالله انصاری و عده

 .(۳/1۸9۷، 1۴12)ابن عبدالبر، « اندآن را نقل کرده

 

 حدیث تمثیل. 2-2-3 

داراً فَأحْسنَهَا و أكملها و أجَْمَلَها و ترك  مثََلي في النبي ين كمََثلِ رَجُلٍ بنَي»

فيها مواْضِعَ لَبنَِةٍ لَم يَضعَهْا فَجعَل الناسُ يطواْفواْن بالبُنيان و يعجبَواْن منه و يقواْلواْنَ: 

 ؛مَواْضِعَ هذه الل بنةِ! فأنا في النبي ين مَواْضِعُ تلك الل َبنََة و أنا خاتم النبيينلَواْ تَم َ 

 ،ای ساخته و آن را خوبحکایتِ من در میانِ پیامبران، حکایت مردی است که خانه

کامل و زیبا درست کرده و فقط جای یک خشت در آن باقی گذاشته باشد. مردم دورِ 

گویند: کاش جای همین یک آید و میششان میچرخند و از آن خوآن خانه می

شد. آری من در میانِ پیامبران جای آن خشت را دارم و آخرینِ خشت هم تکمیل می

 «پیامبران هستم.

اند این حدیث را هم محدثان و مفسران اهل سنت و هم شیعه صحیح دانسته

، ح اتبی؛ ابن حنبل، 9۸۸ق، 1۴2۷؛ قشیری نیشابوری، ۶۴۰ق، 1۴2۵)بخاری، 

؛ عروسی ۰/۵۶۷ق، 1۴۸۳؛ طبرسی، ۵۰۶، ۳۶1۳ح تا، بی؛ ترمذی، ۵۰۶، ۳۶1۳

ق، 1۴19؛ ابن کثیر دمشقی، ۵/2۸۴، 1۴۸۴؛ سیوطی، ۴/2۰۵ق، 1۴1۵الحویزی، 

۶/۳۰1). 

د یؤای غنی از روایات معصومین علیهم السلام ماحادیث یاد شده و گنجینه

ه از ید از بهائیت پرسید که چگونخاتمیت و جاودانگی دین اسلام تا قیامت است و با

 اند؟چنین دلایل متقنی چشم پوشیده
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 نقد باوری .4

زمانی  هزار ساله ائمه و آغاز دوره کلام بهائیت مبنی بر تکمیل دین اسلام در دوره

مقبول است که با مبانی تاریخی و اعتقادی سازگار باشد. حال این که عکس آن 

 چراکه: ؛است

را « یدبر الأمر»معناست، اگر چه در امام یازدهم علیه السلام بیاولاً: پایان اسلام 

آنجا که مدت نزول در آیه تعیین نشده، چه بسا هم  به نزول دین معنا کنیم؛ لکن از

 اکنون نیز در مدت نزول به سر بریم. شاهد بر این مطلب آن است که هنوز دوره

یان نرسیده است. پس به پا عجل الله تعالی فرجه الشریفامامت حضرت حجت 

 هزارساله اش، دورهشده پس از اکمال نزول به حضور وجود گرامیطبق مبنای مطرح

شود و این با دیدگاه بهائیت معارض است؛ چراکه ایشان علی پایان اسلام آغاز می

نزول و  بایست دورهدانند و میمحمد باب را موعود اسلام و امام دوازدهم شیعه می

پایان حیاتش ادامه داشته و پس از هزار سال آغاز گردد )فلاح آبادی و  اکمال دین تا

 .(۴۶، 1۳9۵رضانژاد، 

لذا اگر طبق ادعای  ؛علیه السلام امام یازدهم شیعه است یامام حسن عسکر

پس باید مبداء هزاره پس از  ،ایشان باب همان موعود شیعه و امام دوازدهم باشد

، با اکمال «2۶۸بقای ائمه اثنی عشری تا سنه » او باشد. در هر صورت جمله دوره

 در امام یازدهم کاملاً متناقض است.

گانه شیعه دوازده ثانیاً: اگر علی محمد باب منجی موعود و آخرین فرد از ائمه

ق در 12۶۶زندگی اوست؛ در حالی که باب در سال  باشد، طبیعتاً پایان اسلام، خاتمه

 .که سال شروع ادعای اوست 12۶۸تبریز اعدام شد نه سال 

ثالثاً: شیعه بر این باور است که دین اسلام در روز غدیر خم کامل گشت. آنجا که 

الْيَواْمَْ أَكمَْلْتُ لَكُمْ دِينكَُمْ وَأَتمَْمْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمتَيِ وَرَضِيتُ لَكُمُ الإسِلْامََ »ندا آمد: 

ریخ، اسلام در زمان حضرت رسول ( طبق نص صریح قرآن و گواه تا۳)مائده، « دِينًا
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صلی الله علیه و آله کامل گردید. پس این تعبیر نادرست است که گفته شود اسلام 

ناقص بوده است. اسلام در زمان رسول مکرم اسلام صلی الله  2۶۸تا قبل از سال 

علیه و آله تام و تمام بوده است و بیان و توضیح معارف و احکام آن به عهده ائمه 

علیهم السلام گذاشته شده است. انقطاع وحی الهی به معنای رها کردن  نیمعصوم

 نیبشر به حال خود نیست و کمال آخرین دیانت الهی، به دست اهل بیت مطهر

 عجل الله تعالیگستر در دولت کریمه ولی عصر علیهم السلام و به صورت جهان

که بر جدشان حضرت  طورتحقق خواهد گرفت و ایشان اسلام را همان فرجه الشریف

 کنند.محمد صلی الله علیه و آله نازل شده تبیین می

 لشانیرا در دلا عجل الله تعالی فرجه الشریفچرا بهائیان بدون دلیل امام زمان 

انگارند و تاریخ امامت را تنها تا زمان حضرت عسکری علیه السلام را نادیده می

 پذیرند!می

 تفسیرن و به تدبیر امر دی« تدبیر امر»سیر با فرض پذیرش تفسیر بهائیت و تف

 «فيِ يَواْمٍْ كانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سنََةٍ ممِ َا تعَُد ُون» تفسیر زوال و نسخ دین و به« عروج»

بایست مبدأ این هزار سال از هنگام روزی که پس از هزار سال خواهد بود، می به

سلام از نظر تشریع در این زمان اچراکه  ؛رحلت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله باشد

به کمال رسید و اتمام یافت و پس از وجود نازنین حضرتش صلی الله علیه و آله، 

حراست و ترویج شریعت محمدی پرداختند و  ،علیهم السلام به حفظ نیائمه معصوم

 چیزی بر اصل اسلام افزوده نشد.

 

 گیرینتیجه

اسلامی است که از زمان پیامبر های ترین آموزهاعتقاد به خاتمیت از مهم .1

اسلام صلی الله علیه و آله تاکنون امری روشن و مورد اجماع مسلمانان محسوب 

 اند.مسلمانان منتظر ظهور پیامبری دیگر و یا شریعتی جدید نبوده گاهچیگردد و همی
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ا ما كانَ محَُمَ دٌ ابَ»قرآن خود صراحتاً به موضوع خاتمیت اشاره فرموده است. آیه 

( از مشهورترین ۴۸)احزاب،  «اَحَدٍ مِنْ رجِالِكُمْ وَ لكنِْ رسَُواْلَ اللهِ وَ خاتَمَ النَ بيِِ ينَ

گر این ضروری قطعی مسلمانان است. آیات دیگری آیاتی است که به صراحت، اثبات

از قرآن کریم نیز به دلالت التزامی و غیر صریح بر خاتمیت پیامبر اسلام صلی الله 

علیهم السلام، کلام  نیه و دین اسلام اشاره دارد. روایات فراوان از معصومعلیه و آل

دانشمندان و مفسران قرآن در تفسیر آیات خاتمیت، همگی بر ختم سلسله نبوت 

انی منزل ب آسماتوسط نبی مکرم اسلام صلی الله علیه و آله و جاودانگی آخرین کت

 از سوی خدا تا قیامت اتفاق نظر دارند.

سندی در تقابل با ادعای نبوت پس از پیامبر اسلام صلی الله علیه  خاتمیت .2

هایی چون بابیت و بهائیت است که آیین خود را در ردیف ادیان و آله از سوی فرقه

دانند و مدعی استمرار نبوت و رسالت پس از حضرت ختمی مرتبت آسمانی می

ای گونه دلالت به ر حیطهمفاد آیات و روایات را د ،هستند. ایشان با تلاش نافرجام

اند تا با عقاید آنان منافاتی نداشته باشد و نیز بتوانند برای مرام و مسلک تأویل برده

 خود وجاهتی دست و پا کنند.

ه آن پذیری دین اسلام باز جمله آیاتی که بابیت و بهائیت در شبهه پایان .۳

و پنجم سوره سجده است. ایشان با تحریف معنوی  ماند، آیات چهارتمسک کرده

ادیان و  ها و زمین در شش روز را، ادوار هزار سالهاین آیات، مقصود از خلقت آسمان

قه اند. این فرهزار ساله دانسته تدبیر امر و عروج آن را پایان دین اسلام بعد از دوره

مردم از اسلام و احکام آن با نادیده گرفتن وجود مقدس امام زمان )عج(، دور شدن 

هجری دانسته است؛ بنابراین توجیه مهلت و اجل امت اسلام هزار  2۶۸را از سال 

به پایان رسیده و ظهور دین بعدی باید در چنین سالی  12۶۸سال خواهد بود که در

آنجا که این زمان مقارن با دعوت علی محمد باب است معلوم  تحقق یابد و از
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الهی و ناسخ دین اسلام و نقض خاتمیت پیامبر  یه تحقق وعدهشود که دین بابمی

 اکرم صلی الله علیه و آله است.

 توان گفت شبهات ایشان بر پایهبا بررسی محتوایی نظرات بهائیت می .۴

گزینشی برخورد کردن با منابع، نگاه سطحی و غیر عمیق به آیات، خلط مباحث و 

ود معارضات، نادیده گرفتن دیدگاه مفسران گری در ایرادات، عدم توجه به وجمغالطه

و منابع اصیل تفسیری و گذر از آیات و روایات فراوانی است که مؤید خاتمیت نبوت 

 رسول اکرم صلی الله علیه و آله و جاودانگی شریعت اسلام است.
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1۴۸۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان   

 

 مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و 

 آیت الله جوادی آملی

 «یأیَهَا الذَّیِنَ ءاَمَنُواْ اصْبرِواْ وَ صَابرُِواْ وَ راَبِطُواْ »با تأکید بر آیه: 

 2محمدرضا حقیقت سمنانی، 1میبدی محمد فاکر

 ( ۵/۴/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:  - 21/1/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 
 

 چکیده

ه و ارتباطات اجتماعی گسترد وندهایسازی دینی، پیکی از ارکان اساسی جامعه

آل عمران یکی از  2۸۸مرابطه در آیه  .میان مؤمنان در جامعه دینی است

دو  ؛دار تبیین کیفیت این روابط استهای مهم قرآنی است که عهدهکلیدواژه

مفسر بزرگ معاصر شیعه علامه طباطبایی و شاگرد برجسته ایشان آیت الله 

حقیق اند. این تجوادی آملی به بررسی و تبیین مرابطه در آیه شریفه پرداخته

به روش تحلیلی و توصیفی آراء این دو مفسر بزرگ پیرامون مرابطه در آیه 

 کند.عه دینی را استخراج میشریفه را تبیین و نظریه قرآن درباره مرابطه در جام

                                                           
 قرآن و حدیث. گروهاستاد و عضو هیأت علمی جامعه المصطفی العالمیه، . 1
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سازی نوین ای در مباحث اجتماعی خصوصاً تمدناین موضوع جایگاه ویژه

اسلامی دارد و رویکرد اجتماعی این دو مفسر در مباحث تفسیری، اهمیت 

 کند.پرداختن به این موضوع را دوچندان می

ومی فهم از: مرابطه ستنتایج به دست آمده در این تحقیق عبارت ابخشی از 

ماهیتی اجتماعی و قوانین  ،ماهیت دین اسلامواحد، اما مصادیق متعددی دارد؛ 

ه مکلف بمؤمنان را  ؛ خداوند با امر به مرابطهو دستورات آن نیز اجتماعی است

سازی ترابط فکری و عملی میان جامعه .کندسازی بر محور دین میجامعه

در  ییافزاکه منجر به هم ن با یکدیگر در همه شئون حیات جمعی استامؤمن

ی جامعه خواهد شد. وجهت نیل به سعادت دنیوی و اخر ،نیروهای آحاد جامعه

مصابره و تقوا که در آیه شریفه مطرح شده پیوندی وثیق  ،میان مرابطه با صبر

سازی چهار ارزش درهم تنیده، حصول فلاح اجتماعی است که نتیجه نهادینه

 برای جامعه دینی خواهد بود.

الله  از دیدگاه آیت ، مرابطهمرابطه از دیدگاه علامه طباطبائی :واژگان کلیدی

 .یی در جامعه دینیافزاهمجوادی آملی، نقش مرابطه در جامعه دینی، 

 

 

 مقدمه

نموده و این ارزش امر مرابطه  بهعمران مؤمنان را  آل 2۸۸آیه شریفه 

مرابطه ایجاد پیوندهای  .مصابره و تقوا نموده است ،اجتماعی را قرین صبر

 ،سازی و برقرار کردن ارتباط و اتصال میان قوا، نیروهااجتماعی در راستای جامعه

شوون زندگی است تا با برقراری این روابط  افعال و کارهای آحاد جامعه در همه

ای افزایی اجتماعی در ساحت فکر و عمل آحاد جامعه، جامعههمه جانبه و هم
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اولیای دین بر محور قرآن و معارف دینی شکل بگیرد و جامعه به منسجم زیر لوای 

 فلاح و سعادت حیات جمعی خود نائل شود.

 ظارانت بیان شده است؛ مانند و... نظامی، اجتماعی فراوان برای مرابطه مصادیق

دا، خ راه در بودنرکابپابه و بعدی، آمادگی نماز وقت فرارسیدن برای نمازی از بعد

اسلامی،  ثغور و حدود از صیانت برای دائم آمادگی و مرزها از محافظت و مرزداری

علیهم معصوم  امامان و دین اولیای با ارتباط و جامعه افراد و آحاد با رابطه ایجاد

 و گریکدیبا  مسلمانان ارتباط آیه مفهوم اما منکر؛ از نهی و معروف به السلام و امر

 .است دین محور بر سازیجامعه راستای در اجتماعی یهایهمکار

بزرگ قرآنی و تحلیل آرائشان،  دو مفسربا توجه به تبیین آراء روش پژوهش 

ای و مراجعه به اسناد تحلیلی است و روش گردآوری منابع کتابخانه -توصیفی

 نوشتاری است.

اند، علامه متفاوتی از آیه شریفه داشته یهانییتب قرآنی از دیرباز تاکنون مفسران

طباطبایی و آیت الله جوادی با توجه به جامعیتی که در روش تفسیری خود دارند به 

 .اندتبیینی اجتماعی از آیه شریفه پرداخته

با توجه به ماهیت اجتماعی دین اسلام و تکلیفی که آیه شریفه برای عموم مؤمنان 

ر ضرورت تفسی ،کندسازی دینی معین میو جامعه در برقراری پیوندهای اجتماعی

در این راستا پژوهش حاضر مرابطه در جامعه  ؛شودآیه با نگاهی اجتماعی روشن می

يأَيهاَ »با تأکید بر آیه: را دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی 

 است. ( بررسی نموده2۸۸، )آل عمران« ال َذيِنَ ءَامَنُواْاْ اصْبرِواْ وَ صَابِرُواْ وَ رَابِطُواْاْ 

شناسی مرابطه به مصداق و ابتدا مفاهیم مرابطه، صبر و جامعه را بررسی نموده

ت سازد و در نهای، سپس جایگاه مرابطه را در ابعاد اجتماعی اسلام روشن میپردازدیم

ن یو تحقق سعادت دنیوی و اخروی جامعه تبی سازی دینینقش مرابطه را در جامعه

 کند.می
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 پیشینه

به - عمران آل 2۸۸به تببین آیه ، به طور عام همه تفاسیر شیعه و سنی

ین اما به طور خاص مقالاتی در ا ؛انددر کتب تفسیری پرداخته -اجمال یا تفصیل

ایگاه اند از: مقاله تحلیل تفسیری جکه برخی از آنها عبارت است زمینه نوشته شده

عجل الله تعالی فرجه در پیوند با امام عصر « مرابطه»و « مصابره»و نقش 

این مقاله درصدد تبیین مرابطه  .سوره آل عمران 2۸۸با محوریت آیه  الشریف،

ه به حیث ست کتفسیر روایی از آیه شریفه ا هیبه معنی مرابطه با امام زمان بر پا

 ؛شناختی و سایر جهات و تفسیر آیه به روش قرآن به قرآن نپرداخته استجامعه

ای توسط آیت الله جوادی با نام آزادی اندیشه، بهترین راه مرابطه همچنین مقاله

نویسنده در مقدمه درصدد آن است ترابط فکری مطرح  آن نگارش یافته که در

اما محوریت مقاله بحث آزادی است  ؛ه پیوند دهددر آیه را با مفهوم آزادی اندیش

افزایی و دستاوردهای آن در ای با عنوان عوامل همهمچنین مقاله ؛نه مرابطه

ة حمر ییهمکاری اجتماعی از منظر قرآن کریم با تأکید بر نگاه علامه طباطبا

آل عمران است و عوامل گوناگون  2۸۸نگاشته شده که اعم از آیه  علیهالله 

 های اجتماعی را در کل تفسیر المیزان بررسی کرده است.اریهمک

مرابطه در جامعه از تفسیری به طور جامع و از جهات گوناگون اما مقاله حاضر 

تبیین و تفسیر نموده و آراء علامه ارائه و آیه را آل عمران  2۸۸را بر اساس آیه 

 طباطبایی و آیت الله جوادی آملی در تفسیر آیه را محور مباحث خود قرار داده 

است؛ همچنین جایگاه مرابطه در منظومه معارف اجتماعی اسلام و نقش مرابطه 

 .سازی دینی در نیل جامعه به فلاح را بررسی نموده استدر جامعه
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 شناسیمفهوم .1

 مرابطه .1-1

لیل است. خ یزیرابطه در لغت به معنای بستن چیزی و ملازمت و مواظبت بر چم

فراهیدی ربط که ریشه مرابطه است را به معنی بستن و الرِّباط را به معنی آنچه که 

 .(۷/۴22ق، 1۴۸9دانسته است )فراهیدی،  ،با آن چیزی را ببندند

لاق اط مواظبت نسبت به جایى که در آن از یورش دشمن بترسند همچنین بر

همچنین به بستن اسبان و خود اسب نیز  ؛مانند مرز و حدود میان دو دشمن شود؛می

ابن  .(۷/۳۸2ق، 1۴1۴ابن منظور،  ؛۷/۴22ق، 1۴۸9اطلاق شده است )فراهیدی، 

ق، 1۳99ن فارس، )اباست شدت، ثبات و ملازمت را از معانی ربط دانسته نیز فارس 

معنای  لذاحفظ است؛  (. به نظر راغب اصفهانی رباط به معنی کاروانسرا از باب2/۴۷۰

 .(1/۳۳۰ق، 1۴12مرابطه محافظت بر چیزی است )راغب اصفهانی، 

یجه در نت ؛مفاعله دلالت بر انجام طرفینی کار دارد وباب مفاعله است مرابطه از 

ن، طبرسی معتقد است براى ادر اصطلاح مفسر. امری اجتماعی است تاًیماهمرابطه 

که در حصارى پناه گیرد و در آن از دشمنان بیرون حصار از خود دفاع کند  یهرکس

همچنین به صف کردن و آماده نمودن اسبان براى مقابله با  ؛استعمال شده است

 ؛مرابطه از باب مفاعله استدانسته است. از آنجا که معنای دیگر ربط را دشمن 

شما  نندکیبه هر شکل که دشمن براى جنگ با شما لشکر و مرکب آماده م ابراینبن

 .(2/91۰ش، 1۳۷2نیز براى جنگ با ایشان فراهم نمایید )طبرسی، 

سازی آل عمران جامعه 2۸۸از منظر علامه طباطبایی مراد از مرابطه در آیه شریفه 

کارهای آحاد جامعه در همه شئون و برقرار کردن ارتباط و اتصال میان قوا، نیروها و 

 .(۴/92ق، 1۳9۸زندگی است )طباطبایی، 
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ن تحقق ارتباط بی را مرابطهعلاوه بر ذکر معنای لغوی، آیت الله جوادی نیز 

ش، 1۳۰۰است )جوادی آملی، دانسته وابستگی پیدا کردن(  و مردم )وابسته شدن

1۶/۷۷1). 

سازی و برقرار راستای جامعهدر نتیجه مرابطه ایجاد پیوندهای اجتماعی در 

کردن ارتباط و اتصال میان قوا، نیروها و کارهای آحاد جامعه در همه شئون 

افزایی اجتماعی در ساحت جانبه و همزندگی است تا با برقراری این روابط همه

ای منسجم زیر لوای اولیای دین بر محور قرآن فکر و عمل آحاد جامعه، جامعه

 گیرد.و معارف دینی شکل ب

 
 صبر. 2-1

ت تابی اسنقیض جزع و بی وصبر در لغت به معنی حبس و خود نگهداری 

ق، 1۳99ابن فارس،  ؛12/121تا، ازهری، بی؛ ۷/11۵ق، 1۴۸9)فراهیدی، 

۳/۳29). 

داشتن نفس از آنچه عقل و شرع راغب اصفهانی نیز امساک در تنگنا و نگاه

داند )راغب اصفهانی، معنای صبر میدهند را داشتن از آن میدستور به نگاه

 .(1/۴۷۴ق، 1۴12

ت ها و ناملایمابه نظر آیت الله جوادی آملی صبر، پایداری در برابر سختی

است و صابر کسی است که خدا داری از شکایت به غیر زندگی و خویشتن

های گوناگون آزمون، مانند انجام طاعت، پرهیز از معصیت و در تلخی درصحنه

 .(1۶/۷۶9ش، 1۳۰۰ردباری و پایداری کند )جوادی آملی، مصیبت، ب

 

 اقسام صبر. 1-2-1



   1۳۵                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

 راکهچ بت؛صبر سه قسم است: صبر در اطاعت؛ صبر از معصیت؛ صبر بر مصی

ها و بدون صبر دشوار است؛ چنان که پرهیز از گناهان نیز که لذت« طاعت»که 

 است؛ نیز تحمل مصیبت ودشوار و نیازمند صبر ، های زودگذر نفسانی دارندجاذبه

، طلبد )جوادی آملیسوانح ناگوار، بدون رنج میسر نیست و صبر و بردباری را می

 .(1۶/۷۰۸ش، 1۳۰۰

ه للمستند کلام آیت الله جوادی آملی در تقسیم صبر روایتی از رسول خدا صلی ا

 عَلىَ اَلط اَعةَِ ةِ وَ صَبْرٌالَص َبْرُ ثَلاثََةٌ صَبْرٌ عَلىَ اَلمُْصِيبَ»فرماید آله است که می علیه و

صبر بر سه قسم است: صبر در مصیبت و صبر بر طاعت  ؛... وَ صَبْرٌ عَلىَ الَْمعَْصِيةِ

و صبر از گناه، پس هرکه بر مصیبت صبر کند تا آن را با تسلى خوبى رد کند، خدا 

ان اندازه فاصله می درجه نویسد که میان هر درجه تا درجه دیگر به ۳۸۸برایش 

درجه نویسد که  ۶۸۸خدا برایش  ،آسمان و زمین باشد و هرکه بر طاعت صبر کند

اندازه فاصله میان قعر زمین تا عرش باشد و هرکه  میان هر درجه تا درجه دیگر به

اندازه فاصله  درجه نویسد که میان هر دو درجه به 9۸۸از گناه صبر کند، خدا برایش 

 (.۳/2۵1ق، 1۴1۵ی، )بحران« شدمیان قعر زمین تا پایان عرش با

 
 تفاوت صبر و مصابره. 2-2-1

مصابره باب مفاعله است و این نکته اصلی در تفاوت صبر و مصابره است که 

مفاعله دلالت بر انجام طرفینی کار دارد در نتیجه صبر امری فردی و مصابره امری 

ابله، به قرینه مق اجتماعی دانسته شده است. علامه طباطبایی امر به صبر در آیه را

اما صابروا که به صیغه مفاعله آمده و به معنی مصابره است را  ؛صبر فردی دانسته

داند افزایی اجتماعی میها به صورت دسته جمعی و به شکل همتحمل اذیت

 (.۴/91ش، 1۳9۸)طباطبایی، 
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ابِطوا( راند کلمه )صابرِوا( و کلمه )آیت الله جوادی نیز معتقد است، مفسران کوشیده

ای معنا کنند که مقتضای هیئت باب مفاعله که میان دو طرف است در را به گونه

اساس  نیایشان نیز بر هم .(1۶/۷۷۳ش، 1۳۰۰آن محفوظ بماند )جوادی آملی، 

صبر گروهی مرحله برتر صبر است که اگر تحقق یابد سبب استواری و معتقد است 

 (.1۶/۷۶9ش، 1۳۰۰گردد )جوادی آملی، قوت نظام اجتماعی می

 

 جامعه. 3-1

و در لغت به معنای گرد « جمع»واژه جامعه، مؤنث جامع و اسم فاعل از کلمه 

آمدن، کنار هم قرار دادن اشیاء، نزدیکی جسمی به جسم دیگر یا چندین جسم به 

همدیگر و گروهی از مردم است. به نظر خلیل فراهیدی جمع بر گردآوردن دلالت 

چیز و کثرت  عدد هر« جماعه»است برای گروهی از مردمان و همچنین اسمی ؛ دارد

(. به نظر ابن فارس و راغب اصفهانی 1/2۳9ق، 1۴۸9تعداد آن است )فراهیدی، 

جمع به معنای ضمیمه نمودن و پیوند و پیوستن چیزی به چیزی است )ابن فارس، 

 .(1/2۸1ق، 1۴12راغب اصفهانی،  ؛1/۴۷9ق، 1۳99

شناسان و فیلسوفان این فن، هیئت و ترکیبی است از هاجتماع در اصطلاح جامع

ه بر شود کها یا حیواناتی گفته میاشخاص موجود؛ اما جامعه به وضع و حالت انسان

 .(2۵ش، 1۳۰9پایه قانونی مشترک زندگی کنند )جوادی آملی، 

 کرد فتعری را جامعه باید چگونه اینکه: گویدمی غربی شناسانجامعه از بوتومور

ایم نشده سازیم، موفق معین را خاص ساخت اجتماعی یک دیگر، حدود معنای به یا

 (.12۴ش، 1۳۷۸بوتومور، )

 هک شودمی گفته مردم از ایدسته به ای از جامعه شناسان معتقدند، جامعهعده

 روهیگ جامعه اندگفته دارند. برخی دیگر نیز تعاون المنفعه عام هدفِ  به نیل برای

 نسل و کرده تأمین را خویش زندگی وسایل کوشندمی هم اشتراک با که اندمردم از

 را آن و لحاظ را فرهنگی جامعه، هدف تعریف در ای دیگرعدهدهند.  ادامه را خود



   1۳۷                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

 تندهس واحدی فرهنگ دارای که اندمردم از ایدسته جامعه که اندکرده تعریف چنین

 (.۴۰ش، 1۳۴9کینگ، )

از  ارائه کنند؛ ولی« جامعه»اند تعریفی دقیق از نتوانستهشناسان هنوز جامعه

 های زیر را برشمرد:توان تفاوتها برای این واژه میمجموع تعریف

ها یا حیواناتی را گویند که بر اساس قانونی مشترک . جامعه، وضع و حالت انسان1

 .گویند کنند؛ اما اجتماع صرف گرد آمدن و نزدیکی دو یا چند چیز رازندگی می

ها حالات و اقسام متعددی داشته تواند بر اساس اراده انسان. جامعه انسانی می2

 باشد؛ اما اجتماع لزوماً چنین نیست.

. جامعه از اعضایی شکل گرفته و دارای هدف مشخصی است؛ لکن جمع شدن ۳

 افراد مختلف و اجتماع کردن آنان چه بسا هدف معینی نداشته باشد.

شناسان، جامعه ابداعی انسانی است که بر اساس ف برخی از جامعه. مطابق تعری۴

اجتماعی بودن گروه این چنین نیست  هگیرد؛ اما لازمقراردادهای جمعی شکل می

 .(2۷ش، 1۳۰9)جوادی آملی، 

ها ای از انسانمجموعه»را چنین تعریف نموده است جامعه  نیز شهید مطهری

ها در نها و آرماایده ،هاعقیده نفوذ یک سلسلهکه در جبر یک سلسله نیازها و تحت 

 (.1/1۰تا، ی)مطهری، ب «ورندغوطه یکدیگر ادغام شده و در یک زندگی مشترک

هایی از آحاد انسانی است که با یکدیگر وجوه توان گفت جامعه گروهدر نتیجه می

هت رفع جمشترک و منافع مشترک دارند و بر این اساس با یکدیگر تعاملی پایدار 

 های انسانی ارتباطات و پیوندهای وسیع واین گروه اند؛نیازهای یکدیگر برقرار کرده

ای در یک نقش ویژه با یکدیگر دارند و هر... گوناگون فکری، فرهنگی، اقتصادی و

ای است که وجه بر این اساس جامعه دینی جامعه ؛دارندتحقق اهداف جامعه به عهده

و همه ارتباطات و تعاملات اجتماعی  است اد آن جامعه، دینمشترک و نیاز عالی آح

 در آن بر محور معارف دینی است.
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 مرابطه شناسیمصداق

سوره آل عمران آل عمران مطرح شده است.  2۸۸مرابطه در قرآن کریم در آیه 

 هبه اتفاق تمام مفسران و دانشمندان علوم قرآن مدنى است. این سوره بعد از سور

اى است که بر پیامبر اکرم صلى احزاب، هشتاد و نهمین سوره هانفال و قبل از سور

 .(۳9۶ش، 1۳9۴پور، بهجت ؛1/2۰1ق، 1۴1۸الله علیه و آله نازل شد )زرکشی، 

هم اصولِ معارف دینی را دربردارد و هم بسیاری از « آل عمران»سوره مبارکه 

بوط به اصولِ معارف دین، مانند ه است. آیات مرنمودمسائل فرعی دین را مطرح 

آیات مربوط به  وآیات مربوط به وحی و رسالت، مانند آیه مباهله ، آیات توحیدی

، )جوادی آملی فروع دین، مانند آیات جهاد که بسیاری از آنها در این سوره آمده است

 .(1۶/۷۰۸ش، 1۳۰۰

ار، یا نوشت پایان گفتاردر علم بلاغت « رد العجز الی الصدر»قاعده  بر اساس

و  با اولین آیه است؛ بنابراین آخرین آیهدر متن  طرح شدهعصاره معارف و مسائل 

یز نآیات پایانی این سوره مبارکه است؛  از نظر معنایی مرتبطسایر معارف سوره 

ای از مطالب و معارف سوره را در خود گردآورده و دورنمایی از معارف اصولی چکیده

آیه . (1۶/۷۰۸ش، 1۳۰۰جوادی آملی، است )در سوره  و مسائل فرعی مطرح شده

لازمه فراگیری آنها داشتن ملکه چراکه  ؛راه دستیابی به همه معارف سوره است 2۸۸

 .(1۶/۷۷1ش، 1۳۰۰صبر و استقامت است )جوادی آملی، 

در آیات قبل خداوند، پیامبر را از انفعال در برابر کفار بر حذر داشته و اهل کتاب 

 در مقابل گروهی ،گروهی از اهل کتاب که واقعاً ایمان دارند .کنداسی میشنرا گونه

 شناسی و راهکارهای مقابلهرسد پس از دشمنبه نظر می .کنندکه دین فروشی می

خداوند راهکارها و چگونگی ارتباط و حیات جمعی در  ،با دشمن در انتهای سوره



   1۳9                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

مؤمنان را مکلف به  و ترسیم نمودهجامعه مؤمنانه را در برابر جامعه کفر و شرک 

 کند.سازی بر محور قرآن و رسول میجامعه

 

 زولأن نش .2

 ؛در شأن نزول آیه شریفه روایاتی نقل شده که مبین معنا یا مصداق مرابطه است

مقصود از مرابطه در آیه شریفه بر اساس روایات، انتظار برای نماز، مرابطه با ائمه، 

 نهی از منکر است. معروف وبه  جهاد و مرزبانی و امر

 

 انتظار برای نماز  .1-3

از رسول خدا صلی الله علیه و آله روایت شده که به ابوذر فرمود: آیا میدانی آیه 

را من  شیدر چه چیزی نازل شده؟ ابوذر فرمود: پدر و مادرم فدایت، معنا... اصبروا

پیامبر خود فرمود: یعنی در انتظار برای نماز بعد بودن، سپس فرمود: ای  .دانمینم

اباذر کثرت رفت و آمد به مساجد همان مرابطه مطرح شده در آیه است )طبرسی، 

 (.۰۸/۳۷۸، 1۴۸۳مجلسی،  ؛۴۶۷ش، 1۳۷۸

 هک بیت و صحابه نقل کرده مرحوم طبرسی نیز روایاتی ذیل آیه شریفه از اهل

علیه  منان علیؤم صلی الله علیه و آله و روایتی از امیر امبریاز پ بر اساس روایتی

السلام مراد از رابطوا منتظر ماندن برای نمازها یکی بعد از دیگری است )طبرسی، 

 .(2/91۰ش، 1۳۷2

قمی در روایت دیگری از امام رضا علیه السلام روایت کرده که در روز قیامت هنگامی 

شوند و هنگامی که ای از مردم بلند میجا هستند؟ عدهدهند، صابرین ککه ندا می

دو  پرسد اینخیزند، راوی میمتصبرون کجا هستند؟ عده دیگری برمی دهندیندا م

فرماید: صابرون کسانی هستند که بر گروه چه کسانی هستند؟ حضرت در جواب می
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صبر  مادای فرائض صبر کردند و متصبرون کسانی هستند که بر اجتناب از محار

 (.1/129ق، 1۴۸۴کردند )قمی، 

ان عمل راه نفوذ شیط نیاطلاق مرابطه به معنای انتظار برای نماز برای آن است که ا

شود که همان جهاد اکبر است کند و مانع از شهوات میرا از نفس آدمی سد می

 (.1۶/۷92ش، 1۳۰۰)جوادی آملی، 

ه نماز بعدی، مصداق منحصرِ مرابطانتظار بعد از نمازی برای فرارسیدن وقت البته 

بلکه مرابطه مصادیق نظامی، اجتماعی و مانند آن نیز دارد، گرچه در زمان  ؛نیست

ای از صدر اسلام، زمینه امتثال آن در مسائل نظامی یا اجتماعی خاصی مانند برهه

 (.1۶/۷۰۷ش، 1۳۰۰نبوده است )جوادی آملی، 

بر  ها، صبر از گناهان، صبربر مصیبتگانه، صبر همچنین صبر بر نمازهای پنج

همه واجبات، صبر بر دین و صبر بر تحمل آزار و اذیت در راه اولیای خدا و ائمه 

همگی از مصادیق عموم و اطلاق امر )اصبرِوا( است )جوادی  ،السلام علیهم یهد

 (.1۶/۷۰۰ش، 1۳۰۰آملی، 

 

 جهاد و مرزبانی. 2-3

پرسد آل عمران را می2۸۸ز شأن نزول آیه السلام ا شخصی از امام سجاد علیه

( ظاهراً 2/2۳ق، 1۴۸۴فرماید: مرابطین از نسل ما خواهند بود )قمی، حضرت می

مرابطه در این روایت به معنای جنگ و جهاد است؛ بنابراین مرزداران را نیز از همین 

ه ب گفتند. شاید مقصود امام این بوده که مرابط و آن جنگی کهجهت مرابطون می

ایم هنوز زمانش نرسیده است؛ از نسل ما یک گروه مجاهدی خواهد آمد آن امر شده

 که رسالت آنان مجاهدت و جنگ است.

 که مراد از صبر در آیه صبر بر مصائب شدهالسلام نقل  همچنین از امام باقر علیه

(. در 2/91۰ش، 1۳۷2و دشمنان و لشکرکشی در مقابل دشمنان است )طبرسی، 

علیه  بطالیی نیز شأن نزول آیه، رسول خدا صلی الله علیه و آله، علی بن ابروایت



   1۴1                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

(. که با توجه به 99ق، 1۴1۸السلام و حمزه سیدالشهداء دانسته شده است )کوفی، 

 جهاد آنان در مقابل کفار است.

صبر بر دین، صبر بر وعده الهی، صبر برجهاد و لشکر کشی در برابر دشمنان نیز 

است که طبرسی از صحابه در معنای آیه نقل کرده است )طبرسی،  روایات دیگری

 (.2/91۰ش، 1۳۷2

رباط به معنی مرزداری و محافظت از مرزها و آمادگی توان گفت در نتیجه می

از مصادیق آیه و مربوط به گروهی یکی دائم برای صیانت از حدود و ثغور اسلامی، 

آحاد و افراد جامعه بر اساس آیه  ، ایجاد رابطه با...خاص و زمانی مخصوص است

 نیارتباط با امام و اولیای دین و ائمه معصوم و «واعتَصمِوا بحِبَلِ اللهِ جمَیعاً ولاتفَرََّقوا»

، )جوادی آملی نیز از دیگر مصادیق مرابطه در هر زمان و مکانی استالسلام  علیهم

 (.1۶/۷92ش، 1۳۰۰

 

 ارتباط با ائمه و اطاعت از آنان. 3-3

 نقل شده و آیه شریفههایی است که برای ن نزولأمرابطه با ائمه از جمله ش

ترین مصداق مرابطه، ارتباط با اولیای دین و امامان معصوم توان گفت کاملمی

از بارزترین این ارتباط که (. 1۶/۷۷۸ش، 1۳۰۰علیهم السلام است )جوادی آملی، 

عادت و سیادت دنیا و آخرت مصادیق آیه است، اگر حاصل شود، تضمین کننده س

 (.1۶/۷92ش، 1۳۰۰مردم و نظام اسلامی است )جوادی آملی، 

 یعیاشی روایات متعددی با این مضمون نقل کرده که مراد از مرابطه برقرار

است. علامه مجلسی مرابطه با ائمه را اطاعت از ائمه و  السلام همیمرابطه با ائمه عل

ج آنان دانسته که نوعی معارضه و مبارزه با دشمنان انقیاد نسبت به آنان و انتظار فر

 (.۰/۰۸ق، 1۴۸۴بیت است )مجلسی،  اهل

ت معنای بی مرابطه با ائمه اهل، السلام همچنین در تفسیر قمی از امام صادق علیه

 (.1/129ق، 1۴۸۴دانسته شده است )قمی، « رابطوا»
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یای دین خدا نخستین وظیفه ای منسجم زیر لوای اولبرقراری رابطه و ایجاد جامعه

امعه ج کرد و این سازیباید جامعهاین وظیفه دینی  بر اساس ؛اسلامی و دینی است

 (.1۶/۷92ش، 1۳۰۰ساخته شده را حفظ کرد )جوادی آملی، دینی 

ز باب ابه عنوان یکی از معانی مرابطه نیز ارتباط با ائمه اطهار علیهم السلام البته 

الله  یزیرا هنگام نزول آیه شریفه، شخص پیغمبر اکرم صل ؛است« جری و تطبیق»

علیه و آله زمامدار مسلمانان بوده است و اینکه مسلمانان در هر عصری باید با امام 

ط ، ارتبامرابطه معنای اما؛ و رهبر خود رابطه داشته باشند از مصادیق مرابطه است

 (.21۳ش، 1۳۰9مسلمانان با یکدیگر است )جوادی آملی، 

 

 امر به معروف و نهی از منکر. 4-3

السلام در تفسیر آیه نقل کرده مراد این است که امر  عیاشی از امام صادق علیه

 (.1/212ق، 1۳۰۸به معروف و نهى از منکر کنید )عیاشی، 

آن توسط  یبه معروف و نهی از منکر و اجرا یکی از مصادیق مرابطه اصل امر

بایی معتقد است اسلام ضمانت اجراى تمامى علامه طباط .است تیمردم و حاکم

ى اسلام تیاحکامش را به عهده اجتماع گذاشت، علاوه بر اینکه حکومت و مقام ولا

را نیز مأمور کرد تا سیاسات و حدود و امثال آن را با کمال مراقبت و تحفظ اجرا کند 

 نى هستنداجتماع، مانند دیده بانابه (. مؤمنان نسبت ۴/1۸1ش، 1۳9۸)طباطبایی، 

یعنى امر به معروف و نهى از منکر  ؛دهندخیر سوق مى یسو که اجتماع خود را به

مؤمنان با امر به معروف و نهى از منکر اجتماع کنند، نموده، حدود خدایى را حفظ مى

 (.9/۳9۶ش، 1۳9۸آورند )طباطبایی، صالحى را به وجود مى

آن  بر اساس که شریفه نقل شدههای گوناگونی برای آیه در نتیجه شأن نزول

مرابطه مصادیق فراوان نظامی، اجتماعی و... دارد، مانند انتظار بعد از نمازی برای 

رکاب بودن در راه خدا، مرزداری و محافظت فرارسیدن وقت نماز بعدی، آمادگی و پابه



   1۴۳                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

حاد و از مرزها و آمادگی دائم برای صیانت از حدود و ثغور اسلامی، ایجاد رابطه با آ

افراد جامعه و ارتباط با اولیای دین و امامان معصوم علیهم السلام، امر به معروف و 

ر های اجتماعی داما مفهوم آیه ارتباط مسلمانان با یکدیگر و همکاری ؛نهی از منکر

تواند مصادیق اوامر سازی بر محور دین است. همه این روایات میراستای جامعه

وت گانه در آیه، علت تفااطبایی معتقد است اطلاق اوامر سهگانه باشد. علامه طبسه

شود )طباطبایی، چراکه این اطلاق شامل همه این مصادیق می ؛این روایات است

است همه این روایات از باب تطبیق  (. آیت الله جوادی نیز معتقد۴/1۳۳ش، 1۳9۸

 (.1۶/۷۰۶ش، 1۳۰۰است )جوادی آملی،  و بیان مصداق

آیه، ایجاد رابطه با آحاد و افراد جامعه دینی در همه شئون است و مفهوم عام 

گانه در آیه علت تفاوت این روایات است و همه این روایات از باب اطلاق اوامر سه

 است. تطبیق و بیان مصداق

 

 جایگاه مرابطه در منظومه معارف اجتماعی اسلام .3

مؤمنان در سطوح گوناگون اجتماعی  مرابطه به معنای ترابط فکری و عملی

 تبیین آن هستیم. درصددای در منظومه معارف اسلام دارد که در ادامه جایگاه ویژه

 

 ماهیت اجتماعی انسان .1-4

 هموجودی است ک انسان، هاگواه تاریخ و آثار به جای مانده از نخستین انسان به

آغاز تاکنون به صورت  فطرتاً به صورت اجتماعی خلق شده و همواره در روی زمین از

بر اجتماع و تعاون خلق شده است و ( ۴/92ش، 1۳9۸اجتماعی زیسته )طباطبایی، 

در جامعه ناچار است برای رفع نیازهای خویش انسان  (.2/111ش، 1۳9۸)طباطبایی، 

گیری (؛ بنابراین به جهت بهره2۵ش، 1۳۰9با همنوع خود زندگی کند )جوادی آملی، 

روی آورده است )جوادی  زندگی اجتماعیستخدام درآوردن آنان به از دیگران و به ا
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 یرا وگانسان مدنی بالطبع است و طبیعت استخدامدر نتیجه  ؛(۴2ش، 1۳۰9آملی، 

(. اولین نهاد ۴۳ش، 1۳۰9کشاند )جوادی آملی، را به سمت زندگی اجتماعی می

 با ازدواج تحقق نهاد خانواده است کهنیز اجتماعی شکل گرفته در جوامع انسانی 

افراد دیگر را نیز برای رفع  شودمینیازهای طبیعی انسان موجب  ریساو  یافته

نیازهای خود به خدمت بگیرد و لازمه چنین امری بسط سلطه و تحمیل اراده شخص 

این روش به صورت مفهوم ریاست تجلی یافت و از  است.تر تر بر ضعیفقوی

تر مثل خانواده و عشیره شروع شد تا نهادهای بزرگتری نهادهای اجتماعی کوچک

چون قبیله و امت که به صورت طبیعی کسی که قدرت، مال، شجاعت و فرزند 

شد تا آنجا که هرکس دانایی بیشتری برای حکومت و ت رئیس میشبیشتری دا

 (.۴/9۳ش، 1۳9۸به ریاست رسید )طباطبایی،  داشت استیس

درنتیجه انسان فطرتاً اجتماعی خلق شده و همواره در روی زمین از آغاز تاکنون 

بودن انسان برای رفع نیازهای یکدیگر  یاجتماع .به صورت اجتماعی زیسته است

 .او را به سمت زندگی اجتماعی کشانده است انسان،گرای است و طبیعت استخدام

ولین نهاد اجتماعی شکل گرفته در جوامع انسانی نهاد خانواده است که با افزایش ا

ر تتا به امروز که جوامع شکل پیچده تر نیز به مرور شکل گرفتهنیازها نهادهای بزرگ

 ی به خود گرفته است.ترگستردهو 

 

 و تلازم آن با دین تکامل بعد اجتماعی انسان. 2-4

و همراه با تکامل مادی و معنوی  نیستابتدا کامل  بعد اجتماعی روح انسان از

 (.۴/92ش، 1۳9۸)طباطبایی،  بایدمیبر محور رشد علم و اراده تکامل ، انسان

هاى پى در پى که در سایر انواع موجودات شده به طور قطع ثابت کرده تجربه

 که هر نوع از انواع موجودات در سیر تکاملى خود متوجه به سوى هدفى است که

 دهد،متناسب با خلقت وجود او است و نظام خلقت او را به سوى آن هدف سوق مى

 .انسان هم یک نوع از انواع موجودات است و از این قانون کلى مستثنا نیست



   1۴۵                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

رود، اسلام هدف نهایى نوع بشر و کمالى است که بشر با غریزه خود رو به سویش مى

 (.۴/1۳2ش، 1۳9۸نداشته باشد )طباطبایی، چه توجه به این سیر خود داشته باشد و یا 

سعادت حقیقى انسان تسلط بر کرسی جسم و جان و تسلط بر حیات اجتماعی 

تواند از سلوک خود در دنیا و آخرت بگیرد، این همان خویش با حظى است که مى

 (.۴/1۳1ش، 1۳9۸اسلام و دین توحید است )طباطبایی، 

های روحی و ادراکی انسان ند سایر خصلتبعد اجتماعی روح انسان مان درنتیجه

تکامل است و هر نوع از انواع موجودات در سیر تکاملى خود  دارای قابلیت رشد و

متوجه به سوى هدفى است که متناسب با خلقت وجود او است و نظام خلقت او را 

طلب سعادت حقیقی در فطرت نوع انسان به ودیعه  .دهدبه سوى آن هدف سوق مى

اصل حبا تحقق اجتماعی دین شده و رسیدن به آن با تسلط بر حیات اجتماعی  سپرده

 که یکی از بسترهای تحقق آن مرابطه در جامعه دینی است.شود می

 

 ماهیت اجتماعی دین اسلام. 3-4

دین اسلام توجه خاصی به مسائل اجتماعی دارد و تنها دینی است که بنیانش بر 

انواع و اصناف  ،به اجناس دامنه اعمال انساناجتماع بنا شده علی رغم گستره 

آورى بر آن اعمال، طور شگفت دین اسلام همه احکام خود را به ،غیرقابل شمارش

است و روح  هاى اجتماعى ریختهو همه این احکام را در قالب بسط و گسترش داده

ش، 1۳9۸، است )طباطبایی اجتماع را به نهایت درجه امکان در کالبد احکامش دمیده

۴/9۴.) 

از ادیان و سنن  کی چیشدت اهتمام اسلام به امور اجتماعی نظیرش در ه

 ،جهاد ،ترین احکام و شرایع خود از قبیل حجاسلام مهم ؛نیست هاى متمدنملت

علاوه بر اینکه قواى  است؛ انفاق و تقواى دینى را بر اساس اجتماع قرار داده ،نماز

وت فریضه دع ،راقب تمامى شعائر دینى و حدود آن کردهحکومت اسلامى را حافظ و م
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است  به خیر و امر به معروف و نهى از تمامى منکرات را بر عموم واجب نموده

 (.۴/9۷ش، 1۳9۸طباطبایی، )

در برخی موارد به صورت مستقیم و در برخی موارد به صورت غیر مستقیم اسلام 

با نگاه به تعالیم  (.۴/12۷ش، 1۳9۸)طباطبایی،  کرده استحکمی اجتماعی تشریع 

توان ابعاد اجتماعی آن را با سه منظر کلی بررسی و دستورهای آسمانی اسلام می

 کرد:

ن دوای است که اجرا و اقامه آنها ب. بخشی از احکام و تعالیم اسلام به گونه1

گیری جامعه و حضور مردم در عرصه اجتماعی، مقدور و میسور نیست؛ نظیر شکل

 و... ، حج، نماز جمعه، ادای امانت، امر به معروف و نهی از منکرجهاد

. در برخی تعالیم اسلام به اجتماع تصریح نشده است؛ لکن شارع نامستقیم 2

حضور مردم را لازم شمرده است؛ مانند نماز جماعت، رسیدگی به مشکلات دیگران، 

ر اثم و عدوان، تعاون بر عیادت بیماران، برآوردن حاجات مسلمانان، پرهیز از تعاون ب

 ...و الحسنه به یکدیگرقسط و عدل، تشییع جنازه، دادن قرض

دین  ترین بخشمهم و . دستورها و تعالیم کلی اسلام یعنی خطوط کلی اسلام۳

که اجتماعی است. اجتماعی بودن خطوط اصلی و کلی دین بدین معناست که بر 

یعنی در جامعه اجرا شدنی است. است؛ مبنای فطرت انسانی، اساس اسلام، اجتماعی 

های گذشته از اینکه بخش عظیمی از اصول و کلیات دین، اجتماعی است، جنبه

 (.21۵ش، 1۳۰9اند )جوادی آملی، عبادی و اخلاقی آن نیز در این راستا تشریع شده

ماهیت اسلام دینی اجتماعی است و اسلام تنها دینی است که بنیانش در نتیجه 

بل قا به انواع غیر علی رغم گستره دامنه اعمال انسان است و بنا شده بر اجتماع

و همه این احکام  دین اسلام همه احکام خود را بر همه آنها گسترش داده ،شمارش

است و روح اجتماع را به نهایت درجه امکان در کالبد  هاى اجتماعى ریختهرا در قالب

ورت مستقیم حکمی اجتماعی تشریع است. در برخی موارد به ص احکامش دمیده

شده و در برخی موارد به صورت غیر مستقیم، قوانین اجتماعی اسلام از بروز 



   1۴۷                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

قق تح و کندجلوگیرى مى ،که مایه تباهى ویرانى جامعه است دیشد یهااختلاف

سعادت جامعه است.  کنندهنیمرابطه در جامعه اسلامی تأم یسازادهیکامل آن با پ

ای در راست تسلط انسان بر حیات اجتماعی خودبرای تحقق  عه دینیمرابطه در جام

 عینیت بخشی به دین و نیل به سعادت است.

 

 نقش و اثر مرابطه در منظومه معارف اجتماعی اسلام. 4-4

ات، و زک خمس، قضاءتفلیس،  وحجر ، انفالتکافل، تقوا، عدالت، تعاون، وقف، 

الهی،  تعزیرات و ، حدودحجیاری، ولایت،  و ی، اخوت، مواسات، ایثار، نصرتتواص

مرابطه در معارف و احکام اجتماعی  جمله و... از جهادمعروف و نهی از منکر،  به امر

 نمؤمنا اجتماعی افزاییهم و همکاری پرتو در مرابطه فرمان اسلام هستند. تجلی

ای منسجم از حلقات یک سیستم است. معارف و احکام اجتماعی اسلام مجموعه

عینی یک جامعه دینی بر محور احکام و  ی و سیاسی برای تحققاقتصاداجتماعی، 

 این بین هک مراتبی سلسله در منظومه، یعنی این در مرابطه گاهیجااند. معارف اسلامی

ت بخش به همه آنان اسبخش و عینیتبه منزله نخ تسبیح وحدت وجود دارد عناوین

منسجم اجتماعی میان مردم با مردم و حاکمیت  مرابطه یعنی ارتباطات و به واسطه

افزایی با مردم و مردم با حاکمیت است که چنانچه به درستی تحقق یابد و هم

یک نظام  در قالبمعارف اجتماعی اسلام  مجموعهاجتماعی مطلوب شکل بگیرد، 

 و افزایی و ارتباطات گسترده مؤمنان با هماجتماعی قابل تحقق خواهد بود. این هم

و  هاقالبدر  جامعه، لیوو  امبریپ قرآن، محور حول عملی و فکری ین ارتباطا

 نظومهم کل استمرار و تحکیم بقاء،در شگفتی  تأثیری منظم اجتماعی ساختارها

نوی مع تسلط و جامعه کل کارکرد و قوا ییافزاهم موجب احکام اجتماعی اسلام دارد و

و زمینه برای گذر از نظام اجتماعی  دین شده اجتماعی تحقق با اجتماعی حیات بر

 شود.اسلام به تمدن اسلامی مهیا می
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 سازی دینیجامعهنقش مرابطه در  .4

 و سازی دینی به تعبیر علامه طباطبایی هدف فرمان مرابطه در قرآن استجامعه

در  .کنداجتماعی تحقق و عینیت پیدا می یهاییافزاها و هماین فرمان با همکاری

 سازی دینی پرداخته خواهد شد.ادامه به بررسی نقش مرابطه در جامعه

 

 در ساخت جامعه دینیمؤمنان افزایی قوای جمعی هم، مرابطه .1-5

سازی بر محور معارف دینی و دستوری برای جامعهآل عمران  2۸۸آیه شریفه 

وامر ا افزایی و ارتباطات اجتماعی در جمیع شئون دینی است که غایتمبتنی بر هم

شده در آیه شریفه رساندن جامعه به فلاح و سعادت دنیوی و اخروی است مطرح

 (.۴/91ش، 1۳9۸)طباطبایی، 

مسلمانان در عصر حاضر اجتماع فکری و تفکر اجتماعی و علامه معتقد است 

حاکم گشته و به دنبالش آنان کلیسا بر  رهیو س اندآزادی عقیده را از دست داده

ها مختلف و مذهب و ان شدهشضعف و سستى عارض ،از هم جدا گردیده شانیهادل

از منظر ؛ در حالی که (۴/1۳1ش، 1۳9۸ها گوناگون شده است )طباطبایی، مسلک

باید از منظر فکری ترابط داشته باشند و افکار خود را دینی قرآن کریم آحاد جامعه 

هم درآمیزند تا از خطر هر  به هم پیوند داده و محکم کنند و در تعلیم و تعلم به

ی، باشند )طباطبایدر امان شود اى که از ناحیه دشمن القا مىحادثه فکرى و هر شبهه

 (.۴/1۳۸ش، 1۳9۸
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 مرابطه امری منحصر به مؤمنان. 2-5

امر به مرابطه امری منحصر به مؤمنان است، مرابطه سازنده اجتماع دینی وظیفه 

ارتباط فکری و عملی حول محور دین با اتصال همه قوا به هم  یمؤمنان در برقرار

 افزایی اجتماعی برای تحقق اهداف دین است.هم و

)صابِروا ورابِطوا( مستقیم متوجه مؤمنان است؛ به این معنا که صبرهایتان  دو امر

ش، 1۳۰۰را با هم تبادل کنید؛ نه اینکه هر یک به تنهایی صبر کنید )جوادی آملی، 

وند. شرنجند و خسته میزیرا صبر هر انسانی محدود است؛ بعضی زود می ؛(1۶/۷۷۴

اگر مصابره جایگزین صبر فردی شود و مرابطه جای حراست و نگهبانی انفرادی از 

مرزهای دینی را بگیرد، نقص ناشی از رنجش و خستگی بعضی با توانمندی و 

 (.1۶/۷۷۵ش، 1۳۰۰پایداری افراد دیگر ترمیم خواهد شد )جوادی آملی، 

علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی مرابطه را امری در درون جامعه دینی 

ظیفه این امر، و .اندتعریف و مرابطه را سازنده اجتماع دینی و خطاب به مؤمنان دانسته

ولی جامعه  و امبریپ ،ارتباط فکری و عملی حول محور قرآن یمؤمنان را در برقرار

 .ندکافزایی اجتماعی برای تحقق اهداف دین روشن میهم با اتصال همه قوا به هم و

 

 به مرابطه امری مولوی امر. 3-5

ولوی امر مدستور به مرابطه در آیه شریفه نیز دستوری مولوی است نه ارشادی. 

به در رشود که به انگیزه بعث و برانگیختن مکلف به انجام مأموبه امری گفته می

شود؛ به بیان دیگر، امر مولوی عبارت است از طلب حقیقی چیزی از خارج صادر می

ای که به امتثال آن مکلف، به منظور رسیدن به مصلحت موجود در آن، به گونه

 (.1/2۷2ق، 1۴1۵شود )مظفر، پاداش و به مخالفت آن، کیفر داده می

متوجه مؤمنان است و چنانچه از آنجا که خدای متعال در این آیه شریفه خطابش 

با  سازیبیان شد از منظر علامه طباطبایی آیه شریفه مؤمنان را مکلف به جامعه



 1۴۸۳آن، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۵۸
  

 مصابره و مرابطه را مقید ،کند و از طرفی صبرارتباطات گسترده بر محور قرآن می

 -چنانچه آیت الله جوادی اینگونه تبیین فرمودند-کند به تقوا و حفظ قصد قربت می

 امر چهارگانه مولویت داشته و انجام آن واجب و ترک آن بر مؤمنان حرام است.لذا او

 ؛مولویت است و خطاب در این آیه شریفه نیز متوجه مؤمنان است ،اصل در اوامر

 ؛کندسازی با ارتباطات گسترده بر محور قرآن میدر نتیجه مؤمنان را مکلف به جامعه

ه مولوی که نشان همچنین صبر، مصابره و مرابطه را مقید به تقوا و حفظ قصد قربت

اجتماعی برای مؤمنان جهت نیل به فلاح در حیات  یفیبودن حکم است و تکل

 اجتماعی ایجاد کرده است.

بر این اساس نقش مرابطه در جامعه دینی اتصال و ارتباط فکری و عملی مؤمنان 

افزایی اجتماعی موجب تکامل جامعه دین است که این همدر همه شئون بر محور 

 فردی خواهد شد. صیو رفع نقا

 

 جامعه دینیدنیوی و اخروی سعادت در تحقق  مرابطه نقش .5

های اجتماعی تجلی یابد و قرین با مصابره و چنانچه مرابطه در پرتو همکاری

اجتماعی با محوریت حاکم دینی  یهاییافزاها و همتقوای جمعی گردد این همکاری

و در راستای معارف دینی به سعادت دنیوی و اخروی جامعه منجر خواهد شد. در 

ادامه به بررسی نقش مرابطه در تحقق سعادت دنیوی اخروی جامعه دینی پرداخته 

 خواهد شد.

 

ی هاییافزاهمی و در پرتو همکارتجلی فرمان مرابطه  .1-6

 ی مؤمناناجتماع

 بر پایه خواست و مشارکت جامعه دینی و بسط اجتماعی اسلام عینیت یافتن

ها و اجتماعی، ارتباطات، همکاری مندنظامحداکثری جامعه در قالب ساختارهای 



   1۵1                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

آیت الله جوادی معتقد است بارِ معنوی فرمان ی گسترده اجتماعی است. هاییافزاهم

روح بدون گاری مرابطه در پرتو همکاری اجتماعی متجلی است و سعادت و رست

 (.21۳ش، 1۳۰9)جوادی آملی،  تعاون و پیوند اجتماعی کامل نخواهد بود

های اجتماعی از جمله همکاری در زمینه صبر مرابطه چون شامل همه همکاری

)صابروا( و صبر فردی )اصبرو( است؛ و میان این سه  یاست اعم از صبر اجتماع

تر ایینای پفردی مرحله ی صبریعن ؛ارزش ارتباطی تشکیکی در قوت و ضعف است

است و صبر جمعی قوت بیشتری داشته و مرابطه کمال آن است. از منظر علامه 

ابطه اما مر ؛جمعی استطباطبایی صبر امری فردی و مصابره صبر به صورت دسته

جمعی است و هم شامل سایر یعنی هم شامل صبر دسته ؛اعم از مصابره است

ی اجتماعی در حوزه دین در همه شئون زندگی )طباطبایی، هاافزاییها و همهمکاری

در برابر دشمن )مصابره خارجی( به معنای استقامت در « مصابره(. »۴/92ش، 1۳9۸

قبال پایداری طرف مقابل است و در کار خیر جمعی )مصابره داخلی( به معنای روی 

و ترمیم  هم قرار دادن صبرها و با هم صبر کردن و کمک کردن به صبر دیگران

های فردی با توان جمعی و ترمیم ناشکیبایی یکدیگر به حلم و بردباری خود ضعف

است. صبر گروهی مرحله برتر صبر است که اگر تحقق یابد سبب استواری و قوت 

نیز معنایی مشابه همین معنا دارد و طبق این معنا « مرابطه»گردد. نظام اجتماعی می

شود و مرابطه جای حراست و نگهبانی انفرادی را اگر مصابره جایگزین صبر فردی 

بگیرد، نقص ناشی از رنجش و خستگی بعضی با توانمندی و پایداری افراد دیگر 

 (.1۶/۷۷۸ش، 1۳۰۰ترمیم خواهد شد )جوادی آملی، 

های اجتماعی از جمله همکاری در زمینه در نتیجه مرابطه شامل همه همکاری

بروا( و صبر فردی )اصبرو(. میان سه ارزش صبر، )صا یصبر است اعم از صبر اجتماع

ای مرحله یمصابره و مرابطه ارتباطی تشکیکی در قوت و ضعف است، یعنی صبر فرد

تر است و صبر جمعی قوت بیشتری داشته و مرابطه کمال آن است. طبق پایین

صابِروا( انسان موظف است در کارهای فردی صبر انفرادی پیشه  فرمان )اصبِروا و



 1۴۸۳آن، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۵2
  

نوعان خویش صبر کرده و ضعف دیگران کند و در کارهای اجتماعی نیز با سایر هم

صبر گروهی مرحله برتر صبر است که اگر تحقق یابد  .را با صبر خود جبران کند

گردد و مرابطه سبب اتصال همه قوای سبب استواری و قوت نظام اجتماعی می

 تماعی خواهد شد.جامعه و پایداری جامعه در راستای نیل به فلاح اج

 

در کنار مصابره و مرابطه برای نیل به سعادت  انقش تقو. 2-6

 اجتماعی

 ،امعهاین سه در ج یسازادهیکننده صبر، مصابره و مرابطه است و پتکمیل اتقو

 رساند.زیر سایه تقوا جامعه را به فلاح تام می

طه مصابره و مراب ،در نگاه علامه طباطبایی با توجه به اینکه مراد از امر به صبر

رسیدن به حقیقت سعادت و رستگاری در دنیا و آخرت است و با این امور انسان به 

برای اکمال سعادت در ادامه  ،رسد نه تمام آنخروی میابخشی از سعادت دنیوی و 

ش، 1۳9۸که رستگاری تام حقیقی است )طباطبایی،  شوده میداد ادستور به تقو

۴/92.) 

جوادی علت ذکر تقوا آن است که روشن شود اطاعت از اوامر  از منظر آیت الله

ه آیه چراک ؛شودیگانه فقط اختصاص به فلاح در دنیا ندارد و شامل آخرت نیز مسه

شود و با فرمان به تقوا مصابره و مرابطه آغاز می ،با خطاب به مؤمنان راجع به صبر

برِوا(، تا کسی نپندارد فرمان )اص شودپذیرد و ثمره آن که فلاح است بازگو میپایان می

بلکه صبر، مصابره و مرابطه همراه  ؛)صابِروا( و )رابِطوا( تنها برای بهره دنیوی است

آورد و از مجموع خیر و سعادت تقوا، خیر دنیا و سعادت اخروی را به ارمغان می

ه و رفصل مقوم احکام مزبور )صبر، مصاب. شودتعبیر می« فلاح»دنیایی و آخرتی به 

مرابطه( همان تقواست و پروای الهی در هر موردی حکمی خاص دارد )جوادی آملی، 

 (.1۶/۷۷۰ش، 1۳۰۰



   1۵۳                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

سه در  سازی ایندر نتیجه تقوا تکمیل کننده صبر، مصابره و مرابطه است و پیاده

تعاون  روحبدون رساند. رستگاری جامعه جامعه زیر سایه تقوا جامعه را به فلاح تام می

اجتماعی کامل نخواهد بود و علت ذکر تقوا آن است که روشن شود اطاعت و پیوند 

 .شودگانه فقط اختصاص به فلاح در دنیا ندارد و شامل آخرت نیز میاز اوامر سه

 

 چهارگانه در نیل جامعه به فلاح یهاارزش ریتأث. 3-6

ارف عهای چهارگانه فوق در اجتماعی بودن جمیع شئون دین اسلام و متأثیر ارزش

و  هااین ارزش(. عمل به ۴/12۷ش، 1۳9۸یابد )طباطبایی، اساسی اسلام تجلی می

تضادها و تعارضات اجتماعی منجر به  ،سازی آن در جامعه موجب حل اختلافاتپیاده

بر محور  را ایو جامعه ؛(۴/129ش، 1۳9۸شود )طباطبایی، فساد و انحلال جامعه می

با  دارند و ید جامعه با یکدیگر ترابط فکری و عملد که آحاکنمعارف حق ایجاد می

فلاح دنیوی و اخروی را برای  ،وحدت در سایه تقوای جمعی و افزایی اجتماعیهم

 (.۴/1۳۸ش، 1۳9۸آورند )طباطبایی، جامعه خود به ارمغان می

ها موجب تقویت و شکوفایی ارزش دیگر یک از این ارزش توان گفت هرلذا می

صبر فردی پشتوانه صبر جمعی و صبر جمعی  .بخشدتکامل می شده و دیگری را

تکامل یافته صبر فردی است که با مرابطه میان آحاد جامعه و امام جامعه بر محور 

 شود.ها در جامعه میتقوای الهی موجب تحقق و عینیت ارزش

 گانه مطرح در آیه به همراه تقوای الهی در جامعه نهادینه سازیچنانچه اوامر سه

نتیجه آن فلاح جامعه خواهد بود. صبر، مصابره و مرابطه همراه تقوا، خیر دنیا  ،شود

آورد و از مجموع خیر و سعادت دنیایی و آخرتی به و سعادت اخروی را به ارمغان می

کدام از آنها بدون یکدیگر و بدون تقوای الهی منجر  اما هر؛ شودتعبیر می« فلاح»

بر این اساس، هرکه برای رسیدن به منافع دنیوی محض صبر  ؛به فلاح نخواهد شد

زیرا خداوند به  ؛نخواهد رسید« فلاح»کند، به امر )اصبرِوا( عمل نکرده است و به 

 (.1۶/۷۷۰ش، 1۳۰۰)جوادی آملی، ت صبر در سایه تقوا فرمان داده اس
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ظریه نآن است که انسان در مسائل اجتماعی نیز با صبر مستلزم مصابره با تقوا 

زیرا در امور اجتماعی اگر نظریه یک نفر با  ؛دیگران را بشنود و آن را تحمل کند

رای دیگران آماده باشد و جلوگیری از آدیگران موافق نباشد، فرد باید برای طرح 

گان وگرنه توافق آرای هم ؛پردازی یا ارائه نظر، با کیان مصابره هماهنگ نیستنظریه

توان هیچ نهاد یا ارگان یا کشوری را اداره کرد ت نیز نمیممکن نیست و با رأی اقلی

همچنین  ؛(1۶/۷۷9ش، 1۳۰۰جوادی آملی، ) و کارهای جمعی را به فرجام رسانید

بارِ معنوی فرمان مرابطه در پرتو همکاری اجتماعی متجلی است و سعادت و 

و ر نیهم از ؛روح تعاون و پیوند اجتماعی کامل نخواهد بودبدون رستگاری جامعه 

)جوادی آملی،  «واْنواْا اللهَ لعَلَ َكُم تفُلِحُوات َقُ»فرماید: بعد از فرمان مرابطه می

 (.21۳ش، 1۳۰9

 

 گیرینتیجه

در این پژوهش که به بررسی مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و 

 اصبْرِواْ وَ صَابِرُواْ وَ  يأيَهَا ال َذيِنَ ءَامَنُواْاْ»آیت الله جوادی آملی با تأکید بر آیه: 

 است، نتایج زیر به دست آمده است:شده ( پرداخته 2۸۸آل عمران، ) «رَابطُِواْاْ

سازی و برقرار کردن مرابطه ایجاد پیوندهای اجتماعی در راستای جامعه .1

ارتباط و اتصال میان قوا، نیروها و افعال و کارهای آحاد جامعه در همه شئون زندگی 

ای منسجم زیر لوای اولیای دین بر جانبه، جامعهراری این روابط همهاست تا با برق

 محور قرآن و معارف دینی شکل بگیرد.

رای انتظار باز جمله های گوناگونی برای آیه شریفه شأن نزولمصادیق و  .2

 ت؛اس نقل شده نهی از منکر به معروف و جهاد و مرزبانی و امرنماز، مرابطه با ائمه، 

آیه، ایجاد رابطه با آحاد و افراد جامعه دینی در همه شئون است و این  اما مفهوم عام

 است. روایات از باب تطبیق و بیان مصداق



   1۵۵                                مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

 قاعده دربودن انسان ریشه  یاجتماع و انسان فطرتاً اجتماعی خلق شده .۳

ماهیت اسلام اجتماعی است و علی رغم  ؛استخدام و برای رفع نیازهای یکدیگر است

، گستره دامنه اعمال انسان، همه احکام خود را بر همه رفتارهای بشر گسترش داده

و روح اجتماع را به نهایت درجه امکان در  هاى اجتماعى ریختهاحکام را در قالب

 رسازی مرابطه داست. تحقق کامل اسلام اجتماعی با پیاده کالبد احکامش دمیده

 پیوندد.جامعه اسلامی به وقوع می
نقش مرابطه در جامعه دینی اتصال و ارتباط فکری و عملی مؤمنان در  .۴

افزایی اجتماعی موجب تکامل جامعه و همه شئون بر محور دین است که این هم

رفع نقایص فردی خواهد شد. میان سه ارزش صبر، مصابره و مرابطه ارتباطی 

و مرابطه کمال آن است. مرابطه سبب اتصال همه تشکیکی در قوت و ضعف است 

تأثیر د. قوای جامعه و پایداری جامعه در راستای نیل به فلاح اجتماعی خواهد ش

های چهارگانه فوق در اجتماعی بودن جمیع شئون دین اسلام و معارف اساسی ارزش

ات لافسازی آن در جامعه موجب حل اختیابد که عمل به آن و پیادهاسلام تجلی می

ر ای بشود و جامعهو تضادها و تعارضات اجتماعی منجر به فساد و انحلال جامعه می

گانه مطرح در آیه به همراه تقوای شود. چنانچه اوامر سهمحور معارف حق ایجاد می

کدام از آنها  نتیجه آن فلاح جامعه خواهد بود. هر ،الهی در جامعه نهادینه سازی شود

 تقوای الهی منجر به فلاح نخواهد شد.بدون یکدیگر و بدون 
 ردنک برقرار سازی بر محور معارف دینی وعلامه طباطبایی مرابطه را جامعه .۵

ی زندگ شئون همه در جامعه آحاد کارهای و افعال و قوا، نیروها میان اتصال و ارتباط

 ینید جامعه افراد و آحاد با رابطه آیت الله جوادی، مرابطه را ایجاد دانسته است و

تعریف کرده است؛ اما هر دو مفسر بر این نکته اتفاق نظر داشتند که معانی متعددی 

 که در روایات برای مرابطه ذکر شده از باب مصداق و جری و تطبیق است.
بودن فرمان مرابطه تأکید بیشتری داشته و آیت الله جوادی  سازجامعهعلامه بر نکته 

افزایی نیروها با فرمان مرابطه تأکید نمودند؛ همچنین در تبیین رابطه میان بر هم
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های چهارگانه در رساندن جامعه به فلاح دنیوی و اخروی مطالب آیت الله ارزش

 جوادی بسط بیشتری داشت.

 سیستم یک حلقات از منسجم ایمجموعه ام،اسل اجتماعی احکام و معارف.   ۶

 و کاماح محور بر دینی جامعه یک عینی تحقق برای سیاسی و یاقتصاداجتماعی، 

 که بیمرات سلسله در منظومه یا به عبارتی این در مرابطه گاهیجااند. اسلامی معارف

 همه هب بخشعینیت و بخشوحدت تسبیح نخ منزله به دارد، وجود عناوین این بین

 و دممر با مردم میان اجتماعی منسجم ارتباطات یعنی مرابطه واسطه است. به آنان

 و یابد تحقق درستی به چنانچه که است حاکمیت با مردم و مردم با حاکمیت

در قالب  اسلام اجتماعی معارفمجموعه بگیرد،  شکل مطلوب اجتماعی افزاییهم

 ؤمنانم گسترده ارتباطات و افزاییهم بود. این خواهد تحقق قابل اجتماعی نظام یک

 هاقالب در جامعه یولو  امبریپ قرآن، محور حول عملی و فکری ارتباط این و هم با

 نظومهم کل استمرار و تحکیم بقاء،در  شگفتی تأثیر اجتماعی منظم و ساختارهای

 و جامعه کل کارکرد و قوا ییافزاهم موجب دارد؛ همچنین اسلام اجتماعی احکام

 اجتماعی نظام از گذر را برای زمینه و شده دین اجتماعی حیات بر معنوی تسلط

 .سازدمی مهیا اسلامی تمدن به اسلام
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1۴۸۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان   

  

 موضع قرآن کریم در مقابل فرهنگ جاهلیت
  

 1محمد فلاحی قمی

 (1۷/9/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:   - 2۶/۵/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 
  

 چکیده

 فرهنگ جاهلی است. امت رییمباحث فرهنگی نقش قرآن کریم در تغ نیتراز مهم

 یهاهنگباید در مقابل فر اسلامی با اسوه قرار دادن پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله

ستند و با آن مبارزه کنند. این مقاله با هدف بیان چگونگی مبارزه یجاهلیت مدرن با

وصیفی، ت -های باطل تدوین شده است. برای این منظور با روش تحلیلیبا فرهنگ

قرآن در این زمینه ذکر و تحلیل شده است. دستاوردهای پژوهش نشان آیات 

توان فرهنگ باطلی را که در جامعه دهد با استفاده از رهنمودهای قرآن میمی

 طور کههمان ؛رسوخ کرده به کلی از بین برد و روشی صحیح را جای آن قرار داد

 ن مهم دست یافت.پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله در موارد متعدد به ای
فرهنگ جاهلی، تغییر فرهنگ، فرهنگ اسلامی، پیامبر اکرم  :واژگان کلیدی

 .صلی الله علیه و آله

                                                           
 .هیالعالم یجامعه المصطف اریاستاد. 1

 .fallahi.ghomi@yahoo.comرایانامه: 
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 مقدمه

امورى  ،عرصه زندگى عرب پیش از بعثت پیامبر اسلام تحت تأثیر جهل مرکب

 ،مغزى بود. خداوند به این اوضاع شیطانىظن و گمان و مسائلى ناشى از سبک ،خیالى

ور بودن عرب در پیروى از ظن و گمان و غوطه ،مغزىبه حاکمیت جهل و سبک

احزاب اشاره دارد.  ۳۳فتح و  2۶ ،مائده ۵۸ ،عمرانآل 1۵۴خیالات و اوهام در آیات 

کردند و بخشى هم اغلب اعراب جاهلى به صورت قبیله و عشیره زندگى مى

 (.۰/1۵، تایگرد بودند )انصاریان، بو بیابان نیصحرانش

ه ب ،کشتن مردان قبیله دیگر ،ریزىخون ،قتل ،مایه درآمد مالى آنان از جنگ

ها را این جنایت . آنانشداسارت گرفتن زنان و تجاوز به حقوق مالى آنان تأمین مى

بلکه همه این امور  ؛شدندبر خود حلال دانسته و دچار عذاب وجدان و پشیمانى نمى

از هیچ گناهى و خوردن  و دانستندرى و غرور مىرا براى خود ارزش و عامل برت

ام عرب قبل از اسل»حرامى و پایمال نمودن حقى امتناع نداشتند. قرآن کریم روزگار 

كمَ افََحُ»فرماید: نامیده چنان که می« جاهلیت»را روزگار « و متصل به ظهور اسلام

ن روز، تنها و تنها جهل (؛ زیرا حاکم در زندگى عرب آ۵۸)مائده، « الجاهِلِيةِ يبغُواْنَ

حق  نه ؛و در تمامى امورشان باطل و سفاهت بر آنان مسلط بوده است ؛بوده، نه علم

 (.۴/2۴۸، 1۳۷۴و استدلال )موسوی همدانی، 

روم مجاور بود  یعرب آن ایام از جنوب، مجاور با حبشه و از مغرب، با امپراتور

. دناور بود که مذهب مجوس داشتفارس مج یکه نصرانى بودند و از شمال با امپراتور

ها طوایفى هند و مصر آن زمان داراى کیش وثنیت بودند و در داخل سرزمین عرب

اى داشتند از یهود بودند و خود عرب داراى کیش وثنیت بود و بیشترشان زندگى قبیله

ه بود، برایشان پدید آورد ریرپذیکه گفته شد، یک اجتماع صحرایى و تأث هانیو همه ا

شد و هم از رسوم نصرانیت و جتماعى که هم از رسوم یهودیت در آن دیده مىا

 (.۴/2۴1مجوسیت و در عین حال مردمى سرمست از جهالت خود بودند )همان، 
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از این جهت که بگذریم عشایر عرب که مردمى صحرانشین بودند علاوه بر زندگى 

 ؛دادرا جنگ و غارت تشکیل مى شانیپستى که داشتند، اساس زندگى اقتصاد

ربود و به مال و ندار او را مى و تاخت و دارناگهان این قبیله بر سر آن قبیله مى

در نتیجه امنیت و امانتى و سلم و سلامتى در بین آنان وجود  ؛کردعرض او تجاوز مى

منافع از آن کسى بود که زورش بیشتر بود و قدرت و سلطنت هم از آن  ؛نداشت

 آورد )همان(.که آن را به دست مى کسى

بعثت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و ظهور دین اسلام باعث تحولی عظیم در 

 آن قرار گرفتند و معارف ریزندگی بشر شد. مناطق متمدن و غیر متمدن تحت تأث

زمینه ترویجش فراهم شود.  ،والای آن سبب شد که در هر جغرافیا که طلوع کرد

پذیرفتند و کسانی که منافع پاک بشری بدون هیچ معطلی آن را میهای فطرت

دیدند با سرسختی تمام در برابرش زودگذر و مادی خود را در معرض خطر می

های سطحی و سفیهانه در هم کردند؛ اما دیری نپایید که این مقاومتمقاومت می

 ا سیراب نمود.های جهان رکوبیده شد و آب زلال معرفت احکام الهی تمام انسان

کردار و رفتار پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله بر تمام افرادی که با آن حضرت 

بود و این مهم از کسی پوشیده نماند و باعث تغییر در  رگذاریشدند تأثمواجه می

فرهنگ آنان شد؛ و تحولی شگرف در افراد جاهلی ایجاد کرد و سپس منشأ تحول 

یی از آداب و رسوم یا فرهنگ جاهلیت را که پیامبر اکرم هادر سایر ملل شد. نمونه

 کنیم.صلی الله علیه و آله مقابله کردند ذکر می

 

 تقلید کورکورانه .1
فراوان دارد و پیروان خود را در این مسیر بسیار  دیقرآن به علم و یادگیری تأک

لن اَسِ ا وَمِنَ»دارد: کند و از پیروی کور نسبت به گذشتگان بر حذر میتشویق می

« هدى»و « علم( »۰)حج، « مَن يُجَادلُِ فيِ الل َهِ بِغَيرِْ عِلمٍْ وَلاَ هُدىً وَلَا كتَِابٍ م ُنِيرٍ 
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یه ، آنیسه طریق از طرق علم است که چهارمى برایش نیست؛ بنابرا« کتاب»و 

از این سه علم در وحدانیت خدا  کشود: بعضى از مردم بدون هیچ یچنین معنا می

کنند و هیچ حجت قابل اعتمادى ندارند، تنها ربوبیت و الوهیت مجادله مى از حیث

چنانکه در موارد متعدد  ؛(1۶/۳۴۳، 1۳۷۴و تنها مدرکشان تقلید است )طباطبایی، 

بیاء، )ان« قَالوُاْا وَجَدنَْا آبَاءنََا لَهَا عَابِدِينَ »کند؛ مثل: خداوند از قول مشرکان نقل می

۵۳.) 
ین جاى ا ،اى بودندنظر و افراد هدایت یافتهدانشمندان صاحب اناگر نیاکان آن

 و سوادیدانند آنها مردمى نادان و باما با اینکه مى ؛بود که از آنها تبعیت شود

دارد؟ آیا مصداق تقلید جاهل از جاهل نیست؟!  اپرست بودند پیروى آنها چه معنموهوم

الل هُ قَالُواْاْ بَلْ نتَ َبِعُ مَا أَلْفَينَْا عَليَهِْ آبَاءنَا أَوَلَواْْ كَانَ  وَإِذَا قيِلَ لهَمُُ ات بَِعُواْا مَا أنَزَلَ»

قومى  یها( مسئله قومیت و تعصب1۷۸)بقره، « آبَاؤُهُمْ لاَ يعَقِْلُواْنَ شَيْئاً وَلاَ يَهتَْدُونَ

شود از روز نخست در میان مشرکان عموماً مخصوصاً آنجا که به نیاکان مربوط مى

 غالباً وجود داشته است و تا امروز همچنان ادامه دارد. انان غیر آنو در می

 ها حکومتمتأسفانه این طرز فکر جاهلى هنوز در میان بسیارى از افراد و ملت

یک مشت آداب و سنن خرافى  .پرستندمى« بت»کند که نیاکان خود را همچون مى

هاى پذیرند و لفافهرا به عنوان اینکه آثار پیشینیان است بدون چون و چرا مى

ارم پوشانند )مکاى همچون حفظ ملیت و اسناد تاریخى یک ملت بر آن مىفریبنده

(. با نزول آیات فراوانی در این زمینه و نکوهش کسانی که 1/۵۷۷، 1۳۷۴شیرازی،

کردند، پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله امت خود را از این طی میچنین طریقی را 

 روش منع فرمود.

 



   1۶۳                                                                 موضع قرآن کریم در مقابل فرهنگ جاهلیت

 تعصب .2

یکی دیگر از اموری که در عرب جاهلی قبل از اسلام به صورت فرهنگ در آمده 

تعصب است. تعصب حالتى است که بر اثر جهل و کوتاهى فکر و انحطاط  ،بود

فراوان است و سرچشمه بسیارى از « اقوام جاهلى»فرهنگى مخصوصاً در میان 

 إذِْ جعَلََ ال َذينَ كفَرُوا في: »دیفرمایشود. خداوند ممى یهایزیها و خونرجنگ

« نرسَُواْلِهِ وَ عَلىَ الْمُؤْمِني نْزَلَ الل هَُ سَكينتََهُ عَلىقلُُواْبِهِمُ الْحَميةَ حَميةَ الْجاهِلِيةِ فأََ

)بر وزن حمد( به معنى حرارتى است که « حمى»(. حمیت در اصل از ماده 2۶)فتح، 

، 1۴۸9آید )فراهیدی، از آتش یا خورشید یا بدن انسان و مانند آن به وجود مى

و به همین دلیل  ؛(1۴/2۸1، 1۳۶۳ابن منظور،  ؛۶/2۳2۸، 1۴۸۴؛ جوهری، ۳/۳12

گویند مى« حمیت»نیز « آلودتعصب خشم»به حالت خشم و همچنین نخوت و 

(. تعصب و خشم جاهلى، حتى مانع از آن شد که هنگام 2/۳۳۰، 1۳۶۸)مصطفوی، 

نامه حدیبیه نام خدا را به صورت بسم الله الرحمن الرحیم بنویسند تنظیم صلح

گفت مى انبا اینکه آداب و سنن آن؛ (2/۵۴تا، یعقوبی، بی ؛1۴11/2۷9)نیشابوری، 

حتى اگر کسى  ؛که زیارت خانه خدا براى همه مجاز و سرزمین مکه حرم امن است

 شددید مزاحم او نمىقاتل پدر خویش را در آن سرزمین یا در مراسم حج و عمره مى

ا و حرم امن او را با این عمل هم احترام خانه خد ان(. آن1/۴۰، 1۴2۵)ابوزهره، 

خود را زیر پا گذاشتند و هم پرده ضخیمى میان خود و  یهاشکستند و هم سنت

رازی، )مکارم شی«! جاهلیت یهاتیحم»حقیقت کشیدند و چنین است اثرات مرگبار 

های پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله از ابتلا به این با تعلیمآنان (. 22/9۷، 1۳۷۴

 د.سنت غلط نجات یافتن

 مکرمشان چنان با این حالت مبارزه تیبپیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و اهل

قالَ رَسُواْلُ الل هِ صلى الله عليه و »کردند که در برخی سخنان خویش فرمودند: 
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ابِ رعَصبَيِةٍ بعَثََهُ الل هُ يواْمَْ القِيامَةِ معََ أَعْ آله مَنْ كانَ فى قلَْبِهِ حَب ةٌَ مِنْ خَرْدَلٍ منِ

کند، اسلام صلى الله علیه و آله نقل مى یاز نب السلام هیامام صادق عل ؛الْجاهِلِيةِ

اى از خردل تعصب داشته باشد، در قیامت با اعراب جاهلى هرکس به اندازه دانه

 (.2/۳۸۰، 1۴۸۷)الکلینی، « شودمحشور مى

 

 ظلم به یتیم .3

اگر در خردسالى پدر را از فرزندان عرب جاهلى فقط ملحق به پدران بودند و 

بردند. در صورت مردن پدر خویشاوندان ارث نمى ،شدنددادند و یتیم مىدست مى

خوردند و او را محروم شدند و همه اموال او را ظالمانه مىقدرتمند سرپرست یتیم مى

اً ظلُْم إِن َ ال ذَينَ يأْكلُواْنَ أَمْواْالَ الْيتامى»فرماید: کردند. خداوند میاز هر حقى مى

( و با لحنی تند مردم 1۸)نساء، « بطُُواْنِهِمْ ناراً وَ سَيصْلَواْْنَ سَعيراً إنِ مَا يأكْلُواْنَ في

 .داردیرا از تصرف در اموال یتیم بازم

کردند و این ازدواج فقط به خاطر این بود که یتیم اگر دختر بود با او ازدواج مى

، یضاوی؛ ب۳/12، 1۳۷2بیفزایند )طبرسی، اموالش را غارت کنند و به ثروت خود 

نمایند، پس از  یچران( و بیشتر شکم1/۴2۸ق، 1۴1۵فیض کاشانی،  ؛2/۵9، 1۴1۰

در حالى که در چنان وضعى نه مالى  ؛دادندآوردن اموال یتیم، او را طلاق مىدستبه

او  اکرد بداشت تا زندگى خود را حتى در اوج قناعت اداره کند و نه کسى رغبت مى

دست بود و سودى مادى در ازدواج با او وجود نداشت. از ازدواج کند؛ زیرا یتیم تهى

، گرفتها که در اعراب جاهلى به طور پیوسته صورت مىگرىها و غارتطرفى جنگ

مود نگذاشت و آنان را دچار وضع بسیار ناسامانى مىیتیمان زیادى را بر جاى مى

 (.۰/1۶ ؛«الف»، تای)انصاریان، ب
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ترین صورت از غارت اموال یتیمان و خوردن آن نهى نموده قرآن مجید با کوبنده

ظُلمْاً إنِ مَا يأكْلُواْنَ فيِ بُطُواْنِهِمْ ناراً وَ  إِن َ ال َذيِنَ يأكْلُواْنَ أَمْواْالَ الْيتامى»است: 

ر دخورند در حقیقت یقیناً آنان که ظالمانه اموال یتیمان را مى؛ راًيسَيصْلَواْْنَ سعَِ

اکثر  .(1۸)نساء،  «خورند و مسلماً در آتش فروزان درآیندهاى خود آتش مىشکم

مفسران بر این هستند که آیه در شأن وصی ایتام نازل شده است؛ اما آیه تمام کسانی 

ثعالبی،  ؛۵/2۶۶ق، 1۴۸۰شود )رازی، که مال یتیم را به ناحق بخورند شامل می

 وَ إذِْ أَخَذنْا ميثاقَ بنَي»کرد ان به یتیم می(. از طرفی قرآن، امر به احس2/1۷۶

)بقره، « وَ الْيتامى إسِْرائيلَ لا تعَْبُدُونَ إِلا َ الل َهَ وَ باِلْواْالِديَنِ إِحْساناً وَ ذِي الْقُرْبى

حقی  ؛2/۰1، 1۳۷۰)ر.ک: طیب،  ی( که حسن تربیت و حفظ حقوقشان از نابود۰۳

( است. 1/1۸۴فت و عاطفه )سبزواری نجفی، أر( و برخورد از روی 1/1۷2بروسوی، 

پیروان رسول خدا صلی الله علیه و آله با نزول این آیات دست از رسم جاهلی خود 

 برداشتند.

 

 زن در جاهلیت .4

دارایى پدر  جزو قبل از اسلام زن موقعیت بسیار غیر انسانی داشت. کالایى بود که

رث ماند به ااموال و ثروتى که باقى مىرفت و او را با یا شوهر یا پسر به شمار مى

يَا أَي هُاَ »از این رو ازدواج با زن پدر، منع قانونى نداشت. آیه نازل شد:  ؛بردندمى

با سر و روی آرایش زن (. 19)نساء، « ال َذيِنَ آمَنُواْاْ لاَ يَحِل ُ لَكُمْ أَن تَرِثُواْاْ الن ِسَاء

( و ۳۳)احزاب، « نَ تبََر ُجَ الْجَاهِلِي َةِ الْأُولىَوَلَا تَبَر َجْ»شد کرده در جامعه حاضر می

ببِهُتَْانٍ يَفتَْرِينَهُ بَيْنَ أيَْدِيهنِ َ »داد فرزندان زنا را به همسران خود نسبت می

ولَاَ »...(. گاهی ازدواج با او به طمع ارث بردن بود: 12)ممتحنه، « وأََرْجُلِهِن َ
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ياَ »شد: گاهی مسخره می و (19)نساء، « بِبعَْضِ ماَ آتيَتُْمُواْهُن َتعَْضلُُواْهنُ َ لِتَذْهَبُواْاْ 

أَي ُهَا ال َذيِنَ آمَنُواْا لَا يَسْخَرْ قَواْمٌ م ِن قَواْمٍْ عَسىَ أَن يَكُواْنُواْا خَيْرًا م نِْهُمْ وَلَا نِسَاءٌ م نِ 

 (.11)حجرات، « ن ِسَاءٍ

ر که حق داشتند از سایجز قریش  ؛اى دیگر ممنوع بوددختر دادن به افراد قبیله

گونه هیچ زن (. در دوران جاهلیت۳/21، «ب»تا، قبایل دختر بگیرند )انصاریان، بی

ارزش و مقامى در جامعه عرب نداشت و به همین جهت براى جدایى از او یا تحت 

فشار قرار دادن زن، طرق زشتى وجود داشت که یکى از آنها ایلاء به معنى سوگند 

، 1۴2۸بلاغی نجفی،  ؛1/2۷۸، 1۴۸۴مل زناشویى بود )سیوطی، خوردن بر ترک ع

شد، سوگند یاد (. به این ترتیب که هر زمان مردى از همسر خود متنفر مى1/2۸2

کرد که با او همبستر نگردد و با این راه غیر انسانى همسر خود را در تنگناى مى

ه شوهر انتخاب کند و نه بعد داد تا آزاداننه او را رسماً طلاق مى ؛دادشدیدى قرار مى

شد آشتى کرده و با همسر خود زندگى مطلوبى داشته باشد از این سوگند حاضر مى

 (.2/1۴9، 1۳۷۴)مکارم شیرازی، 
که قبائل عرب اسلام آوردند رسم چنین بود که وقتى  یلیدر جاهلیت و در اوا

انداخت ماند، او جامه خود را بر سر آن زن مىمرد و زنى از او مىشخصى دوستش مى

آیه (. 1/1۳۴، 1۳۶۳شد ازدواج با آن زن را به ارث ببرد )قمی، و همین باعث مى

( ناظر است به 22)نساء، « مَا قَدْ سَلَفَ وَلاَ تنَكِحُواْاْ مَا نَكَحَ آبَاؤكُمُ م نَِ الن ِسَاء إِلا َ»

، 1۳۶۵المراغی،  ؛۴/۴۴، 1۳۷۰معمول بوده )طیب،  آنچه در بین عرب جاهلیت

کردند گرفتند و هم بین دو خواهر جمع مىپدر خود را بعد از پدر مى (، هم زن۴/21۰

لیه الله ع (. با بیان آیات الهی و برخورد پیامبر اکرم صلی۴/2۶۸، 1۳۷۴)طباطبایی، 

 و آله این سنت غلط از میان عرب رخت بر بست و ریشه کن شد.



   1۶۷                                                                 موضع قرآن کریم در مقابل فرهنگ جاهلیت

( یا 1۳فرماید شما از یک زن و یک مرد آفریده شدید )حجرات، آیات قرآن می

هُواَْ ال َذيِ خلََقَكُم م ِن ن َفسٍْ »( و ۶)زمر، « خلََقَكُم م ِن ن فَْسٍ وَاحِدَةٍ»فرماید: می

رکس با هر جنسیتی عمل خیر انجام دهد، پاداش کار ( و ه1۰9)اعراف، « وَاحِدَةٍ

 (.1۳( و بهترین شما با تقواترین شما است )حجرات، 12۴یابد )نساء، خود را می

 

 قتل فرزند .5

یکی دیگر از اموری که برای عرب جاهلی به صورت فرهنگ در آمده بود قتل 

المْوَاْْؤُودَةُ سُئِلَتْ بأِيَ ِ وَإِذاَ »فرماید: فرزند بود. خداوند در این زمینه در قرآن می

دامین شود که به کو هنگامی که از فرزند نوزاد به قتل رسیده سؤال می ؛ذنَبٍ قتُِلَتْ

( فرزندکشی در جاهلیت در سه مقطع و برای سه 9 -۰)تکویر، « گناه کشته شد؟

که در خصوص دختران و بر اساس خیالِ خامِ « وئد البنات»جهت بود: یکی به نام 

ها بود. دوم کشتن ننگِ دامادگیری یا بیم از اسارت احتمالی آنان در جنگ ،هلیجا

فرزندان، اعم از دختر و پسر، در سال قحطی و از بیم ناداری و تنگی معیشت. سوم 

 (.۰/2۷۶، 1۳۰۶ها به عنوان قربانی )جوادی آملی، فداسازی برای بت
ی موارد آن به ترتیب یاد قرآن کریم هر سه قسمِ مذکور را بازگو کرده که برخ

 شده عبارت است از:

وَإذِاَ بُش ِرَ أحََدُهُمْ بِالأنُثىَ ظَل َ وَجْهُهُ مسُوْاَْد ًا وَهُواَْ كظَيِمٌ »الف: بیم اسارت: 

يَتَواَْارَى مِنَ الْقَواْمِْ مِن سُواْءِ مَا بشُ ِرَ بِهِ أَيمُْسِكُهُ عَلىَ هُواْنٍ أمَْ يَدسُ ُهُ فيِ الت ُرَابِ أَلاَ 

 نی(؛ زنده به گور کردن نوزادهای دختر از بدتر۵9 -۵۰)نحل، « مَا يَحْكمُُواْنَ سَاءَ

ی کرد بن یزیرهیعادات عرب جاهلی بود و اولین گروهی که این بنیان شوم را پا
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تمیم بودند. زمانی که کسرای ایران آنان را تار و مار کرد و زنان و فرزندانشان را به 

 (.۶/۷۷، 1۴19اسارت گرفت )مدرسی، 

وَ لا تَقتُْلوُاْا أَوْلادَكمْ خَشْيةَ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إيِاكمْ »ب: ترس از قحطی: 

(؛ عرب جاهلی دختران خود را به خاطر ترس ۳1)اسراء، « إِن َ قتَْلَهُمْ كانَ خطِْأً كبيراً

این  را از نکردند. رسول خدا با نازل شدن این آیه آنادستی زنده به گور میاز تنگ

( و فرمود خداوند ۵/۴۳۶، 1۴12المظهری،  ؛۳/1۳1، 1۴2۸عمل نهی کرد )بغوی، 

 روزی آنان و شما را ضامن است.

وكََذَلكَِ زيَ َنَ لِكَثِيرٍ م ِنَ الْمُشْرِكيِنَ قَتْلَ أَوْلاَدِهمِْ »ها: ج: قربانی کردن برای بت

سمت کردن مال را بین خدا و طور که شیطان قهمان .(1۳۷)انعام، « شُرَكَآؤُهمُْ 

خشید ها نیز زینت بزینت داد، کشتن فرزندان را در برابر بت انشریکان خدا برای آن

 (.۴/2۸۶، 1۴1۷خفاجی،  ؛۴/2۰۷تا[، )طوسی، ]بی

، 1۴2۸اقدام به قتل فرزندان نهایت جهل و گمراهی آنان بود )فخر رازی، 

ل فرزند را حرام کرد. بزرگ باشد یا (. پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله قت1۳/1۵۰

کوچک، دختر باشد یا پسر، ناقص الخلقه و عقب افتاده باشد یا تام الخلقه و کامل 

 ( و فرمان به اجتناب از آن داد.1/1۶۸)حسینی تهرانی، 

 

 رباییآدم .6

ها و دیگران کردند در کمین قافلهقبایلی که در سرزمین حجاز زندگی می

کردند و گاهی خود مورد هجوم دیگران افراد آنان را چپاول می نشستند و اموال ومی

أَولَمَْ »( و ۵۷)قصص، « معَكَ نُتَخَط َفْ منِْ أَرْضنِا وَ قالُواْا إِنْ نتَ َبِعِ الهُْدى»بودند: 

یکی از  (.۶۷)عنکبوت، « يرَوْا أنَ َا جعََلنْا حَرَماً آمنِاً وَ يتَخَط َفُ الن َاسُ مِنْ حَواْْلِهمِ

دم کند: خوارترین مرهای حاکم بر جزیرة العرب آدم ربایی بود. قتاده نقل میرهنگف
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ترین افراد از نظر ها بدبختنازل شد. این انهمان گروهی بودند که قرآن بین آن

 کرد به زندگیزندگی می آنانترین افراد بودند. اگر کسی با زندگی و گرسنه

چیزی نبود که کسی به آن حسادت  آنانشد. در مناطق ای گرفتار میشقاوتمندانه

سراغ نداریم. تا این که  آنانتر از ای در آن زمان پستبورزد. به خدا قسم ما قبیله

ظهور کرد و رزق و روزی آنان رونق یافت و بر مردم حاکم شدند  آناناسلام در میان 

 (.۴/۳۴۵، 1۴22ثعلبی نیشابوری،  ؛۳/29ق، 1۴2۳کاشانی،  ؛۴/۳۵، 1۴19ثیر، )ابن ک

یاد کنید هنگامی که شما تعدادتان کم و در زمین مستضعف بودید و فرماید: خداوند می

نمود  دیین شما را بربایند، خدا به شما پناه داد و با یاری کردنش شما را تأاترسیدید که دیگرمی

کند تا بفهماند آنچه آغاز می« یا ایها الذین آمنوا» عنوانبعدی خطاب را با  (. در آیه2۶)انفال، 

گوید (. عکرمه می9/۷۳تا، ایمان بود )ابن عاشور، بی ،نجات یابید هایسبب شد از آن گرفتار

مراد این است که مسلمانان در صدر اسلام در مکه تعدادشان کم بود و کفار قریش فراوان بودند. 

گوید مسلمانان در برابر فارس و روم، عددی نداشتند و مورد تعرض آنان قرار منبه میوهب بن 

شود. این فرهنگ غلط با رسالت شدند. خداوند نعمت آرامش را یاد آور میگرفته، ربوده می

( و از مناطق ۳۶چهار ماه )توبه،  ،هاحضرت رسول صلی الله علیه و آله از بین رفت و از ماه

لحرام و اطرافش حرم به حساب آمد و احدی حق ندارد حتی دشمن خود را در زمین، مسجدا

(. پیامبر اکرم صلی 191محدوده داخل حرم دستگیر کند یا به هر نحوی متعرض او شود )بقره، 

الله علیه و آله با بیان احکام الهی امنیت را در جامعه اسلامی حاکم کرد. پیامبر اکرم صلی الله 

را از  نانآییدات الهی با این دأب جاهلی به مبارزه برخاست و أیین این آیات و تعلیه و آله با تب

 کرد. منعاین روش جاهلانه 

 

 های حرامتغییر ماه .7
حجه و محرم[، این است قعده، ذیمنظور از حرام نمودن چهار ماه ]رجب، ذی

، 111۷ها از جنگیدن با یکدیگر دست بکشند )حقی بروسوی، ماه که مردم در این

فرما شود تا به زندگى خود و فراهم آوردن جا حکم( و امنیت عمومى همه۳/۴2۶
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اعات خود بپردازند )ر.ک: آسایش و سعادت خویش برسند و به عبادت و ط لیوسا

 (.۵/21۴تا، طوسی، بی ؛۵/۴۳، 1۳۷2طبرسی، 

و این حرمت، از شرایعى است که ابراهیم علیه السلام تشریع کرده بود )الحویزی، 

( و عرب آن را حتى در دوران جاهلیت 1/۴۴۰، 1۴1۷نووی جاوی،  ؛1/1۰۷، 1۴1۵

انونى ق آنان ؛داشتندم مىمحتر ،پرستیدندکه از دین توحید بیرون بوده و بت مى

 خواستند این چهار ماه و یا یکىو آن این بود که هر وقت مى« ءنسى»داشتند به نام 

کردند و از آنها را با ماه دیگرى معاوضه نموده مثلاً به جاى محرم، صفر را حرام مى

، 1۳۷۴پرداختند )موسوی همدانی، در محرم که ماه حرام بود به جنگ و خونریزى مى

 ؛9/2۷2، 1۳۷۴مردان کارزار و مخاصمه بودند )طباطبایی،  از آنجا که(. 9/۳۵9

ذوالحجةّ و  ،ذوالقعده ،(، صبر کردن سه ماه متوالى۷/۴۷، 1۴21سبحانی تبریزی، 

وجه به جنگ و غارت دست نزنند )طنطاوی، محرّم براى آنان سخت بود که به هیچ

بر این اساس حرمت ماه محرمّ را به  ؛(۰/1۸، 1۴۸۴حسینی همدانی،  ؛۶/2۰1تا، بی

شمردند و ماه انداختند و به جاى محرمّ ماه صفر را ماه حرام مىماه صفر تأخیر مى

 (.۶/1۴۰، 1۴2۶کردند )حسینی تهرانی، محرمّ را حلال مى

نهَُ واْءُ زيِادَةٌ فيِ الكْفْرِ يضلَ ُ بِهِ ال َذينَ كفَرُوا يحِل ُإنِ مََا الن َسي»فرماید: خداوند می

 .(۳۷)توبه، « عاماً وَ يحَر ِمُواْنَهُ عاماً لِيواْاطؤِاُ عِد َةَ ما حَر مََ الل َهُ فيَحِل ُواْا ما حرَ مََ الل َهُ

 «عمرو ابن لحى»از ابن عباس نقل شده اول کسى که این سنت را برقرار ساخت 

، 1۳۷۴مردى از بنى کنانه بود )مکارم شیرازی، « قلمس»اند بود و بعضى گفته

های حرام، پیامبر اکرم انداختن ماه ری(. با نزول این آیه و اعلام حرمت به تأخ۷/۴۸9

سوم جاهلی مردم جزیرة العرب به مخالفت صلی الله علیه و آله با یکی دیگر از ر

 را از این عمل زشت منصرف کرد. آنانبرخاست و 
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 قمار .8

یکی دیگر از اموری که برای عرب جاهلی فرهنگ شده بود قمار است. در قرآن 

از قمار به میسرِ یاد شده است. قمار را از آن جهت میسر گویند که به وسیله آن مال 

، 1۳۷1قرشی،  ؛۳/۵2۸، 1۳۷۵آید )طریحی، چنگ میزحمت به دیگران آسان و بى

و قمار از منابع درآمد مردم بود  هایدنی(. در روزگار جاهلیت شراب جزء آشام۷/2۶۳

کند که در جاهلیت با قمار، مال و همسر (. ابن عباس نقل می1/۴9۵، 1۴22)زحیلی، 

 (.2/2۰ تا،شد )دیار بکری، بیافتاد و بر سر آن قمار میشخص به خطر می

( خداوند بزرگ که 2/۳29تا، رسانند )ابن عاشور، بیسابقه قمار را به قوم عاد می

در پاسخ این که شراب و قمار در  ،خواهدهرگز زیان و خسارت بندگانش را نمی

يسْئلَُواْنكَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْميسِرِ قُلْ فيهمِا إثِمٌْ »اعلام کرد:  ،زندگى چه وضعى دارد

( در هر دو گناه بزرگ 219)بقره، « منَافِعُ للِن َاسِ وَ إِثْمُهمُا أَكبَرُ مِنْ نَفْعِهمِاكبيرٌ وَ 

تر است. در حدى و منافعى اندک براى مردم است و گناه هر دو از منافعش سنگین

توان به حساب آورد؛ زیرا منفعت آن که منفعت آن دو را با سنگینى گناه هر دو نمی

(. اثم کبیر که به 1/2۴۶، 1۴19ا اخروی است )ابن عجیبه، دو دنیوی و عقاب آنه

ثبات و سنگینى گناه شراب و قمار و آثار زیانبار هر دو  ه،صورت نکره موصوفه آمد

رساند و منافع که به صورت جمع آمده و تعلق آن به الناس است را در زندگى می

 (.۶/1۷1ج ،«الف»تا، بینمایاند )انصاریان، ثباتى و پراکندگى منافع آنها را میبی

(؛ و ده ۴/1۶تا، کردند )طوسی، بیقسم می 2۰گاهی شتری را تهیه و نحر کرده 

چوبه تیر آماده نموده سه چوبه سهمی نداشت و مابقی از یک سهم تا هفت سهم بر 

آمدند و هر کدام یک چوبه (. ده نفر می۳/1۷۷، 1۳۳۶شد )کاشانی، آنها نوشته می

لغ رسید باید مبآن سه چوبه تیر که سهمی نداشت به هرکسی میداشت. میرا بر

شتر را بپردازد و دیگران طبق سهمی که روی چوبه تیر نوشته شده بود گوشت شتر 
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که مبلغی بپردازند و این یک نوع قماری بود که رواج داشت بردند بدون اینمی

 (.2/۴19، 1۴۸۶و سبزواری نجفی،  1/۶۸2، 1۴2۴)حسینی شیرازی، 

چون در برخورد با دو پدیده زشت یعنى  ؛روش تربیتى قرآن بسیار جالب است

اف بلکه با انص ؛کنداز همان ابتدا برخورد تند و سخت نمى خوارى و قماربازىشراب

زودگذر و شخصى مثل حالت برد در قمار و یا  ،منافعى ]مادى هانیفرماید که: امى

ها[ دارد؛ اما مالیات شراب براى دولتهاى زندگى در مستى و حالت فراموشى غم

ضررهاى ]روحى و بهداشتى و اجتماعى[ آن زیادتر است )رضایی اصفهانی، 

علماء اتفاق نظر دارند بر این که قمار حرام است  ،(. با توجه به نزول آیه1۳۷۰/۳۳2

و روایات مستفیض یا متواتر نیز از حرمت آن حکایت دارد و بر باطل بودن این عمل 

( 1/۵۸9، 1۴1۵لت دارد که اکل مال به سبب قمار، اکل به باطل )آلوسی بغدادی، دلا

 (.22/129تا، و از عمل شیطان است )نجفی، بی

»... د: نویسای به مأمون میامام هشتم علی بن موسی الرضا علیه السلام در نامه

یره از جمله گناهان کب ؛بِالْقِمَار بُ وَ الذ نُُواْبُ ال تَيِ تهَتْكِ العْصِمََ شرُبُْ الْخَمْرِ وَ الل عَِ

)ابن « کند مصرف مشروبات الکلی و قمار بازی استها را هتک میکه عصمت

(. نزول آیات قرآن پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله را بر آن داشت 1۴۸۳/2۷1بابویه، 

موده نکه به تدریج با این معضل بزرگ که گریبان عموم مردم را گرفته بود مقابله 

 و آن را ریشه کن کند.

 

 فحشاء .9

فحشاء و فاحشه در قرآن به زنا و لواط و تزویج نامادرى و هر کار بسیار زشت 

هاى ( در زمان جاهلیت و قبل از بعثت زن۵/1۵۳، 1۳۷1)قرشی،  گفته شده است

ت کردند و به آنها ذوازانیه بسیار بودند حتى بر بالاى در منزل خود علم نصب می

إنِ َ الل َهَ يأْمُرُ بِالعْدَلِْ (. »۴/2۰، 1۴1۳شیبانی،  ؛9/۴۰9، 1۳۷۰گفتند )طیب، الاعلام می
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عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمنُْكرِ وَ الْبغَيْ يعِظُكمْ  وَ ينْهى وَ الْإِحْسانِ وَ إيتاءِ ذِي الْقُرْبى

عدالت و احسان و نهی از ( در این آیه خداوند امر به 9۸)نحل، « لعَلَ َكمْ تَذَكرُونَ

 کند.فحشاء و منکر می

فرماید آنکه مرتکب شد باید در جای دیگر پیرامون این عمل شنیع خداوند می

یعنی مانع اجرای  ؛(2رأفتی شود )نور،  انمجازات شود و در اجرای مجازات نباید به آن

ند کحد الهی نشوید یا به شکلی نزنید که آهسته باشد و مجرم دردی احساس ن

(. با صدور و اجرای صحیح این 1۰/۷۸، 1۳۶۵مراغی،  ؛12/1۶۵، 1۳۶۴)قرطبی، 

زیرا طبق دستور قرآن باید در اجرای حکم و  ؛رودحکم زمینه این عمل از بین می

ها ( تا با مشاهده این صحنه خانواده2ای از مؤمنان شاهد باشند )نور، تازیانه زدن عده

(. پیامبر اکرم صلی الله علیه ۰/2۵۶، 1۴19مدرسی، در آسایش و امنیت قرار گیرند )

، 1۳۷2و آله با اجرای این حکم الهی و ممانعت از ازدواج مؤمنان با زناکاران )طبرسی، 

مگر کسانی که خود نیز آلوده به این عمل شینع  ،(۷/۴۸۷تا، طوسی، بی ؛۷/19۰

 ز آن پاک کرد.باشند، از ارتکاب این گناه جلوگیری نمود و جامعه اسلامی را ا

 

 قتل و غارت .11

تا، در روزگار جاهلیت نه تنها أوس و خزرج دشمن هم بودند )ابن عاشور، بی

، 111۷حقی،  ؛2/1۸۷، 1۴12جنگیدند )مظهری، سال با هم می12۸( و ۳/1۷۵

 گذاشتند حتی فرزندانشانبه طوری که اسلحه را نه شب و نه روز زمین نمی ،(2/۷2

بلکه  ؛(1/1۸۰، 1۳۶۳؛ القمی، 1/۶۷۳، 1۴1۶شدند )بحرانی، با جنگ متولد می

، 1۴۸9خونریزی و دشمنی در همه قبایل عرب رواج داشت )موسوی سبزواری، 

لل هِ عَلَيْكُمْ إذِْ كنُتُمْ أَعْدَاءً فَألَ فََ واَذْكُرُواْ نعِْمَةَ ا(: »2/۷۷، 1۴19؛ ابن کثیر، ۶/21۳

داشتند؛ درحالی ( و هر یک خود را بر دیگران مقدمّ می1۸۳عمران، )آل« بَيْنَ قُلوُاْبِكُمْ
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( و دیگران ۳/۵12، 1۴2۴؛ مغنیه، ۴/1۰، 1۳۶۵که با اسلام اهل ایثار شدند )مراغی، 

حشر، )« ى أنَفُسِهِمْ وَلَواْْ كَانَ بهِمِْ خَصاَصَةٌوَيؤُثِْرُونَ عَلَ»داشتند: را بر خود مقدمّ می

(، لطف، محبت و صفا در متن 1۸)حجرات، « إنِ مََا الْمُؤْمنُِواْنَ إخِْواَْةٌ»( و برادری 9

 (.1۵/22۰، 1۳۰۶زندگی آنان راه یافت )جوادی آملی، 

ن بلکه فرمود بی ،ایجاد دوستی را خداوند به خود نسبت داد و نفرمود بین شما

(. 1/۴۴۳، 1۴12وب شما دوستی ایجاد نمود تا عمق دوستی را بیان کند )شاذلی، قل

پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله با تبیین آیات الهی از کسانی که با قتل و غارت 

 افرادی فداکار و ایثارگر تحویل جامعه داد. ،بزرگ شده بودند

 

 خواندهفرزند .11

کودکی را در مراسمی خاص به عنوان یکی از رسوم عرب جاهلی این بود که 

ام کرد و تمکرد و آن کودک جایگاه فرزند صلبی را پیدا میفرزند خود معرفی می

 ،شد و هرچه بین پدر و فرزند ممنوع بودحقوق بین فرزند و پدر برای او رعایت می

شد )دروزة، خوانده و این شخص، ممنوع میاز ازدواج و امثال آن، نسبت به فرزند

برد خوانده از شخص ارث میحتی فرزند ؛(2/12۳، 1۳۰۶بلاغی،  ؛۷/۳۵1، 1۳۰۳

کرد خوانده مذکر بود و ازدواج می(. اگر فرزند1۴11/1۵۵)واحدی نیشابوری، 

خوانده با او بعد از ازدواج این فرزند، آمد و پدرهمسرش عروس به حساب می

 (.1۳۰۶/۵۳۳توانست ازدواج کند )مکارم شیرازی، نمی

 اما پیامبر اکرم صلی الله علیه ؛ها وجود داردرزندخواندگی در بسیاری از فرهنگف

و آله با این که فرزندخوانده جایگاه فرزند صلبی را داشته باشد و از تمام حقوق و 

. ای به نام زید داشتمزایای فرزند صلبی برخوردار باشد مبارزه کرد. او فرزندخوانده

، 1۴12]زینب بنت جحش[ درآورد )طبری،  شیدختر عمه خودر مدینه او را به ازدواج 

دو با هم اختلافاتی داشتند و نتوانستند زندگی را ادامه دهند. نصیحت  (. این22/9
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( و زید ۶/222، 1۴2۴پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله نیز اثر نبخشید )مغنیة، 

لله علیه و آله مأمور (. پیامبر اکرم صلی ا۳/۶۴2، 1۴2۸همسرش را طلاق داد )بغوی، 

شود با زینب بنت جحش که همسر زید بود ازدواج کند تا این سنت جاهلی را از می

( و مردم بفهمند که همسر پسرخوانده، مثل ۶/2۸۷، 1۳۶۵بین ببرد )صادقی تهرانی، 

 (.۳۷توان با او ازدواج کرد )احزاب، همسر پسر صلبی نیست و می

شود که با همسر آله از سوی خداوند مأمور میپیامبر اکرم صلی الله علیه و 

شده زید ازدواج کند و از این که اعلام کند یکی از همسرانشان زینب بنت دادهطلاق

شد پیامبر اکرم صلی الله علیه و جحش خواهد بود هراس داشت؛ چراکه تصور می

، 1۳۷2؛ طبرسی، 1۶/۳22، 1۳۷۴ج کرده است )طباطبایی، واآله با عروس خویش ازد

گونه که خداوند فرمود: فرمان خدا محقق شدنی است )خطیب، (؛ اما همان۰/۵۶۴

(، حضرت این فرمان را اطاعت کرده و با 2/2۰۶، 1۴19؛ ابن کثیر، 11/۷2۳تا، بی

، 1۳۷1؛ میبدی، 22/1۳، 1۳۶۵این سنت جاهلی در عمل به مبارزه پرداخت )مراغی، 

یامبر اکرم صلی الله علیه و آله فخر (. زینب بنت جحش هم بر سایر زنان پ۰/۵1

، 1۴1۰کرد که ازدواج من با شما متفاوت است چون از سوی خدا است )بیضاوی، می

 (.22/2۵، 1۴1۰؛ زحیلی، ۴/2۳۳

 

 پیروی از مستکبران .12

مراد از مستکبران، بزرگان قوم است که به  ۳۰و اعراف،  ۴۷و غافر،  21ابراهیم، 

ا، تکنند و تکبر شعار آنان است )ابن عاشور، بیطور معمول بر دیگران تکبر می

، 1۴19کردند )ابن کثیر، آنان که از عبادت خدا و اطاعت رسولان تکبر می ؛(12/2۴۳

ند کن شانیرویکسانی که از دیگران خواستند پ و (1۳/1۴۴، 1۳۶۵؛ مراغی، ۴/۴19

کننده )شاذلی، های تکذیبطاغیو ( 2/۵۴۰، 1۴۸۷و آنان را گمراه کردند )زمخشری، 

، 1۳۶۴هستند )قرطبی،  ناند که ایشان همان رهبرا(. بعضی قائل۴/2۸9۶، 1۴12

(. حرف سین و تاء که در لفظ مستکبر است برای مبالغه در تکبر است )ابن 9/۳۵۵
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 افَقَالَ الض عُفََاءُ لِل َذيِنَ استَْكْبَرُواْ إنِ َا كنُ َ »فرماید: (. خداوند می12/2۴۳تا، عاشور، بی

کبر ناتوانان به کسانی که تلَكُمْ تَبعًَا فَهَلْ أنَتُم م غُنُْواْنَ عنَ َا مِنْ عَذَابِ الل هِ مِن شيَْءٍ؛ 

گویند: همانا ما پیرو شما بودیم آیا شما ما را از عذاب خدا کفایت ورزیدند می

 (. 21)ابراهیم، « کنید؟می

(، قارون )عنکبوت، ۰۰، (، اشراف )اعراف۷۵(، فرعون )یونس، ۳۴شیطان )بقره، 

هایی از مستکبران در قرآن (، نمونه۳1( و ظالمان )سبا، ۰۷(، بنی اسرائیل )بقره، ۳9

کردند با ظهور اسلام دعوت شدند پیروی می یهایی که از چنین افرادهستند. انسان

( و آنچه را خدا نازل کرده 2۸اند )یس، تا از کسانی که از سوی خدا فرستاده شده

ها بردارند؛ و پیامبر اکرم صلی الله ( پیروی کنند و دست از اطاعت طاغوت۳ف، )اعرا

خویش آنان را از پیروی سردمداران کفر و ناسپاسی بر  وقفهیعلیه و آله با تلاش ب

 حذر داشت.

 

 گراییحس .13

گرایی و محدود از جمله اموری که برای عرب جاهلی فرهنگ شده بود، حس

 کردند: این چه پیامبریگاهی پیرامون نبوت اعتراض میبودن به محسوسات بود. 

کردند بر (. اگر معاد را استبعاد می۳۳آشامد )مؤمنون، خورد و میاست که مثل ما می

ای از طلا داشته باشد یا به (. توقع داشتند پیامبر خانه1۸همین اساس بود )سجده، 

(. اگر 9۳ینند و بخوانند )اسراء، آسمان برود و کتابی از آسمان نازل شود که بتوانند بب

کردند تا این که کتابی را بیاورید رفت چشم خویش را تکذیب میبه آسمان هم می

 ؛(1۴/1۶۵تا، کردنی از سوی آنان بود )ابن عاشور، بی هببینند و این مسخر انو آن

جویی سرچشمه البته این درخواست عجیب و غریب مشرکان هرگز از روح حقیقت

کردند که با ها اموری را طلب می(. این2۰۳، 12، 1۳۷۴)مکارم شیرازی،  گرفتنمی

 (.۴/22۵۸، 1۴12حواسشان درک کنند )شاذلی، 
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ای بر کاغذ را فرو فرستاده بودیم و آنان با دستانشان فرماید: اگر ما نوشتهخداوند می

و اگر از  ؛(۷گفتند این جز جادویی آشکار نیست )انعام، کردند، میآن را لمس می

گفتند دیدگان ما گشودیم که از آن عروج کنند باز هم میآسمان دری بر آنان می

 (.1۴مدهوش گردیده و ما مردمی گرفتار افسون هستیم )حجر، 

ند کدر برابر این فرهنگ غلط مرتب خداوند مردم را به تعقل و تفکر دعوت می

ز و ا خواندیو دقت فرام شهیو پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله آنان را به اند

ت، ها گسترده اسدر همه سوره باً یآیات قرآن تقر گونهنی. اداردگرایی بر حذر میحس

ه تفکر و تعقل است و اسلام در هم ،گوید مذهب راستین، زائیده اندیشهبه وضوح مى

اتیان، فجا سر و کار با متفکران و اندیشمندان و اولوا الالباب دارد، نه با جاهلان و خرا

 (.11/1۷۷، 1۳۷۴یا روشنفکرنمایان بى منطق )مکارم شیرازی، 

 

 به خرافات یبندیپا .14

مثل  ؛به خرافات بود. خرافات گاهی اعتقادی بود یبندییکی از رسوم جاهلی پا

 «وَجعََلُواْا الْملََائِكَةَ ال َذيِنَ هُمْ عبَِادُ الر َحمَْنِ إنَِاثاً»اعتقاد به مؤنث بودن ملائکه: 

افات، )ص« وَجعَلَُواْا بيَنَْهُ وبَيَْنَ الْجنِ ةَِ نَسَبًا»(، نسبت داشتن خدا با جن: 19 )زخرف،

وَجعََلوُاْاْ »ها: مثل قرار دادن سهمی از اموالشان برای بت ؛گاهی عملی بود ؛ و(1۵۰

..« .زعَْمِهِمْ وَهَذَا لِشُركَآَئنَِالِل هِ ممِ ِا ذَرأََ مِنَ الْحَرثِْ وَالأنَعَْامِ نَصِيبًا فَقَالُواْاْ هَذَا للِ هِ بِ

 وَمَا كاَنَ »افشانی و هلهله کردن کنار کعبه به عنوان عبادت: ( و دست1۳۶)انعام، 

(، آتش روشن کردن بر کمر ۳۵)انفال، « صَلاَتُهُمْ عنِدَ الْبَيْتِ إِلا َ مُكَاء وَتَصْديَِةً

داغ زدن شتر صحیح برای  گاوی در مکانی مرتفع و رها کردن آن برای نزول باران،

معالجه شتر بیمار و حبس شتر انسان کریم پس از مرگ او کنار قبرش تا بعدا آن 

 (.۷۴ـ1/۷2، 1۴2۷شخص کریم پیاده محشور نشود )الهادی، 
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یکی دیگر از خرافاتی که عرب جاهلی گرفتارش بود، فال زدن است که در قرآن به 

(. گاهی نیز 19)یس، « رُكُمْ معََكُمْ أَئِن ذُك ِرْتُمقَالُواْا طَائِ»تطیر از آن یاد شده است: 

شان سرى ندر برابر اعتقاد صحیح خیره« فال زدن»با تمسک به کار موهومى به نام 

ن ل مَْ قَالُواْا إنِ َا تَطَي َرنَْا بِكُمْ لَئِ»خاستند؛ آوران الهى به ستیز برمىدادند و با پیاممى

ا شما را [ گفتند: م]آنان به پیامبران  ؛لَيَمَس نَ َكُم م نِ اَ عَذَابٌ أَلِيمٌتنَتَهُواْا لنََرجُْمنَ َكُمْ وَ

ایم اگر ]از سخنان و عقیده خود[ دست برندارید، شما را سنگ باران به فال بد گرفته

روشن است که  (1۰)یس،  «کنیم و شکنجه دردناکى از ما به شما خواهد رسیدمى

م و خیال نیست و تصمیم و اقداماتى که در پى آن گونه رفتارها چیزى جز توهاین

 (.2۵۴تا، آید جز گزاف و خرافه نخواهد بود )الهامی نیا، بیمى

فال زدن در بسیارى از مواردش مؤثر هم واقع »فرماید: علامه طباطبایی می

آید، چه خیر و چه شر، چیزى که شود و آنچه را که انتظارش دارند، پیش مىمى

دن مؤثرتر از فال خیر زدن است )و این تأثیر مربوط به آن چیزى که هست فال بد ز

زنند نیست، مثلاً صداى کلاغ و جغد نه اثر خیر دارد و نه اثر شر، بلکه( با آن فال مى

ایشان در ادامه، دستورات اسلام نسبت «. این تأثیر مربوط است به نفس فال زننده

نید بد بر خدا توکل ک فال ینکه به هنگامفال نیک زدن و نهى از فال بد زدن و ا»به 

را تأیید این نظر دانسته که اثر، مربوط به فال نیست، بلکه « و آن را هیچ انگارید

 (.19/۷۰، 1۳۷۴مربوط به نفس فال زننده است )ر.ک: طباطبایی، 

اى فال نیک و بد در نفس انسان اثر دارد؛ به طور مثال هنگامی که انسان واقعه

شود و دست از سعى و کوشش شومى و نحسى بگیرد، عزمش سست مىرا علامت 

قت شود، آن وکند و به ضرر و مصیبت گرفتار مىو ترس بر او غلبه مى داردیبرم

داند، در حالى که خود او علت سست این ضرر و مصیبت را نتیجه شومى آن فال مى

ال نیک زدن، (. در ف۰/19۷، 1۴۸۷شدن عزم و کوشش نکردن است )ر.ک: کلینی، 

ق اى را علامت خیر دانست، شویابد؛ یعنى هنگامی که واقعهعکس این اثر تحقق مى
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گردد و با تمام توان سعى در رسیدن به شود و عزمش محکم مىدر او ایجاد مى

رسد. در اینجا نیز رسیدن به آن خیر، اثر فال کند و به آن مىهدف و مقصود مى

 کوشش اوست.خوب نیست، بلکه نتیجه عزم و 

پیامبر اسلام از همان ابتدا با خرافه گرایی مبارزه کرد و هرگز اجازه نداد کسی از 

سر پ السلام هیطریق خرافه مطلبی را دنبال کند. حتی زمانی که فوت ابراهیم عل

پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله را سبب خورشید گرفتگی دانستند )آلوسی بغدادی، 

(، حضرت رسول به شدت با این تفکر 1/2۴۸، 1۳۰2ملاحویش،  ؛2/1۸۶، 1۴1۵

، 2۸۸۴حنفی،  ؛۰۰/1۵۵تا، مبارزه کرد و ارتباط این دو را مردود دانست )مجلسی، بی

2/21۴۷.) 

 

 گیرینتیجه

 که عرب جاهلی قبل از اسلام به تقلید کورکورانه مبتلا بود دیآیاز آیات قرآن برم

ها فراوان بودند، تعصب عجیبی داشت. فرزندان یتیم که بر اثر کثرت جنگ و

کرد. زن در حد کالا تنزل پیدا کرده بود. فرزندان به جرم دختر حقوقشان را پایمال می

تل و ق ،رباییرسیدند. آدمبودن یا به احتمال گرسنه ماندن پدر و مادر به قتل می

های حرام را های خویش ماهرسیدن به خاسته غارت در میان آنان رواج داشت. برای

های درآمدشان قمار کردن بود و به صورت آشکارا مرتکب دادند. یکی از راهتغییر می

با  پذیرفتند و برایشان هیچ تفاوتیشدند. فرزند دیگران را به فرزندی میفحشاء می

پرست رافهو خگرا کردند و به شدت حسفرزند صلبی نداشت. مستکبران را پیروی می

 عرب آن زمان حاکم بود. هبودند. در واقع جهل و نادانی بر جامع

با ظهور اسلام و ترویج دستورات دین توسط پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله از 

ها چنان محترم شدند که گاهی ترس تقلید کورکورانه رو به علم و دانش آورد. یتیم

ازدواج با آنان تردید کنند. زن جایگاه خود شد در از عدم رعایت حقوقشان، سبب می

را پیدا کرد. دختران عزت خود را یافتند. قتل و غارت جای خود را به ایثار و 
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گذشتگی داد. پاکدامنی به جای فحشاء قرار گرفت. اطاعت رسولان و قوانین ازجان

د شپرست حاکم گرایی بر جامعه خرافهالهی جای اطاعت مستکبران را گرفت و عقل

وانست ها تو مسیر فرهنگ غلط کاملاً تغییر کرد و این امت به امامت آن رسول پاکی

 فرهنگ زیبای دینی خویش را در نیم قرن بر نیم کره جهان حاکم کند.
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سوره نساء 34 هیآحقوق شوهر بر عهده زن در   

 بر اساس مقایسه تفاسیر شیعه و اهل سنت با تفسیر المیزان
  

 1سادات هاشمی )شهیدی(ریحانه 

 (2۰/۵/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:  - 21/1/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده

حقوق متقابل زن و شوهر از مسائلی است که در سوره نساء بیان شده و تفاسیر 

اند. بررسی نظرات شیعه و اهل سنت اصول مشترکی را ذیل آیات مطرح کرده

مفسران متقدم تا عصر حاضر و مقایسه آنها با المیزان بیانگر آن است که نظرات 

شتر ق بر عصر حاضر است. بیعلامه طباطبایی متمایز از دیگران، کاربردی و منطب

اند، ولی علامه آن را اطاعت مفسران وجوب اطاعت زن را اطاعت الهی دانسته

زن از شوهر بیان کرده است. حفظ اسرار و اموال همسر از دیدگاه غالب مفسران 

و علامه به معنای حفظ حقوق شوهران دانسته شده و تمامی مفسران نافرمانی 

اند. سه مرحله بازداری زن را جزء وظایف زن دانستهنکردن زن در مقابل شوهر 

و  «هجر»، «پند و اندرز»از نافرمانی در قرآن طبق نظر غالب مفسران بر اساس 

دوری از »برخی مفسران آن را به معنای « هجر»بیان شده که در مورد « زدن»

                                                           
 استادیار موسسه آموزش عالی رهپویان سیدالشهدا علیه السلام. .1
 .rey.hashemi@chmail.ir: انامهیرا
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 هر وق»اند؛ حال آنکه علامه طباطبایی و برخی آن را به معنای گرفته« بستر

تنبیهی آرام است که موجب تحت تأثیر قرار گرفتن  «زدن»اند. دانسته« دوری

گردد و مرد در صورت تأثیرپذیری برداری وی میعواطف زن و در نتیجه فرمان

های گونه تعرضی به زن ندارد. این مقاله با سامان دادن دیدگاهزن، حق هیچ

 -ای و شیوه توصیفیانهمفسران ذیل آیات سوره نساء با روش گردآوری کتابخ

ها پرداخته و نظرات آنان را با علامه طباطبایی مقایسه آوری دادهتحلیلی به جمع

 کرده است.

 ۳۴حقوق، شوهر، زن، المیزان، تفاسیر شیعه، اهل سنت، آیه  واژگان کلیدی:

 سوره نساء.

 

 مقدمه

جامعه انسانی از دو جنس متفاوت با یک حقیقت مشترک انسانی تشکیل شده 

(. اسلام برای حفظ موازنه در زندگی خانوادگی 1که قرآن از آن خبر داده است )نساء، 

برای هر یک از زن و مرد وظایف و حقوقی قرار داده که در پرتو آنها زندگی اجتماعی 

ایز تحت سایه خانواده با کمک یکدیگر به ها با دو جنس متمسامان یافته و انسان

رسند. قرار گرفتن زن و مرد در زندگی خانوادگی مستلزم همکاری و تکامل می

وظایف و حقوقی  همهمراهی طرفینی است. قرار گرفتن زن و مرد در خانواده در کنار 

 را برای هر یک از زن و شوهر در پی دارد.

های نواندیشی افراطی، تساوی را به معنی برابری زن و مرد مطرح نگرش

های فکری این تفکر روش تجربی است و مسائل ماورائی و متافیزیکی اند؛ پایهکرده

در آنها کمتر مورد توجه قرار گرفته یا انکار شده است. علامه طباطبایی با نگرشی 

ن و م دنیا و ماوراء، تعریفی جدید از انساشناسی و ایجاد پیوند بین عالجدید به انسان

زن در جامعه انسانی ارائه کرده است. وی زن را در قرآن با نگاهی متفاوت تفسیر 
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کرده و به بررسی آداب و عادات عرب پرداخته و آنها را در عصر حاضر نقد و بررسی 

ن ییکرده است؛ همچنین حقوق زن و شوهر را بر اساس امور دنیایی و ماورائی تب

داند و بر همین اساس های تشریعی زن و مرد را بر اساس تکوین میکرده و تفاوت

 کند.نظرات خود را ارائه می

خداوند متعال در آیات، بر طرفینی بودن حقوق اجتماعی تأکید کرده و در ازای 

کند؛ و ائمه نیز بر همین اساس مبانی اسلام را با روایات هر تکلیفی، حقی را ثابت می

انی اسلام بنابراین مب؛ انداند و عدالت را زیربنای حقوق و تکالیف قرار دادهبیین کردهت

بر اساس عدالت و نه تساوی است و همین امر موجب تفاوت حقوق و وظایف زن و 

شود. این مقاله در صدد دستیابی به نظرات برخی مفسران متقدم از قرن دوم مرد می

های مختلف ره نساء بوده که با توجه به گرایشسو ۳۴تا عصر حاضر پیرامون آیه 

های روایی، لغوی و اجتهادی استفاده شده و در صدد مقایسه آنها تفاسیر، از گرایش

 با نظرات علامه طباطبایی برآمده است.

تفسیرهایی که در این راستا بر اساس قرن مورد بررسی قرار خواهند گرفت، 

؛ ۳؛ تفسیر قمی )شیعه( در قرن 2ه( در قرن اند از: مقاتل بن سلیمان )شیععبارت

؛ مجمع البیان )شیعه( در ۵؛ تبیان )شیعه( در قرن ۴جامع البیان )اهل سنت( در قرن 

؛ الجامع ۷؛ مفاتیح الغیب )اهل سنت( در قرن ۶؛ کشاف )اهل سنت( در قرن ۶قرن 

لدر المنثور ؛ ا1۸شیعه( در قرن ) نیالصادق؛ منهج ۷لاحکام القرآن )اهل سنت( در قرن 

؛ الوجیز )شیعه( در قرن 11؛ فیض کاشانی )شیعه( در قرن 1۸)اهل سنت( در قرن 

؛ روح المعانی )اهل 12؛ نور الثقلین )شیعه( در قرن 12؛ البرهان )شیعه( در قرن 12

و تفسیر نمونه )شیعه( در قرن  1۴؛ مراغی )اهل سنت( در قرن 1۳سنت( در قرن 

اس نکات ادبی، لغوی، روایی و اجتهادی با المیزان . مطالب این تفاسیر بر اس1۴

 گیری خواهد شد.مقایسه و نتیجه
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 مفهوم شناسی

، ذیل واژه مورد نظر(، 1۳12حق در لغت به معنای مطابقت و موافقت )راغب، 

، ذیل واژه مورد نظر( 1۳۷۵مطابقت و وقوع شیء در محل خویش است )طریحی، 

در  ؛ و، ذیل واژه مورد نظر(1۳۷۰است )قرشی، که در تمام مصادیق آن قابل تطبیق 

ق مانند ح ؛نوعى سلطنت است که گاهى مورد و متعلق آن عین استاصطلاح فقه 

و زمانى ؛ مثل حق خیار که متعلق آن عقد است ؛تحجیر و حق رهن و گاهى غیر آن

 یجابر) مانند حق قصاص و حق حضانت و حق قسم ؛متعلق حق شخص است

 .(۰۷، ص1۳۶2عربلو، 

به طور کلی به معنای امر ثابتی است که در « باطل»در مقابل « حق»کلمه 

خارج واقع شده است. حق در عالم تکوین مثل زمین و انسان است که خداوند متعال 

و حق در عالم تشریع عبارت است از هر  آنها را در عالم هستی حق قرار داده است

جمله آنها حقوق مالی و سایر حقوق امری که در حد نفس خودش ثابت باشد که از 

اجتماعی است؛ از این حیث که در نظر اجتماع امری ثابت است. قرآن هر امری را 

داند؛ مگر آنچه را خدا حق دانسته و در عالم ایجاد یا تشریع آن را ثابت حق نمی

کرده است؛ بنابراین حق در عالم تشریع یا ظرف اجتماع دینی، آن چیزی است که 

را حق قرار داده است، مثل حقوق مالی یا حقوق برادران یا حقوق والدین بر  خدا آن

(؛ بنابراین به امور اجتماعی به طور تکوینی حق 1/22۵، 1۳۷2فرزند... )طباطبایی، 

ف آن گیرد و مخالشود؛ بلکه بر اساس تعیین خداوند متعال حق قرار میگفته نمی

حاظ تکوین ممکن است به انسانی شود؛ همچون مالی که به لمصداق باطل می

تعلق بگیرد، ولی خداوند متعال آن مال را در اختیار فردی خاص مثل امام به عنوان 

دهد. قرار گرفتن این مال در جایی خمس، یا همسر به عنوان نفقه یا مهریه قرار می

این بنابر؛ که خدا مقرر کرده، حق است و خلاف آن مصداق باطل در تشریع خواهد بود

آنچه در این مقاله اصل قرار گرفته، آن امری است که توسط خداوند متعال حق قرار 

 اند.گرفته و مفسران بر اساس روایات آنها را تبیین کرده
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های مصطلحات ارائه نشده است؛ در کتاب« حق زن و شوهر»تعریف مستقلی برای 

ه از ف شده است کهای فقهی حقوق این دو بر یکدیگر در کنار هم تعریاما در کتاب

آن جمله وجوب حفظ وظایف همسری هر یک از زن و شوهر بر یکدیگر است که 

 (.۴/۷۳۷، 1۴2۶، یشاهرود یهاشمباید حقوق همدیگر را رعایت کنند )

 

 پیشینه حقوق زن و شوهر

حقوق متقابل زن و شوهر از جمله حقوقی است که پس از عقد ازدواج بین زوجین 

شود. خداوند متعال این حقوق را بر اساس فطرت و بر اساس قوانین شرع ایجاد می

غرایز انسانی قرار داده تا هر یک از زن و مرد با همیاری یکدیگر به کمال مطلوب 

گردن یکدیگر دارند که این حقوق در  برسند. در این راستا زن و شوهر حقوقی بر

 ها و مقالات زیادیاند و کتابهای مختلف اخلاقی، حقوقی و شرعی مطرح شدهحیطه

گیرد، بر ها نگاشته شده است. آنچه در این مقاله مورد بررسی قرار میدرباره آن

 سوره نساء است که پرداخت نفقه، مهریه و حسن معاشرت از جمله ۳۴اساس آیه 

ای جداگانه مورد بررسی قرار گرفته و شوهر است که در مقاله ق زن بر عهدهحقو

سوره نساء است. در  ۳۴این مقاله در صدد بررسی حقوق شوهر بر زن بر اساس آیه 

 اثر زهره« رانیا یحقوق زن از منظر قرآن و قانون مدن»این رابطه مقالاتی از جمله 

ائف حقوق و وظ»وقی بررسی گردیده و حق -نگاشته شده که با نگاه فقهی 2دهخدا

به  ۳اثر رضا دهقان نژاد و حسین بستان« قرآن دگاهیزنان از د یو مادر یهمسر

قابل مت فیحقوق و وظا»صورت کلی این حقوق را در قرآن بررسی کرده است. مقاله 

                                                           
، شماره 1۳۰۳، مجله بانوان شیعه، زمستان «رانیا یحقوق زن از منظر قرآن و قانون مدن»دهخدا، زهره،  .2
 .1۶۴ -1۴۷، صص2

مجله  ،«قرآن دگاهیزنان از د یو مادر یحقوق و وظائف همسر» ،نیحس ،نژاد رضا و بستان ،دهقان .۳
 .۵۰ -29صص ،۳2شماره  ،1۳9۶زمستان  مطالعات قرآنی،
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 یرا با نگاه نیزوج یحقوق یهافلسفه تفاوت ۴اثر محبوبه جوکار« زن و شوهر

 ودانان بر اساس نظرات فقها و حقوق( یو فقه اسلام اتیو روا اتی)آ ینیددرون

 هیحقوق زن و مرد و آ»مقاله  کرده است. ی( بررسیشناس)روان ینیدبرون نگرشی

 ۳۴اثر مرتضی مطهری شامل سخنرانی شهید مطهری پیرامون آیه « «واضربوهن»

 «واضربوهن»شده به بخش سوره نساء است که بیشتر پیرامون شبهات مطرح

 ۵پرداخته است.

سوره نساء به  ۳۴این مقاله در نظر دارد، حقوق شوهر بر زن را بر اساس آیه 

صورت تطبیقی در تفاسیر شیعه و اهل سنت بررسی کرده و آن را با نظرات علامه 

ناسی علامه شطباطبایی ذیل آیه شریفه به میزان سنجش گذاشته و با مبانی انسان

 و تحلیل آنها بپردازد. طباطبایی به تجزیه

 

 حقوق شوهر بر زن

یکی از لوازم زندگی زناشویی هماهنگی و همراهی زن و شوهر در امور زندگی 

ای هها و وظایف را طبق تواناییاست. خداوند برای ایجاد این هماهنگی مسئولیت

هر یک از زن و شوهر تقسیم کرده است و این امر را به طور صریح در قرآن ذکر 

ضٍ وَ بعَْ الر ِجالُ قَواْ َاموُاْنَ عَلىَ الن سِاءِ بمِا فضَ لََ الل َهُ بعَْضَهمُْ عَلى»نموده و فرموده: 

 بمِا أنَْفَقُواْا مِنْ أَمْواْالِهِمْ فَالص َالِحاتُ قانتِاتٌ حافِظاتٌ لِلغَْيْبِ بمِا حَفِظَ الل َهُ وَ اللا َتي

جُرُوهُن َ فيِ المْضَاجِعِ وَ اضْربِوُاْهُن َ فَإِنْ أَطعَنَْكمُْ تَخافُواْنَ نُشُواْزهَُن َ فعَِظوُاْهُن َ وَ اهْ

رپرستى مردان بر زنان قیمومیت و س؛ فلَا تبَْغُواْا عَلَيْهنِ َ سَبيلاً إنِ َ الل َهَ كانَ عَلِي اً كَبيراً

                                                           
 ،1۳9۸بهار ، زنان و خانواده یپژوهش نامه اسلام، «متقابل زن و شوهر فیحقوق و وظا»، جوکار، محبوبه .۴

 .11۶ -۷9صص ،۰شماره 

، 1شماره  ،1۳91بهار راز،  تماشاگه، فصلنامه ««و اضربوهن»حقوق زن و مرد و آیه »مطهری، مرتضی،  .۵
 .2۶ -9صص
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دارند، به خاطر اینکه خدا بعضى را بر بعضى برترى داده و به خاطر این که مردان از 

بر دهند، پس زنان صالح و شایسته باید فرمانه زنان و مهریه آنان را مىمال خود نفق

گیرى و تمتعات جنسى و حافظ ناموس و منافع و آبروى آنان در شوهران در کام

طور که خدا منافع آنان را حفظ فرموده و زنانى را که بیم دارید غیابشان باشند، همان

نید و قهر ک انر به اطاعت درنیامدند، با آنتان کنند، نخست اندرز دهید، اگنافرمانی

، اگر به اطاعت درآمدند، در بستر خود راه ندهید و اگر این نیز مؤثر نشد بزنیدشان

که خدا به شما داده  برتریجویى مکنید و به خاطر دیگر براى ادامه زدنشان بهانه

 (.۳۴)نساء، « مغرور نشوید، که دارنده علو و بزرگى خدا است

های فکری و جسمی، به عنوان س آیه شریفه مرد با توجه به تواناییبر اسا

معرفی شده و مسئول سرپرستی امر خانوار گردیده و این مسئولیت بنا بر « قوّام»

ل به دلی «بعَْضٍ وَ بمِا أَنْفَقُواْا مِنْ أَمْواْالِهِمْ بمِا فضَ لََ الل َهُ بعَضْهَمُْ عَلى»عبارت 

متعال به مردان عنایت فرموده و بر این اساس مردان  هایی است که خداوندفضیلت

ته و گرف فرسا به خصوص کارهای بیرون خانه را به عهدهباید امور سنگین و طاقت

دار شوند؛ این امور به عنوان وظیفه به عهده شوهران قرار داده مخارج زنان را عهده

( ۵/2۷، 19۰۵، یمراغ( و در حقیقت معاوضه )۳/۳۷۸، 1۳۷۰، یرازیمکارم ششده )

 شود.ای است که بین وظیفه و حقوق واقع میو مقابله

در مقابل زن که موجودی احساسی و عاطفی است و معمولاً در زندگی با ظرافت 

ارها به گونه کنگرد، شایسته کارهای سبک و عاطفی است که معمولاً اینبه امور می

قی بندی در مقابل حقوین تقسیمدرون خانه و تعامل با اعضای خانواده مربوط است. ا

که زن بر عهده شوهر دارد، به صورت موازنه حقوق و تکلیف، حقوقی را بر زن واجب 

کند که شامل وجوب اطاعت از همسر، حفظ اسرار و عدم نافرمانی )وجوب می

 رفتاری( تعیین شده است.خوش

 



 1۴۸۳آن، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    19۴
  

 . وجوب اطاعت از همسر1

های زنان قرار داده که به مسئولیتخداوند متعال اطاعت از همسر را یکی از 

شود. این امر مطابق با فطرت سرپرستی مرد و قوامیت او بر زن حاصل می واسطه

انسانی زن و مرد است، زیرا غالب مردان نیازمند ریاست و اکثر زنان نیازمند محبت 

مکمل یکدیگر بوده و تعامل آنها موجب حفظ تعادل در زندگی  دو نیاباشند که می

 شده و استحکام زندگی را در پی خواهد داشت.

« دبردارنزنان درستکار، فرمان؛ فَالص اَلِحاتُ قانتِات»خداوند متعال با عبارت 

( به اطاعت زنان صالح از همسرانشان اشاره کرده است و آن را نشانگر ۳۴)نساء، 

مه ه« صالحات»بر « ال»ته بودن زنان بیان کرده و با اضافه شدن خوب و شایس

زنان صالح را تحت عمومیت خویش قرار داده و شایستگی آنان را به قنوت و اطاعت 

 مقید کرده است.

ران اند، برخی مفسرا به دلیل روشن بودن معنا نکرده« لصاَّلحِاتا»غالب مفسران 

رانی کاشانی، فیض کاشانی، حقی بروسوی، بح اللهفتحملا مقاتل بن سلیمان،  از جمله

؛ ملا فتح 1/۳۷1 ق،1۴2۳مان، یمقاتل بن سلحسینی، ابی جامع العاملی و مراغی )

، 19۰۵، یبروسو ی؛ حق2/2۳۳، ق1۴19، یکاشان ضی؛ ف۳/1۷، 1۳۴۴، یالله کاشان

، ی؛ مراغ1/۳11، 1۴1۳، یجامع العامل ی؛ اب2/۷۳، 1۴1۵، یبحران ینی؛ حس2/2۸2

 اند؛ همچنیندانسته« بر بودنمطیع و فرمان»را به معنای « قانتات» (2/2۰، 19۰۵

 یحق(، حقی بروسوی )۳/1۷، 1۳۴۴، یملا فتح الله کاشانالله کاشانی )ملا فتح

اند. علامه گرفته« شایسته و صلاح»( آن را به معنای 2/2۸2، 19۰۵، یبروسو

 ( معنا کرده۴/۳۴۴، 1۳۷2، یی)طباطبا« لیاقت نفس و پاکروانی»طباطبایی آن را به 

است؛ این معنا بیانگر آن است که بانوان از نظر ماهوی دارای دو ساحت مجرد و 

( در مسیر 1۸۳، 1۳9۷ ی،سپهر ی وخوزوق یمیرحمادی بوده و از حیث تجرد نفس )

توانند لیاقت نفس و پاکروانی را انتخاب کرده و در بعُد رفتار فردی و کمال می
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های وحیانی، موجبات تربیت خود، ماعی با انتخاب راه فطرت و با استفاده از آموزهاجت

 های جامعه توحیدی را فراهم سازند.دار شده و زمینهفرزندان و خانواده را عهده

 «فَالص اَلِحاتُ قانتِاتٌ حافِظاتٌ لِلغَْيْبِ بمِا حَفِظَ الل هَ»علامه طباطبایی از مقابله 

« الحِاتالصَّ »استفاده کرده که در اینجا مراد از  «الل َاتيِ تخَافُواْنَ نُشُواْزَهنُوَ »در برابر 

(. ۴/۳۴۴، 1۳۷2، ییطباطباهستند ) کردهازدواجمطلق زنان نیست؛ بلکه منظور زنان 

و صلاح از حیث مجرد  با توجه به اینکه انسان دارای دو جنس مذکر و مؤنث است

(، صالح 1۸۳و  92، 1۳9۷ ی،سپهر ی وخوزوق یمیرحگردد )بودن به اصل ذات برمی

یابد که صلاحیت از آنجا در حقوق زن و شوهر اهمیت می کردهازدواجبودن زنان 

 جنس مؤنث پس از ازدواج موجب تربیت نسل صالح خواهد شد.

را انجام دادن حقوقی دانسته که به عهده زنان است « قنوت»زمخشری 

با بیان روایاتی شایستگی زنان را در صلاح و (. سیوطی 1/۵۸۶، 1۴۸۷، یزمخشر)

(. 1۵۴ -1۵1 /2، 1۴۸۴، یوطیسخلقی و ... دانسته است )مطیع بودن زن و خوش

 (۵/1۷۸، ق1۴۸۵، یقرطبقرطبی صالح بودن همسر را به قیام به حق شوهر دانسته )

آلوسی صفت قنوت و اطاعت را یکی از حالات صلاح زنان دانسته است که صفت  و

منشأ باقی صفات است؛ زیرا کسی که اطاعت از خدا و به تبع آن اطاعت از  صلاح

تواند به تمامی وظایف خود عمل کند همسر را سرلوحه اعمال خویش قرار دهد، می

 (.۵/2۴، 1۴۸۵، یآلوس)

، یفخر رازرا به اطاعت خدا و همسر عمومیت داده است )« قنوت»فخر رازی 

خدا همواره ملازم با نشوز نیست؛ مگر اینکه (؛ هرچند عدم اطاعت 1۸/۷1، 1۴11

را به ثبات « صلاح»عدم اطاعت الهی را همان عدم اطاعت شوهر بدانیم. طبرسی 

، 1۳۷9، یطبرسرا به قیام به اطاعت الهی دانسته است )« قنوت»در دین دانسته و 

بنابراین وی در این زمینه با فخر رازی در اطاعت زن در مطیع بودن نسبت ؛ (2/۴2

نظر است. شیخ طوسی، فخر رازی و علامه طباطبایی اطاعت و به خداوند متعال هم
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، ی؛ فخر راز۳/1۰9، 1۴۸9، یطوساند )زن دانسته« قنوت»نشانه خضوع دائم زن را 

براین طبق نظر علامه طباطبایی (؛ بنا۴/۳۶۶، 1۳۷2، یی؛ طباطبا۰9 -1/۰۰، 1۴11

تداوم صلاح زن در مسیر حرکت استکمالی در سه حیطه نگرش، گرایش و رفتار 

( موجب نهادینه شدن صفت صلاح شده و 9۳، 1۳9۷ ی،سپهر ی وخوزوق یمیرح)

قنوت وی را در پی دارد که این امر از حیث نگرش در مبانی ادراک و اندیشه اثر 

موجب بقاء و کمال انسانی شده و در نگرش توحیدی نمود گذاشته و از حیث گرایش 

کند و از حیث رفتاری در حیطه فردی بر رفتار طرفینی زن و شوهر اثر گذارده پیدا می

 ند.کو از حیث اجتماعی، ثمره آن در فرزندان و خانواده و جامعه توحیدی نمود پیدا می

 ار تقسیم کرده و افراد صالحصالح و ناسازگ آیت الله مکارم زنان را به دو دسته

و  یرازیمکارم شرا آنان دانسته که در برابر نظام خانواده خاضع و متعهد باشند )

(. این عمومیت، فراتر از شایستگی زن در برابر همسر در ۳/۴1۳، 1۳۷۰همکاران، 

نظر گرفته شده و شامل کل نظام خانواده شده است؛ بنابراین سایر افراد خانواده را 

 .ردیگیبرمدر 

اطاعت  (۳۴)نساء، « فَالص َالحِاتُ قانتِات»شریفه  بنا بر آیه ذکرشدهدر تفاسیر 

و تنها علامه طباطبایی و فخر رازی  زن از شوهر، نشانه شایستگی همسر بیان شده

آن را به معنای امر به اطاعت زن از همسر گرفته که امر به صورت توصیف بیان 

( خواسته ۳۴)نساء، « فَالص َالِحاتُ قانتِات»عال در عبارت شده است. گویا خداوند مت

ان های زن شایسته را بیویژگی میرمستقیغضمن احترام به جایگاه زن، به صورت 

مؤثرتر از بیان حکمی به صورت الزامی است و این موجب  میرمستقیغکند؛ زیرا بیان 

 اصلاح خویش برآیند.شود تا زنان، خود به دنبال این ویژگی رفته و در صدد می

نا بر و ب علامه طباطبایی، انسان دارای حرکت استکمالی است بر اساس دیدگاه

سوره نساء اطلاق داشته و عموم  ۳۴قوامیت مردان طبق نظر علامه در آیه  اینکه

؛ ولی در ادامه آیه این اطلاق به زن و شوهر مقید ردیگیبرممردان و زنان را در 
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بیان مصداق و جزئی از جزئیات کلی بین زن و شوهر بیان و حفظ غیب را  شودمی

(؛ بنابراین اساس زندگی مشترک بر سعادت ۳۴۴ -۴/۳۴۳، 1۳۷2، ییطباطباکند )می

دنیوی و اخروی بنا شده و صلاحیت زن در زندگی کنار قوامیت مرد، موجب تکامل 

 ارد.هر دو و جامعه گردیده و موجبات بقاء و تداوم نسل صالح را در پی د

 

 . حافظ اسرار2

یکی از صفات نیک زنان در قرآن، حفظ غیب و اسرار همسر است که خداوند 

 به پاس آنچه خدا حفظ کرده، اسرار؛ حافظِاتٌ لِلغَْيْبِ بمِا حَفِظَ الل َه»متعال با عبارت 

هر چیزی است که « غیب»( آن را بیان کرده است. ۳۴)نساء، « کنندرا حفظ مى

 (.۶1۶، 1۴12راغب، نباشد )ظاهر و آشکار 

اند که شامل ( را حفظ زن دانسته۳۴)نساء، « حافظِاتٌ لِلغْيَبْ»مفسران مراد از 

، ییطباطباحفظ ناموس و خیانت نکردن زن به همسر در غیاب او، حفظ اموال )

، 1۳۶۳، ی؛ قم۳9 -۵/۳۰، 1۴12، ی؛ طبر1/۳۷1، 1۴2۳؛ مقاتل، ۴/۳۶۶، 1۳۷2

؛ 2/۴2، 1۳۷9، ی؛ طبرس1/۵۸۶، 1۴۸۷، ی؛ زمخشر۳/1۰9، 1۴۸9، ی؛ طوس1/1۳۷

 ضی؛ ف2/1۵2، 1۴۸۴، یوطی؛ س1۸/۰9، 1۴11، ی؛ فخر راز1/۴2، 1۴۸۵، یقرطب

، 1۴1۵، یبحران ینی؛ حس2/2۸2، 19۰۵، یبروسو ی؛ حق2/2۳۳، 1۴19، یکاشان

؛ 1/۳11، 1۴1۳، یجامع العامل ی؛ اب2/2۰، 19۰۵، ی؛ مراغ۵/2۴، 1۴۸۵، ی؛ آلوس2/۷۳

، یزمخشراند و برخی حفظ اسرار )( دانسته۳/۴1۳، 1۳۷۰و همکاران،  یرازیمکارم ش

جامع  ی؛ اب2۴ /۵، 1۴۸۵، ی؛ آلوس2/۷۳، 1۴1۵، یبحران ینی؛ حس1/۵۸۶، 1۴۸۷

(، ادای امانت و ... ۳/1۷، 1۳۴۴، یملا فتح الله کاشان(، اولاد )1/۳11، 1۴1۳، یالعامل

را به خیانت نکردن به شوهر هنگام نبود او دانسته، اند. علامه حفظ غیب را نیز افزوده

مبتنی بر اینکه بسترش را برای دیگری نگستراند و بهره خاص همسر را به دیگری 

، ییاطباطبنداده و نسبت به اموال همسر، امور خانه و زندگی مشترک خیانت نورزد )
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ه مور مربوط ب(؛ بنابراین علامه حفظ غیب را نسبت به حفاظت زن از ا۴/۳۴۴، 1۳۷2

همسر و خانه دانسته که این تفسیر بر اساس سیاق آیه به قرینه اینکه در مقابل 

( آمده است، شامل حفظ غیب زن در ۳۴)نساء، « الر ِجالُ قوَاْ اَمُواْنَ عَلىَ الن ِساء»

رساند عمومیت را می« غیب»بر سر « ال»مقابل حقوق شوهر است؛ هرچند وجود 

گیرد؛ ولی چنانچه این بخش آیه مستقل همسر را در برمیکه تمامی امور مربوط به 

ها اعم از مربوط به همسر و خانواده و غیر آن در نظر گرفته شود، شامل تمامی غیب

 گردد.می

بِ بمِا فَالص َالِحاتُ قانتِاتٌ حافِظاتٌ لِلْغَيْ»بنابراین زنان نیکوکار طبق آیه شریفه 

ای هستند که همواره مطیع امر الهی لح و شایسته( زنان صا۳۴)نساء، « حَفِظَ الل هَ

هستند و به خصوص در امور مربوط به زندگی مشترک زناشویی به بهترین نحو 

کنند. بر اساس روایات، جهاد زنان در خانه نیکو همسرداری کردن است. عمل می

، 1۴۸9املى، حر ع؛ ۳/۵22، 1۴1۵حویزی عروسی، )« جِهاَدُ الْمَرأَْةِ حسُْنُ الت َبعَ لُ»

( در همین راستا زن باید در حضور و غیبت شوهر حافظ زندگی مشترک 2۸/1۶۳

های بوده و به عنوان یک معاون در هنگام نبود همسر، زندگی را اداره کند و خواسته

 همسر را در حد امکان و تا زمانی که با احکام دین مخالف نیست، به اجرا درآورد.

نکه انسان محکوم به نظام سنن الهی است و این علامه طباطبایی بر اساس ای

های الهی مربوط به شئون زوجیت و کیفیت معاشرت منزلی است حکم یکی از سنت

(، اطاعت زن از شوهر را واجب دانسته؛ زیرا جامعه بشری ۴/۳۴۵، 1۳۷2، ییطباطبا)

بر اساس هدایت فطری و وحیانی به کمال خواهد رسید و خداوند متعال بر اساس 

فطریات، افراد را حافظ اسرار قرار داده و در این آیه بانوان را به طور خاص به صفت 

 ست.از سوی زنان ا سرستوده و این صفت بیانگر لزوم حفظ  سرحفظ 
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ده که حفظ الهی بیان کر بنا بر آیه شریفه، خداوند حفظ غیب توسط زن را به واسطه

بیان شده و مفسران در مورد « به پاس آنچه خدا حفظ کرده: بمِا حفَظَِ اللهَُّ »با عبارت 

، 1۳۷2 ،ییطباطبارا مصدریه )« ما»اند، برخی حفظ الهی نظرات مختلفی بیان کرده

« موصوله»و بعضی « حفظ کردن»( به معنای 1۸/۰9، 1۴11، ی؛ فخر راز۴/۳۶۶

 در قرائت« اللهَّ»اند. گرفته« آنچه حفظ کرده»به معنای  (1۸/۰9، 1۴11، یفخر راز)

ای آن را به مشهور به صورت مرفوع و به عنوان فاعل بیان شده است؛ ولی عده

 (.1/۵۸۶، 1۴۸۷، یزمخشراند )صورت منصوب و به عنوان مفعول بیان کرده

را غالب مفسران مربوط به حفظ زنان دانسته که « بِما حفَظَِ اللهَّ»حفظ الهی در 

( 1/۵۸۶، 1۴۸۷، یزمخشرحقوق ایشان توسط شوهران، به واسطه پرداخت مهریه )

شود، یا ( حفظ می۳/1۷، 1۳۴۴، ی؛ ملا فتح الله کاشان2/۴2، 1۳۷9، یطبرسو نفقه )

اند اداء امانات همسران حافظ غیب قرار گرفته اینکه زنان به واسطه حفظ الهی در

(. علامه طباطبایی این معنا را ظاهرتر گرفته که خداوند 1/۵۸۶، 1۴۸۷، یزمخشر)

حقوق مردان را حفظ کرده، به واسطه اینکه سرپرستی زنان را به مردان واگذار نموده 

، 1۴11، یفخر راز(. شاید بتوان گفت: فخر رازی )۴/۳۶۶، 1۳۷2، ییطباطبااست )

تح الله ملا فالله کاشانی )( نیز تعبیری نزدیک به همین معنا دارد و ملا فتح1۸/۰9

برای مقابله همین معنا را استفاده کرده است. « باء»( با گرفتن ۳/1۷، 1۳۴۴، یکاشان

با توجه به اینکه انسان از لحاظ فطری گرایش به بقاء دارد، این گزینش علامه 

های انسانی در حفظ نوع و کمال باشد که در ر اساس گرایشتواند بطباطبایی می

اند و این حفاظت در مقابل انجام این راستا زنان موظف به حفظ حقوق مردان شده

فظ تواند این حاست، هرچند میمردان در سرپرستی و مخارج زنان قرار گرفته وظیفه

 عال شامل شود.دوجانبه بوده و حفظ حقوق مردان و زنان را توسط خداوند مت

خداوند زنان را پوشاننده نقایص و عیوب مردان و مردان را پوشاننده نقایص و 

ى آنان براى شما لباس؛ هُن َ لِباسٌ لَكُمْ وَ أنَْتُمْ لِباسٌ لَهُن»عیوب زنان قرار داده است 
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بنابراین زنان همچنان که در ؛ (1۰۷)بقره، « هستند و شما براى آنان لباسى هستید

حافِظاتٌ »همسر محافظ اموال و اسرار ایشان هستند، باید بر اساس آیه حضور 

در غیبت ایشان نیز حافظ ناموس و اموال همسر بوده و در نبود  (۳۴)نساء، « لِلغَْيْبِ

ایشان همچون حضور ایشان مداومت بر حفاظت اسرار ایشان داشته باشند؛ این 

به واسطه اینکه  (۳۴)نساء، « الل َه بمِا حَفظَِ »توفیق از جانب خداوند متعال است 

خداوند به شوهران سفارش ایشان را نموده و ایشان تحت حفاظت الهی حقوق 

کنند و در پرتو عنایت الهی حقوق طرفین محفوظ مانده و شوهران را رعایت می

 شوند.محافظت می

 

 رفتاری(طلبی نکردن )وجوب خوش. برتری3

آرامش است و وظیفه دارد برای ایجاد محیطی زن در محیط خانه مایه سکونت و 

امن، همواره معاشرت و برخوردی نیکو با همسر خود داشته باشد؛ ولی چنانچه به 

آمد طلبی در منزل شد یا از شواهد چنین برمیوظیفه خود عمل نکرد و خواستار برتری

دد ی در صهایحلکه زن به دنبال سرپیچی و آشوب در منزل است، اسلام با ارائه راه

 است. برآمدهرفع این مشکل 

وَ اللا َتيِ تَخافُواْنَ نُشُواْزهَُن َ فعَظُِواْهنُ َ وَ اهْجُروُهنُ َ »فرماید: خداوند متعال می

فيِ الْمَضاجعِِ وَ اضْرِبوُاْهُن َ فإَِنْ أَطعَنَْكُمْ فلَا تبَْغُواْا عَليَهِْن َ سَبِيلاً إِن َ الل َهَ كانَ عَليِ اً 

 تان کنند، نخست اندرز دهید، اگر به اطاعتزنانى را که بیم دارید نافرمانیو ؛ كَبِيراً

بزنیدشان  ،درنیامدند، با آنها قهر کنید و در بستر خود راه ندهید و اگر این نیز مؤثر نشد

 رتریبجویى مکنید و به خاطر اگر به اطاعت درآمدند دیگر براى ادامه زدنشان بهانه

 (.۳۴)نساء، « و بزرگى خدا است ر نشوید، که دارنده علوّکه خدا به شما داده مغرو
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ت ای ظنی یا معلوم اسدر لغت به معنای انتظار امر ناخوشایند با نشانه« خوف»واژه 

(؛ اما در آیه شریفه بر اساس قرائن مفسران معانی مختلفی ارائه ۳۸۳، 1۴12راغب، )

، ی؛ طبر2/۴2، 1۳۷9، یس؛ طبر۳/1۰9، 1۴۸9، یطوساند که حکایت از علم )نموده

( است؛ یعنی مراد از ترس خود ۵/۳9، 1۴12، یطبر( یا ظن و گمان )۵/۳9، 1۴12

ترس نیست؛ بلکه ترسی است که ناشی از علم و یقین یا گمان بر نشوز و سرپیچی 

 زنان است.

، 1۴12راغب، « )ارتفاع و بلندی»در لغت به معنای « نشز»از ریشه « نشوز»واژه 

( گرفته شده ۴۸ -۵/۳9، 1۴12، یطبر« )طلبیارتفاع و برتری»از  ( است که۰۸۶

، 1۴۸۷، یزمخشر« )تشویش و ناراحتی»به معنای « انزعاج»است که اصل آن را از 

( ۵/1۷1، 1۴۸۵، یقرطب« )ناخشنود بودن»( و برخی به معنای ۵۸۷ -1/۵۸۶

ناشی از  رمانیرا به معنای عصیان، سرپیچی و ناف« نشوز»اند. غالب مفسران دانسته

، ییباطباطاند که به معنای عصیان و سرپیچی ناشی از تکبر )جویی زن گرفتهبرتری

 ( است.۴/۵۴۵، 1۳۷2

، 1۴12راغب، « )بازداشتن همراه با ترساندن»در لغت به معنای « وعظ»واژه 

 اند.را به عنوان پند و نصیحت زبانی گرفته« عظُِوهنَُّ »( است که غالب مفسران ۰۷۶

جدایی انسان از دیگری با »در لغت به معنای « هجر»از ریشه « اهجْرُُوهنَُّ  وَ»

وَ اهْجُروُهنَُّ فیِ »( است. در آیه شریفه ۰۳۳، 1۴12راغب، « )بدن یا زبان یا قلب

در آیه « فی»که از عبارت  ست« دوری کردن در بسترها»به معنای « الْمَضاجِعِ

شود که با بودن در بستر با زنان نزدیکی نکنند یا به آنها پشت شریفه فهمیده می

 کنند.

( و 1/۳11، 1۴1۳، یجامع العامل یاببرخی دوری از همسر در نزدیکی و بستر )

؛ ملا فتح 1۷2 -۵/1۷1، 19۰۵، ی؛ قرطب۳/1۰9، 1۴۸9، یطوساند )کلام را قائل شده

( و زمخشری آن را کنایه از عدم 2/1۵۵، 1۴۸۴، یوطی؛ س۳/1۷، 1۳۴۴، یاشانالله ک

جماع گرفته؛ هرچند بیانی از دیگران آورده مبنی بر اینکه آنان را به جماع وادار کنید 
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، 1۴۸۷، یزمخشرو ایشان را ببندید ولی خود، این معنا را ناپسند شمرده است )

1/۵۸۶- ۵۸۷.) 

، ۵/1۷1، 1۴۸۵، ی؛ قرطب1/1۳۷، 1۳۶۳، یقم میبن ابراه یعلبرخی مفسران )

سخن زشت »به معنای « هجر کلام»( قائل به 2/1۷۴، 1۴1۵، یبحران ینیحس

خداوند متعال  اولاًاند که بر اساس مبانی اسلامی قابل پذیرش نیست؛ زیرا شده« گفتن

و ثانیاً این ( 1۸۰سب و دشنام را در قرآن، امری ناپسند معرفی کرده است )انعام، 

سازگاری ندارد؛ مگر اینکه در « فی المضاجع: در بسترها»قول با توجه به قرینه 

باشد و این امر موجب ترک نشوز زن شود یا منظور  شدهرفتهیپذفرهنگی این امر 

 صحبتی در بستر باشد.ترک هم

 کاند که مرد ضمنِ حضور در یعلامه طباطبایی ظهور آیه را در این معنا دانسته

بستر با زن، با پشت کردن به او، ترک ملاعبه و امثال آن از زن دوری گزیده و بدین 

(. برخی مفسران نیز ۴/۵۴۶، 1۳۷2، ییطباطباشود )وسیله هجر در بستر محقق می

؛ 2/2۳۳، 1۴19، یکاشان ضی؛ ف2/۴2، 1۳۷9، یطبرساند )همین معنا را برگزیده

(. برخی دیگر از ۳/۴1۳، 1۳۷۰و همکاران،  یرازی؛ مکارم ش2/2۰، 19۰۵، یمراغ

، 1۴2۳مان، یمقاتل بن سل« )بستریترک هم»را « هجر در بستر»مفسران مراد از 

اند که ( دانسته2۵ -۵/2۴، 1۴۸۵، یآلوس ؛2/2۸2، 19۰۵، یبروسو یحق ؛1/2۷1

 )همان( را بعید دانسته« بستریترک هم»به معنای « هجر در بستر»علامه معانی 

به صورت جمع آمده است و کثرت در بستر از لحاظ « مضاجع»؛ چراکه لفظ است

(. این نظر علامه ۴/۵۴۶، 1۳۷2، ییطباطباظاهری با معنای دوم سازگاری ندارد )

طباطبایی بر اساس مبانی اندیشه انسانی در دو ساحت نظری و عملی، از حیث عمل 

( 1۸۳، 1۳9۷ ی،سپهر ی وخوزوق یمیرحگیرد )در حیطه اعتبارات اجتماعی قرار می

که برای حفاظت از نظام خانواده لازم است، احساسات زن کانون توجه قرار گرفته و 

 های منفی ازهای مختلف و گاه بروز واکنشبا تحت الشعاع قرار دادن آن به شکل

گسیختگی نظام خانواده شد. با توجه به اینکه بایست مانع ازهمطرف شوهر، می
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تری نسبت به مردان برخوردارند، هنگام مآخذ ادراکی از احساسات قوی بانوان در

های احساسی از خود نشان داده و در های بازدارنده مردان، واکنشمواجهه با کنش

 آیند.صدد اصلاح روابط زناشویی برمی

مرحله برخورد زبانی و عملی بدون « دوری کردن در بستر»و « نصیحت کردن»

مرد است که ضمن رعایت حرمت زن، او را وادار به انجام  واکنش شدید از طرف

کند؛ ولی چنانچه این مراحل مؤثر واقع نشد، نوبت به برخورد شدیدتر وظایف می

وَ »رسد که همراه با نوعی واکنش عملی است. قرآن از این مرحله با عبارت می

وایات ن عبارت قرآن با راست. ای« زنان را بزنید»تعبیر آورده که به معنای « اضْرِبُوهنُ

وید، مبنی گتفسیر شده و بسیاری از شبهاتی که در این رابطه مطرح شده را پاسخ می

و « حت کردننصی»بر اینکه این زدن بعد از تأثیر نبخشیدن دو مرحله پیشین یعنی 

است و در حدی است که نباید آسیبی به بدن رسیده و زخم « دوری کردن در بستر»

 گذارد. و کبودی برجای

علامه طباطبایی به تدریجی بودن این سه مرحله قائل بوده که بر اساس سیاق 

، هرچند فخر رازی نیز «واو»شود، نه به واسطه حرف عطف این امر فهمیده می

، 1۳۷2 ،ییطباطباهمین نظر را اختیار کرده ولی علت ترتیب را بیان نکرده است )

ترتیب را به سیاق و قرینه عقلی نسبت (. آلوسی 1۸/9۸، 1۴11، ی؛ فخر راز۴/۳۶۷

(. چنانچه ۵/2۵، 1۴۸۵، یآلوسداند )نمی« فاء یا واو»داده است و ترتیب را به واسطه 

زن در هر کدام از این مراحل به حالت عادی بازگشت و راه اصلاح در پیش گرفت و 

ایی بر از شوهر اطاعت کرد، مرد حق ندارد بر او ظلم و ستم روا دارد. علامه طباطب

اساس مبانی ادراکی انسان، سه راه حل مشکل نشوز زن را به حسب طبع دانسته و 

ا ت مجازاتی را که خدا برای زن قرار داده، از درجه ضعیف به قوی معرفی کرده است

 با اصلاح رفتار فردی زن، موجبات اصلاح کانون خانواده فراهم آید.
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فلَا تَبغُْواْا »( مراد از ۳۴)نساء، « واْا عَلَيْهِن َ سَبِيلافَإِنْ أَطعَنَْكُمْ فلَا تَبغُْ»در عبارت 

اذیت »اند: از جمله به معنای را مفسران به معانی متعددی گرفته« عَلَيْهِن َ سَبِيلا

، یبروسو یحق« )توبیخ همراه با اذیت»(، ۴2 /2، 1۳۷9، یطبرس« )همراه باطل

آسیب »(، 1/۳11، 1۴1۳، یجامع العامل ی؛ اب۵/2۵، 1۴۸۵، ی؛ آلوس2۸2 /2، 19۰۵

(، ۵/۴۵، 1۴12، یطبر« )ظلم کردن»(، 1/۳۷۴، 1۴2۳مان، یمقاتل بن سل« )رساندن

« جنایت کردن»(، ۵/2۵، 1۴۸۵، ی؛ آلوس۳/1۰9، 1۴۸9، یطوس« )طلب کردن»

، یقرطب« )زدن و دوری از راه سخت گرفتن»(، ۵/1۷۳، 1۴۸۵، یقرطب)

رای ی بریگبهانه»طباطبایی آن را به معنای اند. علامه ( دانسته۵/1۷۳، 1۴۸۵/19۰۵

س از گیری بوده و پگرفته که بر این اساس مردان نباید دنبال بهانه« اذیت نمودن

(. این بیان ۴/۳۶۷، 1۳۷2، ییطباطبااطاعت زن نسبت به او ظلم و ستمی روا دارند )

استا هرچند ر ایشان نسبت به زن بوده که در این شناسانهعلامه حاکی از بینش انسان

 ی وتانباسزن و مرد از منظر طبیعی و از لحاظ اجتماعی با یکدیگر متفاوت هستند )

(، ولی از لحاظ خلقت وجودی مشابه یکدیگر بوده و در شأن و ۳، 1۳92درزاده، یح

(؛ بنابراین این ۴/1۳۴، 1۳۷2، ییطباطباشخصیت انسانی با یکدیگر تفاوتی ندارند )

شود، ولی موجب تضییع حقوق ب اختلاف حقوقی میتفاوت طبیعی هرچند موج

گردد؛ بلکه در روندی تکاملی وظایف و حقوق زن و مرد نسبت به یکدیگر انسانی نمی

شود که مرد ضمن نصیحت و اصلاح حال زن، چنانچه با روند ای تنظیم میبه گونه

به  ؛گونه تعرضی نسبت به وی نداشته باشداصلاحی از سوی زن واقع شد، حق هیچ

؛ يراإِن َ الل هََ كانَ عَلِي ًا كَبِ»فرماید: همین دلیل خداوند متعال در انتهای آیه شریفه می

هر یک از مفسران از انتهای آیه به شکلی برداشت و تفسیر « خدا والاى بزرگ است

غرور تان شما را ممبادا توانایی و نیرومندی»است:  اند. علامه طباطبایی گفتهنموده

 (.۳۶۷/ ۴، 1۳۷2، ییطباطبا« )به واسطه بزرگی و برتریان ظلم کنید کند و
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در اینجا که خداوند به مردان حق تسلط بر زنان را عطا کرده، از سویی به آنان هشدار 

دهد که نباید از موقعیت خود سوء استفاده نموده و باید جایگاه انسانی خود را می

 مبادا حقیقت ماهوی انسان، موجب فراموشینسبت به خداوند متعال در نظر بگیرند تا 

حقیقت وجودی او شود، در حالی که انسان از حیث وجودی عین فقر و ربط به حق 

 تعالی است.

 «برتری )قدرت( خدا بر مردان نسبت به برتری )قدرت( مردان بر زنان»طبری 

 ضی؛ ف۵/۴۸، 1۴12، یطبررا به رخ مردان کشیده تا نسبت به زنان ظلم نکنند )

، 1۴۸۷، ی؛ زمخشر1/۳11، 1۴1۳، یجامع العامل ی؛ اب2/2۳۳، 1۴19، یکاشان

بلندمرتبگی خدا را در »طوسی و طبرسی  خیش (.۵/1۷۴، 1۴۸۵، ی؛ قرطب1/۵۸۷

؛ ۳/1۰9، 1۴۸9، یطوساند )در نظر گرفته« ایجاد تکلیف بیش از طاقت بندگان

 (.2/۴2، 1۳۷9، یطبرس

ا معنایی نزدیک به معنای مورد نظر علامه ربیشتر مفسران در قسمت پایانی آیه، 

 اند.بیان کرده« مغرور نشدن بر قدرت مردان و عدم ظلم بر زنان»مبنی بر 

 «پند، دوری از بستر و زدن»شود که با توجه به انتهای آیه و روایات روشن می

د اتنها برای جلوگیری از نافرمانی زنان است و اسلام برای اصلاح نظام خانواده و ایج

تعادل این امرها را صادر کرده است و بسیاری از شبهاتی که غربیان و دشمنان اسلام 

کنند، به دلیل عدم احاطه علمی به جوانب امر است و جوامع در این رابطه وارد می

غربی خود بسیاری از این عوارض مصون نبوده و چه بسیار زنانی که مورد آزار و 

 بنابراین تذکر زبانی و عاطفی و؛ تا(بیاخوان، ) شونداذیت جسمی و جنسی واقع می

در نهایت تنبیه بدنی در دنیا از قوانینی است که به صورت طبیعی در مواردی اعمال 

ای به انجام نرسد یا قانونی زیر پا نهاده شود و حتی در مواردی شود که وظیفهمی

ر نظام خانواده به رود که خداوند متعال دهای شدیدتر اجتماعی به کار میمجازات

 همین حد بسنده کرده است.
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شود در روایات مطرح شده که باید در حدی ای که در مورد زدن زنان وارد میشبهه

رود که دچار باشد که زخم و کبودی ایجاد نکند و گاه در مورد افرادی به کار می

رسند ش نمیمبیماری مازوشیسم هستند که افراد آزارطلب تا تنبیه بدنی نشوند، به آرا

( و اسلام تنها در موارد اضطراری اجازه ۳/۴1۳، 1۳۷۰و همکاران،  یرازیمکارم ش)

 کند.دهد و به محض اصلاح امر از آن منع میاین امر را می

 

 گیرینتیجه

خداوند متعال در برابر وظایفی که بر عهده شوهران نهاده است، حقوقی را برای 

 است.ایشان بر گردن زنان قرار داده 

. یکی از این حقوق وجوب اطاعت زن از همسر است که این خصوصیت 1

نزد غالب مفسران به معنای « صلاح»شود. برداری در بانوان صالح یافت میفرمان

بر بودن بوده و از نظر علامه به معنای لیاقت نفس و شایسته، صالح، مطیع و فرمان

گردد. صفت دیگر بانوان، ازمیپاکروانی زن است که از حیث تجرد به اصل ذات ب

، نزد غالب «قنوت»طلبی قرار دارد و است که در برابر نشوز و برتری« قنوت»

مفسران به معنای اطاعت زن از خداوند متعال و در راستای آن اطاعت از همسر است 

ر بنابراین لیاقت نفس بانوان شایسته د؛ که علامه آن را همراه با خضوع دانسته است

، نگرش حیطه ر بودن از همسر در راستای امر الهی نهفته است که در سهبفرمان

گرایش و رفتار موجب نهادینه شدن این صفات در بانوان و تسری آن به جامعه 

 خواهد شد.

. حق دیگر شوهر بر زن، حفاظت اسرار مرد توسط همسر است که نزد غالب 2

و علامه نیز به حفاظت زن نسبت مفسران شامل حفظ ناموس، اموال، اولاد و... بوده 

به تمتع جنسی و اموال شوهر اشاره کرده که بر اساس قرینه قوامیت مردان بر زنان 

 تواند چندجانبه باشد؛ از قبیل حفاظتشود. در نظر مفسران این حفاظت میحاصل می

توسط خداوند متعال میان زن و شوهر به صورت طرفینی، به اینکه هر یک وظایف 
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عمل کرده و به حقوق همدیگر احترام بگذارند. علامه طباطبایی حفظ حقوق خود را 

مردان را به حفظ خداوند دانسته که سرپرستی زنان را به مردان واگذار نموده است. 

این امر مبتنی بر سنت الهی زوجیت است که موجب حفظ نظام بشری و صلاح آن 

 گردد.می

ه با قوامیت مرد و معاونت زن به دست . موجبات حفظ خانواده، از اموری است ک۳

شود به اینکه مرد و زن به طلبی نکردن زن حاصل میآید و این امر با برتریمی

وظایف خویش عمل کرده و حقوق یکدیگر را رعایت کنند. در صورت بیم شوهر از 

های نافرمانی را از بین برده و با مقدماتی از جمله نافرمانی زن، باید شوهر زمینه

صیحت و تحت تأثیر قرار دادن احساسات همسر در بستر او را به صلاح دعوت کند ن

به  را« و اهجروهن»و این دعوت نباید با بدزبانی همراه باشد. اغلب مفسران عبارت 

اند، ولی علامه آن را معنای هجر در کلام یا بستر و عدم آمیزش جنسی معنا کرده

اگر این راهکارها مؤثر نیفتاد، وارد  .استکرده کردن به همسر در بستر معنا پشت

ات ، موجبزاستبیآس ریغمرحله عملی شده و بدون شدت عمل که به شکل زدنی 

روی از سوی مرد زیاده هرگونهاصلاح رفتار زن را فراهم آورد و در صورت اثربخشی، 

 روی، بزرگی خود راممنوع بوده و خداوند متعال برای برحذر داشتن مرد از زیاده

مقابل عملکرد مرد به نمایش گذاشته و این امر را یکی از اعتبارات جامعه اسلامی 

 قرار داده تا نظام خانواده به نحو صحیح حفظ شود.

بنابراین پایه و اساس زندگی را باید بر همان بنیانی بنا نهاد که خداوند قرار داده 

نمود و با همراهی و های اساسی آن استفاده و از مهر و عطوفت به عنوان شالوده

های مرد و زن در رسیدن به سعادت واقعی همگامی با یاد خدا و در راه خدا از توانایی

 برد. در پرتو احکام الهی بهره
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موسسه دائرة المعارف فقه اسلامى بر مذهب اهل بیت علیهم السلام، مرکز ، قم: السلام

 ، چاپ اول.پژوهشهاى فارسى الغدیر



 

 

 

1۴۸۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان   

  

انسانی علوم عرصه در کریم قرآن جامعیت قرآنی مبانی  

 1احمدرضا تحیری

 (1۵/۶/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:   - 2/۵/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 

  

 چکیده

شرط اساسی علوم انسانی، به عنوان پیشسازی اسلامیامروزه ضرورت 

حیات فردی و جمعی امت اسلامی،  جوامع اسلامی در عرصهپیشرفت و بالندگی 

ی پوشیده نیست. در این راستا، اولین موحدپندارمند و برای هیچ محقق دغدغه

علوم سازی اسلامیقدم ضرورت تدوین چارچوب نظری و مفهومی فرآیند 

انسانی و تبیین مبانی، اصول و قواعد این امر بر اساس معارف اسلامی است و 

ترین مباحث مطرح در این عرصه، تبیین مرجعیت قرآن یکی از اساسیشاید 

نبع ترین معلوم انسانی، به عنوان اصلی کریم و صحت استناد به آن در حوزه

 سازی علوم انسانی باشد.اسلامی در عرصه

انسانی  علوم رو درصدد است تا مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصهنوشتار پیش

 با رویکردینوشتار،  نیا درن کتاب الهی بررسی نماید. را از دیدگاه خود ای

و  یمتن لیو استفاده از روش تحل میقرآن کر اتیاز آ یمندبا بهره برهانی و

، وحی بودن معرفت منبع و ابزار ی، قضایایی همچوناستنطاق از کتاب اله

                                                           
 ی.جامعه المصطف اریاستاد. 1

 .a.r.tahayori@gmail.comرایانامه: 
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 در جوامع و هاانسان ارزشی، اشتراک هایگزاره و دستوری علوم بودن معرفت

عقل،  با آنیقر تعالیم انسانی، مطابقت فطرت با قرآنی تعالیم قوانین، مطابقت

قرآنی به عنوان  هایآموزه نگریجامع قرآنی و تعالیم عمومیت و جاودانگی

ن تبیی« علوم انسانی جامعیت قرآن کریم در عرصه» مبانی قرآنی نظریه

 اند.شده

مبانی جامعیت قرآن کریم، جامعیت قرآن کریم در علوم  واژگان کلیدی:

 سازی علوم انسانی.انسانی، مرجعیت قرآن کریم در علوم انسانی، اسلامی

 

 

 مقدمه

یکی از اصطلاحات کثیرالاستعمال در محافل علمی « علوم انسانی»مرکب  واژه

سیع و گسترهشناختی دارد که ای از مطالعات انسانامروزی است که اشاره به دسته

. دریگیبرمهای مختلف حیات بشری را در های انسانی و ساحتآن، تمامی کنش

ری شرط اساسی تدوین نظسازی علوم انسانی، به عنوان پیشامروزه ضرورت اسلامی

یات ح الگوی پیشرفت و بالندگی جوامع اسلامی و تحقق عملی این الگو در عرصه

مند و موحدپنداری پوشیده قق دغدغهفردی و جمعی امت اسلامی برای هیچ مح

نیست. در این راستا، چه بسا اولین قدم تدوین چارچوب نظری و مفهومی فرآیند 

سازی علوم انسانی و تبیین مبانی و اصول و قواعد این امر بر اساس معارف اسلامی

 اسلامی باشد.

 هترین منبع در عرصواضح است که اصلی کاملاًاز سوی دیگر این مسئله نیز 

سازی علوم انسانی قرآن کریم است و بر این اساس، قبل از هر کاری بایستی اسلامی

ردد. علوم انسانی تثبیت گ مرجعیت این منبع معرفتی و صحت استناد به آن در حوزه

 حعلوم انسانی مطر از جمله مباحثی که در ارتباط با مرجعیت قرآن کریم در عرصه
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های قرآنی نسبت به موضوعات و مسائل مطرح در علوم است، شمول معارف و آموزه

 انسانی و جامعیت این کتاب آسمانی در این عرصه است. اگر چه بحث از گستره

ین دارد، اما امروزه ا دیرینهقدمتی  کریم در تاریخ علوم اسلامیقلمرو موضوعی قرآن 

گرفته و به یکی از مباحث اساسی مطرح تر مورد توجه قرار مسئله به صورت جدی

وجود  به دلیل خصوصاًسازی علوم تبدیل شده است و علم دینی و اسلامی در عرصه

مروزی ا های سلبی در خصوص توانایی متون وحیانی در مدیریت جامعهبرخی دیدگاه

گویی به نیازهای بشر در عصر حاضر در میان اندیشمندان غربی و رواج این و پاسخ

ها در میان برخی روشنفکران دنیای اسلام، هم برای موافقان و هم مخالفان گاهدید

 از اهمیت دوچندانی برخوردار شده است.

انی علوم انس نوشتار حاضر در صدد است تا مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه

 -لامترین سند معرفتی و تربیتی اسبه عنوان اصلی-را از دیدگاه خود این کتاب الهی 

 ررسی نماید.ب

مورد  استدلال بدون حائز اهمیت در این میان آن است که مبانی هر علمی نکته

اما از آنجا که ؛ شودسایر علوم گذارده می پذیرش واقع شده و اثبات آنها بر عهده

های قرآنی به عنوان منبع معرفتی در این سازی و اعتبار گزارهاصل فرآیند اسلامی

شود، علوم انسانی مورد تردید واقع می خی اندیشمندان حوزهعرصه بعضاً از سوی بر

کمی  هایدر نوشتار حاضر تلاش شده است که تا آنجایی که اقتضائات و محدودیت

شناختی دهد، هر مبنا ابتدا با رویکردی فلسفی و معرفتو کیفی یک مقاله اجازه می

رد؛ تا بدین حث قرار گیتبیین گردیده و سپس تأیید آن توسط آیات قرآنی نیز مورد ب

ترتیب مبرهن بودن مبانی مورد نظر کتاب الهی در ضمن بحث روشن گردیده و 

ین الا هدف اصلی ا ؛ وبرخی سؤالات و شبهات نیز به صورت اجمالی پاسخ داده شوند

 رفاً صعلوم انسانی، آن هم  نوشتار، تنها تبیین مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه

اله خارج یک مق از منظر خود قرآن کریم بوده و اثبات تفصیلی این مبانی از حوصله

و نیازمند تدوین کتابی مستقل است. کما اینکه تکمیل این بحث و اداء حق آن 
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وده و السلام نیز ب تحقیق به سنت حضرات معصومین علیهم دامنه نیازمند توسعه

حاصل  تریهای کتاب الهی، نتایج جزئیقطعاً در بررسی سنت به عنوان مفسر آموزه

های تک شاخهخواهد شد؛ بلکه حق مطلب آن است که این موضوع در مورد تک

علوم انسانی به صورت مستقل مورد بررسی قرار گرفته و در هر  مطرح در حوزه

 علمی کتابی مستقل ناظر به این موضوع تألیف شود. شاخه

 

 پیشینه

صورت عام و پراکنده در آثار متعددی مورد بحث مبانی جامعیت قرآن کریم به 

و  شناسی و مباحث شناختاند. بخشی از این مبانی در آثار ناظر به معرفتواقع شده

بخشی نیز در آثار ناظر به علوم قرآنی و فلسفه تفسیر یا آثار تفسیری مورد توجه قرار 

تألیف « یصطفی کریمم»اند. کتابی با عنوان جامعیت قرآن کریم به قلم آقای گرفته

 های مختلفشده است که به اصل جامعیت و قلمرو موضوعی قرآن کریم و دیدگاه

 پرداخته -علوم انسانی و نه مبانی جامعیت و نه جامعیت در حوزه-در این زمنیه 

است؛ همچنین چندین مقاله به بحث از کلیت جامعیت قرآن کریم و یا جامعیت از 

اند؛ کما اینکه ناظر به مرجعیت علمی قرآن کریم پرداختهدیدگاه اندیشمندان مسلمان 

در عرصه علوم انسانی نیز مقالات و کتب متعددی تألیف شده است که در آنها نیز 

ریم موضوعی قرآن ک به صورت پراکنده به برخی از مباحث ناظر به جامعیت و گستره

جامعیت قرآن » اما پژوهشی که به طور خاص و فنی و جامع به؛ پرداخته شده است

رداخته پ« مبانی این جامعیت»تر به و به صورت خاص« علوم انسانی کریم در عرصه

 ههای صورت گرفتمهم آن که بخش قابل توجهی از تلاش نکته باشد یافت نشد.

شناختی لازم و قدرت دفع شبهات مطرح در الذکر فاقد اتقان دانشی و معرفتفوق

ر عموم این آثار تمایز روشنی میان مبانی و اصول طور که داین عرصه هستند. همان

اند. و ادله جامعیت قرآن کریم صورت نگرفته و بعضاً این مقولات با هم خلط شده
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شاید تنها اثری که به صورت جمعی و متقن به برخی از مبانی مطرح در این نوشتار 

 نیسلمو الم حجت الاسلام»اثر « مبانی علوم انسانی اسلامی»پرداخته باشد، کتاب 

مبانی علوم انسانی از دیدگاه آیت الله »و کتاب « یفیشر نیدکتر احمدحس

حث باشد که البته برخی از مبانی مورد ب« جمعی از نویسندگان»تألیف « یزدیمصباح

 اند، به اجمالاند و برخی هم که بحث شدهدر این نوشتار در آثار مذکور بحث نشده

 د.انو گذرا مورد بحث واقع شده

 

 شناسیمفهوم .1

 مبانی .1-1

نظران در معنای مبانی اختلاف نظر وجود به لحاظ اصطلاحی، در میان صاحب

( یا یکی از 21۵ش، 1۳۷9عمیدزنجانی،  ن.ک:روش )دارد. برخی مبنا را مترادف با 

، یرشت ن.ک:قاعده )( و برخی مرادف با اصل و ۷، همان ن.ک:آن )های مؤلفه

ها، فرضپیش»عبارت از  آن رااند؛ برخی انگاشتهش( 1۳۰۳منتظری، ؛ ۴، ق1۳1۳

ت یک علم یا یک روش و مشروعیصحت باورهای اعتقادی یا علمی و نیز دلایل 

( و 1۵1 -1۳9ش، 1۳۰1شاکر،  ؛2۶، ش1۳92پور، بهجت ن.ک:دانسته )« تحقیقی

ماهیت یا قضایایی که دلایل نظری یک قاعده یا علم گروهی دیگر مبانی را 

فر، انیشا ن.ک:) اندکنند، به شمار آوردهدر یک علم را تبیین می مورد نظر هایپدیده

 ای نیز مبانی را مرادف با مبادی علم )به صورت مطلق( )ن.ک:(. عده۵2۳ش، 1۳۷9

( دانسته و 19، ق1۴۸۸روزآبادی، یف ن.ک:علم ) ( یا مبادی تصدیقیههمان، یرشت

( و برخی دیگر ۷1 -1۳ش، 1۳۰9رشاد،  ن.ک:) دهیبعبرخی منحصر در مبادی 

 (.۷۴ -۵۳، ش1۳9۴، ینیکاظم ن.ک:) انددانستهمنحصر در مبادی قریبه 

به اعتقاد ما، معنای اصطلاحی مبانی مرادف با همان چیزی است که در اصطلاح 

تعبیر شده و در اکثر موارد نیز، همین معنی « مبادی تصدیقی»اهل منطق از آن به 
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کنندگان است؛ چراکه تعریف ذکر شده برای مبادی، سایر تعاریف مورد نظر تعریف

اند، کنندگان به عنوان مصادیق مبنا ذکر کردهرا در بر گرفته و مواردی که تعریف

 ند.هستمبادی تصدیقی  همگی در زمره

منحصر به مبانی نبوده و مشتمل بر دو دسته از قضایا « مبادی تصدیقی»البته 

 است:

ها و و منشأ و اساس گزاره« هاهست»حاوی که  توصیفیقضایای کلیِ  (,

نتایج تحقیقی یک علم و حاکم بر آنها بوده، هدف آن علم بر اساس آنها تعیین شده، 

گیری و رویکرد کلی و روش تحقیق در آن علم متأثر از آنها شکل گرفته و جهت

عبیر ت« مبانی»معیار صحت و سقم محصولات معرفتی آن علم هستند و از آنها به 

 شود.می

بر  تحقیقی که مبتنی« بایدها»ای از قضایای کلیِ دستوری و حاوی گونه (-

گیری و رویکرد کلی و روش مبانی و منتجَ از آنها و ناظر به اهداف علم بوده، جهت

ازی مبانی سسازی و کاربردیای ابزار عملیاتیتحقیق علم را متعین ساخته و به گونه

« اصول»های مورد نظر هستند و از آنها به ملی آنها در عرصهو تحقق عینی و ع

 شود.تعبیر می

 

 علوم انسانی .2-1

اختلاف بوده و حد و مرز آن « علوم انسانی»به لحاظ اصطلاحی در مورد معنای 

که  آن دسته از علوم هستند« علوم انسانی»به درستی مشخص نیست. به اعتقاد ما 

ن آ با متناسب و مرتبط لوازم و آثار، پیامدها احکام، های انسانی وناظر به کنش

به عبارت دیگر، علوم انسانی علومی هستند ؛ (2۴ش، 1۳92، پارسانیا ن.ک:)هستند 

 ننساه اپردازند ککه به تجزیه و تحلیل و بیان آثار و لوازم و پیامدهای اعتباراتی می

 نیازهای ها ور به فعالیتبینیِ خویش و ناظآگاهی و مبتنی بر جهان و اختیار با را نهاآ
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خود و به هدف سامان دادن به حیات فردی و اجتماعی، به جعل و  متنوع و متعدد

دهد؛ به عنوان های خود را در چارچوب آنها سامان میاعتبار آنها پرداخته و کنش

ار های رفتار اقتصادی و بیان آثهای اقتصادی و چارچوبنمونه اقتصاد، به بیان کنش

 شناسیپردازد و یا جامعههای رفتاری میها و چارچوبو پیامدهای این کنشو لوازم 

های رفتار اجتماعی و آثار و های اجتماعی و چارچوبعلمی است که بیانگر کنش

ها است و در مورد علوم دیگر نیز امر چنین است؛ ها و چارچوبپیامدهای این کنش

به  علوم انسانی قرار گرفته و ر زمرهبر این اساس، طیف وسیعی از مطالعات انسانی د

نظران علوم انسانی را منحصر اعتقاد ما، دلیلی وجود ندارد که همانند برخی صاحب

به مطالعه در خصوص اوضاع و احوال و رفتارهای فردی یا خصوص امور و شئون 

اجتماعی انسان بدانیم؛ کما اینکه دلیلی وجود ندارد که علوم انسانی را منحصر در 

و  یابند و یا مطالعات صرفاً توصیفی دانستهالعاتی که به روش تجربی تحقق میمط

لوم ع مطالعاتی که به روش مثلاً عقلی متکی هستند و یا علوم دستوری را از دایره

 انسانی خارج بدانیم.

 

 جامعیت .3-1

نظران در میان صاحب علوم قرآن اصطلاحی این واژه در حوزه در مورد معنای

 قرآن کریم منظور از جامعیت معتقدند که در یک نگاه افراطی برخى است؛ اختلاف

تمل مش آیات آنو  فروگذار نشدهای از هیچ مسئله این کتاب الهیاین است که در 

های بشری است؛ چه علومی که در ایصال و مسائل تمامی دانشبر اصول و مبانى 

 دمورد تأثیری ندارناش نقش دارند و چه علومی که در این بشر به سعادت حقیقی

تا، یب؛ الذهبى، 2۷۸ -2/2۵۰ق، 1۴21سیوطی،  ؛1/2۰9م، 19۴۵ی، الغزال ن.ک:)

 (.۴۵۴ -۷/۴۵۳ق، 1۴1۵؛ آلوسى، ۵۰ -1/۵۶ق، 1۴1۵کاشانى، ؛ فیض۴۰۴ -2/۴۷۴
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ائل مس برخی دیگر در یک نگاه تفریطی معتقدند که جامعیت قرآن تنها در حوزه

نظیر احکام آخرت و مسائل جنبی آن ناظر به حیات اخروی است و آیات آن تنها 

 کاری موضوعات دیگر به و کرده بیان را اخلاقی و ارزشی احکام عبادی و مسائل

 زندگی هب معنابخشی انبیاء و کتب آسمانی اصلی هدف و رسالت چراکه است؛ نداشته

 به ار سیاسی و اقتصادی و اجتماعی هاینظام تواندمی خود انسان و است انسانی

؛ معرفت، ۴9۵ -۴۰۵، همان، الذهبى ن.ک:) گیرد کار به و برگزیند صحیحی شکل

؛ ۶1 -۴۶ش، 1۳۷۴؛ بازرگان، 2۴ -۴ش، 1۳۷۵؛ همو، 221 -21۸ش، 1۳۷۶

 (.9۷ -9۸ش، 1۳۷۴؛ خرمشاهی، ۴9۰و  ۴۶۶و  1۸۵ش، 1۳۰1مجتهدشبستری، 

قرآن کریم، اشتمال آن بر هر  جامعیتاما دیدگاه صحیح آن است که منظور از 

او نقش دارد و  اخروی به سعادت دنیایی و و ایصال بشر در هدایت امری است که

البته  و را بیان نمودهانسان  هجانبهدایت همهاین کتاب الهی تمامی مسائل دخیل در 

ه مقتضای حکمت و مورد نیاز واقعی ک است پرداخته به آن میزانیبه هر موضوع 

های قرآنی به برخی مسائل به صورت تفصیلی و به فلذا معارف و آموزه. استانسان 

و  11/2۰۸ق، 1۴1۷ی، طباطبائ ن.ک:) اندبرخی دیگر به صورت  اجمالی پرداخته

، ش1۳۷۴شیرازى، مکارم ؛۳۸۷ -۳۸2ش، 1۳9۴یزدى، ؛ مصباح ۳2۵ -12/۳2۴

11/۳۶1- ۳۶۴.)2 

ت آن اس« علوم انسانی جامعیت قرآن کریم در عرصه»بر این اساس منظور ما از 

های علوم انسانی از مرجعیت علمی برخوردار که این کتاب آسمانی در تمامی شاخه

زیرا با توجه به ؛ اندبوده و موضوعات مطرح در این علوم در قرآن کریم مطرح شده

می انواع علومی که تحت این عنوان قرار تعریفی که از علوم انسانی ارائه شد، تما

ر ارتباط رشد و هدایت انسان د گیرند، یا به طور مستقیم یا غیرمستقیم با مسئلهمی

علوم انسانی مورد توجه قرآن  بوده و بر این اساس، تمامی موضوعات مطرح در حوزه

                                                           
 ش.1۳9۸؛ کریمی، ۳۸۷ -29۸ش، 1۳9۴، یزدىمصباح  . در مورد بطلان دو دیدگاه دیگر ن.ک:2
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به  ،های این کتاب آسمانی بایستی مستقیم یا غیرمستقیمکریم نیز بوده و آموزه

 ۳اجمال یا به تفصیل در مورد این موضوعات حرفی داشته باشند.

ای هالبته این بدان معنا نیست که تمامی جزئیات ناظر به موضوعات شاخه

تا  یبه هر موضوعمختلف علوم انسانی در قرآن کریم آمده باشد؛ بلکه کتاب الهی 

اساس  و بر این ن استبدان پایه پرداخته که مقتضای حکمت و مورد نیاز واقعی انسا

برخی موضوعات را به تفصیل و برخی را به اجمال مد نظر قرار داده است. مضافاً به 

ها و قضایایی کلی، اصول و قواعد جامعی های قرآنی در قالب بیان گزارهاینکه آموزه

های علوم شاخه را بیان کرده است که بر تمامی موضوعات و مسائل مطرح در همه

توان با توجه و تمسک به این اصول و قواعد، حکم جزئیات بوده و می انسانی حاکم

 مطرح در این علوم را استنباط نمود.

 

 علوم انسانی مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه .4-1

ظور توان چنین بیان نمود که منبا توجه به آنچه در تبیین مفردات گفته شد، می

، آن دسته از قضایای «انسانی علوم مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه»ما از 

 شناختی وشناختی، معرفتشناختی، انسانهای هستیتوصیفی و حاوی هست

شناختی است که مبنای استنتاج و اثبات جامعیت قرآن کریم در علوم انسانی ارزش

ایا و منتج قض بر آنعلمی، مبتنی  بوده و این دیدگاه به عنوان یک نظریه یا مسئله

ای که خدشه بر آن قضایا به صورت قهری و طبیعی منجر به گونه از آنها است؛ به

 مخدوش بودن نظریه جامعیت قرآن کریم گردد.

                                                           
است که این مسئله در مورد علوم طبیعی صادق نبوده و تمامی موضوعات و مسائل مطرح . این در حالی ۳

در این علوم ارتباطی با رشد و هدایت انسان ندارند. فلذا مسائل این علوم عموما از موضوع قرآن کریم خارج 
 ، متعرضبوده و کتاب الهی جز به صورت استطرادی و آن هم با رویکردی توحیدی و هدایتی و نه علمی

 مسائل مطرح در علوم طبیعی نشده است.
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 تبیین مبانی جامعیت قرآن کریم .2

از  علوم انسانی در این بخش ما به بررسی مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه

ور، ترتیب مبانی مذکپردازیم. لازم به ذکر است که در منظر خود این کتاب الهی می

ی ای که به نحوی نسبت به سایر مباننوعی نظم منطقی مد نظر قرار گرفته و مبانی

 اند.مقدِمیتّ دارند، ابتدا ذکر شده

 

 وحی بودن معرفت منبع و ابزار .1-2

ع ابزار معرفت بودن وحی و منب»ترین مبانی جامعیت قرآن کریم، از اساسی یکی

نسبت به سایر مبانی نوعی مقدّمیت داشته و  است که« معتبر بودن معارف وحیانی

رود؛ چراکه در صورت خدشه در این قضیه، مبانی دیگر و زیربنای آنها به شمار می

ن از نتفاء موضوع بوده و سخن گفتبه ا سالبه جامعیت قرآن کریم مسئلهبلکه اصل 

ای خاص از معرفت انسانی آنها بیهوده خواهد بود. منظور ما از معرفت وحیانی، گونه

است که به صورت ویژه از جانب خدای تعالی به معدودی از بندگانی که ظرفیت و 

بشری به حیات طیبه و مسیر  قابلیت دریافت آن را دارند، به منظور هدایت جامعه

شود و خدای تعالی خود بر فرآیند دریافت، ابلاغ، ترویج و ت و کمال اعطا میسعاد

سازی آن نظارت مستقیم داشته و صحت و سلامت آن را در تمامی این مراحل پیاده

مال راه ک سیبازشنا تضمین فرموده است. وحی الهی، ابزار منحصر به فرد در حوزه

اجتماعى، مادى و معنوى و دنیوى و در همه ابعاد فردى و  انسان و سعادت حقیقى

ها که از همکارى حس و عادى و متعارف انسان یهاشناخت است؛ چراکه اخروى

هاى زندگى ایفاء هرچند نقش مهمى را در تأمین نیازمندی، دنآیدست مىه عقل ب

این  و اگر راه دیگرى براى رفع ندکافى نیست، اما برای بازشناسی این مهم دنکنمى

 .ک:نهدف الهى از آفرینش انسان تحقق نخواهد یافت )، وجود نداشته باشدکمبودها 

( که این همان استدلالی 1۷2ش، 1۳۰۴، یزدىمصباح ؛ 2/1۵۷ق، 1۴1۷ی، طباطبائ
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شود و در جای خود به اثبات رسیده است که برای اثبات ضرورت نبوت اقامه می

ین الد رینص ؛۴۴2 -۴۴1ق، 1۴۸۴؛ همو، 1۴۴، ش1۳۷۵نا، یس)ن.ک: ابن است

، ش1۳۶۸، شیرازى ؛ صدرالدین۴۷1 -۴۶۰، ق1۴۳۳، ی؛ حل21۳، ق1۴۸۷، یطوس

 ؛1۵۵ -2/1۵۳، ش1۳۷۳، یمطهر ؛121 -11۵، ش1۳۰۰، ییطباطبا ؛۳۶۸ -۳۵9ص

 (.11۳ -1۸1، ش1۳9۵همو،  ؛1۰۸ -1۷۰، همان، یزدىمصباح 

 بدون معرفت حاصل از طریق وحی، از سنخ معرفت شهودی و حضوری است که

گیرد و به هیچ وجه به ذات عینى معلوم تعلق مى، وساطت صورت و مفهوم ذهنى

البته ممکن است در مقام تحلیلِ  ۴.ندارد در مقام دریافت در آن راه خطا و اشتباهى

علم حضوری ادراک شده است، خطا و اشتباهی صورت بگیرد  آنچه که به واسطه

 نسانا شناختی دستگاه در حضوری علم با حصولی علم همراهی از که این امر ناشی

 خود در نه و است حضوری علوم با همراه حصولیِ علوم در موارد، خطا این در و بوده

 -۳۵ش، 1۳۰۴؛ همو، 1۷۷ -1/1۷۶ش، 1۳۰۳، یزدىمصباح  ن.ک:) حضوری علوم

سازی معرفت حضوری نیز ( که در این صورت این خطا به مقام ابلاغ و پیاده۳۶

مهمی که در این میان وجود دارد این است که در جای  اما نکته؛ کندپیدا میسریان 

خود ثابت شده است که این نوع از خطا نیز در مورد وحی نبوی صادق نبوده و انبیاء 

گونه که در دریافت وحی، به حفظ الهی معصوم و مصون از خطا، اشتباه، الهی، همان

صون گونه مابلاغ و اجرای وحی نیز همیننسیان، شک و تردید هستند، در تحلیل، 

                                                           
 ارک در ایواسطه شوندهدرک و کنندهدرک بین که است تصوّر قابل صورتی در ادراک در . چراکه خطای۴

 مفهومی ای صورت این که هست سؤال این جای صورتی چنین در. یابد تحقّق آن یوسیله به آگاهی و باشد

 دهدمی ننشا را شونده درک دقیقاً کند، آیامی ایفاء را شونده درک از نمایانگری نقش ای کهواسطه این که

 ایطهواس هیچ بدون و خودش عینی وجود با شوندهدرک که صورتی در امّا نه؟ یا دارد مطابقت آن با کاملاً و

 و نیست خطا فرض جای باشد، دیگر داشته اتحّادی یا آن، وحدت با یا و باشد کننده، حاضردرک نزد

. تاس معلوم علم، عین صورت این در زیرا نه؟ یا دارد مطابقت معلوم با علم آیا که کرد سؤال تواننمی

 و عواق با آن مطابقت بر دال علم بودن حضوری و ندارد راه خطا وجه هیچ به حضوری شناخت در بنابراین

 .(2۴۰ -2۴۷و  1/1۷۵ش، 1۳۰۳، یزدى: مصباح ک.ن) است آن بودن صحیح و حقیقی
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از خطا، نسیان، اشتباه، شک و... هستند؛ چراکه در غیر این صورت نقض غرض پیش 

هدف الهى از آفرینش انسان تحقق آمده و معرفت وحیانی از حیّز انتفاع ساقط شده و 

؛ مجلسی، ۵/۵۸ق، 1۴12تفتازانی،  ؛۰/2۶۳ش، 1۳2۵، یجیا ن.ک:نخواهد یافت )

، ش1۳۰۳، یسبحان ؛1۳۰ -2/1۳۴، ق1۴1۷طباطبایی، ؛ 9۸ -11/۰9ق، 1۴۸۳

 (.19۵ -19۳ش، 1۳۰۴یزدى، مصباح  ؛۵/۳1

بنابراین بر اساس دیدگاه قرآنی و بر خلاف دیدگاه رایج در پارادایم معرفتی غرب، 

وحی آسمانی یکی از ابزارهای معرفت بوده و معارف وحیانی به عنوان یکی از 

ترین منبع معرفت انسانی بایستی در تمامی علوم مورد بلکه اساسیترین و اساسی

توجه قرار گیرند. در آیات متعددی از کتاب الهی به این مسئله اشاره شده است که 

علت وجوب تبعیت مطلق از انبیاء، برخورداری آنان از معرفت وحیانی و نزول وحی 

 رماید:فخطاب به پیامبرش میآسمانی بر ایشان است. از جمله آنجا که خدای تعالی 

 لكٌَ مَ إنِ يِ لكَُمْ أَقُواْلُ لا وَ الغْيَبَْ أَعْلَمُ لا وَ الل َهِ خَزائِنُ عنِدْي لَكُمْ أَقُواْلُ  لا قُلْ»

بگو: ن؛َ تتَفََك َرُو فلَا أَ الْبَصيرُ وَ الأْعَْمى يَسْتَواِْي هَلْ قُلْ إِليَ َ يُواْحى ما إِلا َ أَت َبِعُ إِنْ

گویم که منابع الهى نزد من است و از )آنچه از حسّ( پوشیده، آگاه نیستم! نمىبه شما 

شود، ام ]زیرا[ جز آنچه به سوى من وحى مىگویم که من فرشتهو به شما نمى

)انعام،  «نید؟!ککنم. بگو: آیا نابینا و بینا مساویند؟! پس چرا تفکّر نمىپیروى نمى

۵۸). 

لید گونه تفاوتی با سایر بندگان ندارد؛ نه کپیامبر هیچشریفه،  بر اساس این آیه

داند. تنها مزیتی که آن حضرت از آن خزائن الهی در دست اوست و نه علم غیب می

اما همین مزیت ؛ برخوردار است، اتصال او به عالم غیب و نزول وحی الهی بر اوست

دار گردیده و لزوم گردد که او از بصیرت لازم برای هدایت دیگران برخورباعث می

تبعیت از وی، بر سایرینی که نسبت به حقایق مشهود توسط پیامبر نابینا هستند، 

 (.۵/2۴۰، ش1۳۷۴شیرازی، ؛ مکارم ۷/9۰ق، 1۴1۷ی، طباطبائ ن.ک:) واجب گردد
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کما اینکه در برخی  ۵قریب به همین مضمون در آیات متعدد دیگری هم آمده است؛

اتصال به ملکوت و نزول وحی، آگاه به برخی  ام، به واسطهاز آیات، پیامبر گرامی اسل

و در جای دیگر، مهتدی بودن آن حضرت به وحی  ۶شوداز اخبار غیبی معرفی می

و در موارد دیگری، خدای تعالی آن حضرت را به  ۷گرددالهی منسوب و معللّ می

وارد مشابه دیگر، که این موارد و م ۰نماید؛شود، امر میتبعیت از آنچه به او وحی می

همگی دلالت بر حجیت مطلق معرفت وحیانی و وجوب تبعیت مطلق از این معرفت 

 ای، حتی بر شخص پیامبر صلی الله علیه و آله دارد.در هر زمینه

علاوه بر این تمامی آیاتی که به نحوی بر لزوم تبعیت مطلق از قرآن کریم دلالت 

کتاب الهی را به صورت مطلق، هدایت و  مانند آن دسته از آیات که این-کنند می

نیز، بر حجیت معرفت  -کنندنور و ذکر و شفاء و حق و قول فصل و... معرفی می

 ای دلالت دارند.وحیانی، هم به عنوان ابزار و هم منبع معرفت در هر زمینه

 فرماید:خدای تعالی در مورد این کتاب آسمانی می

 سوى به( قرآن) کتاب از آنچه والحْقَ ؛ُ  هُواَْ الْكتِابِ مِنَ إلِيَكَْ أَوْحَينْا ال َذي وَ»

 (۳1، فاطر)« است حق فقط کردیم وحى تو

 فرماید:و می

 بلَُ سُ  رِضْواْانَهُ ات َبعََ  مَنِ الل هَُ  بِهِ يهَدِْي مُبِينٌ كتِابٌ وَ  نُواْرٌ الل َهِ مِنَ جاءَكمُْ  قَدْ»

م؛ٍ مُسْتَقِي صِراطٍ إِلى يَهْدِيهِمْ وَ بِإِذنِْهِ الن ُواْرِ إِلىَ الظ لُُماتِ مِنَ يُخْرِجُهُمْ وَ الس لَامِ

                                                           
 .۴ -1؛ نجم، ۵2؛ شوری، ۶؛ فصلت، 1۸2، کهف . ن.ک:۵

 ؛ کما اینکه این مسأله در مورد تمامی انبیاء الهی صادق بوده و در آیه1۸2و  ۳؛ یوسف، ۴9، هود . ن.ک:۶

برگزیده شدن ایشان و اتصالشان به وحی، مورد  عمران، اطلاع انبیاء الهی از غیب، به واسطهآل سوره 1۷9

 اشاره قرار گرفته است.

 .۵۸، سبأ . ن.ک:۷

 .۴۳؛ زخرف، 2، احزاب . ن.ک:۰
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 از که ار کسى است؛ خدا آمده روشنگر کتابى و خدا، نور جانب از شما براى به یقین

 و کندمى سلامت، راهنمایى هاىراه ، به[کتاب] آن کند، بوسیله پیروى او خشنودى

 اهىر سوى به و بردمى بیرون نور سوى به هاتاریکى از را خویش، آنان رخصت به

 .(1۶-1۵، مائده).« کندمى شانراهنمایى راست

 قح به و فرستادیم فرو حق به را( قرآن) آن ونَزَل؛َ  بِالْحَق ِ وَ أنَْزَلنْاهُ بِالْحَق ِ وَ»

 (1۸۵)اسراء، « آمد فرود

 فرماید:تر از همه میو راساتر و جامع

این ] حَميد؛ حكَيمٍ مِنْ تنَزْيلٌ  خَلفِْهِ مِنْ لا وَ يَدَيهِْ  بَيْنِ مِنْ الْباطلُِ يَأتْيهِ لا»

 یدآنمى آن سراغ به سرش پشت و آن روى پیش از باطل قرآن کتابی است[ که

 (۴2فصلت، )« است ستوده فرزانه( خداى) جانب از اىفرستاده فرو( این زیرا)

 هیچ زنظر، ا هیچ از بطلان و فساد شریفه دلالت بر آن دارد که هیچگونه این آیه

 ؛ نهاست آن مفاهیم در تناقضى آید. نهنمى قرآن سراغ به ایطریق و در هیچ زمینه

 آن اب آینده علوم و معارف نه و باشدمى آن ضد بر پیشین علوم و کتب از چیزى

 بطالا آینده در نه و کند ابطال را آن حقایق تواندمى کسى نه .داشت خواهد مخالفت

 هن و دارد وجود خلافى خبرهایش و اندرزها قوانین، معارف، در نه .گرددمى یا منسوخ

شود و احکام، شرایع، تعالیم و معارفش تا قیامت حجت و پا بر مى کشف بعدا خلافى

 -2۸/29۰، همانشیرازی، ؛ مکارم ۳99 -1۷/۳9۰، همانی، طباطبائ ن.ک:)جاست 

۳۸۸.) 

 فرماید:متقن دیگری میهمچنین در بیان مستحکم و 

 يعَْملَُواْنَ  ال َذينَ الْمؤُمِْنينَ يُبَش ِرُ وَ أَقْواْمَُ هيَِ لِل تَي يَهدْي الْقُرآْنَ هذاَ إِن َ»

 ایدارترپ آن که( اىشیوه) قرآن، بدان این حقیقت دركَبيرا؛ً  أَجْراً لَهمُْ  أنَ َ  الص َالِحاتِ
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 دهند، مژدهمى انجام شایسته[ کارهاى] که مؤمنانى به و کند؛مى است، راهنمایى

 (9اسراء، )« .است بزرگى پاداش آنان براى که دهدمى

اهد خوگرفته شده و از آنجا که انسان، هنگامى که مى« قیام» از ماده« اقوم» واژه

ایه پردازد، از این نظر قیام، کنکند و به کار مىگیرى انجام دهد، قیام مىفعالیت پى

. بر آمده است« متقن و مستحکم انجام دادن کار و آمادگى براى فعالیتنیکو و »از 

شریفه دلالت بر آن دارد که قرآن کریم در تمامی ابعاد حیات انسانی  این اساس، آیه

مال ترین روشی که سعادت و کترین و مطمئنترین، مستحکمبه نیکوترین، متقن

مکارم  ؛1۳/۴۷، همانی، طباطبائ ن.ک:) فرمایدکند، هدایت میانسانی را تضمین می

 این امر آن است که وحی الهی، بر همه (. لازمه۳۰ -12/۳۶، همانشیرازی، 

آوردهای معرفتی بشر مهیمن و مسیطر بوده، بر آنها نظارت نموده و صاحبان دست

 چهای از مطالعات بشری، چنانها را در کشف حقیقت یاری رساند؛ و در هر حوزهآن

یمی وحیانی وجود داشته باشد، آن معرفت و تعلیم، اصل و راهنما و معرفت و تعل

 گر خواهد بود.هدایت

 

 های ارزشیمعرفت بودن علوم دستوری و گزاره .2-2

را  یعلوم تنها مطالعات نیمعتقدند که ا یانسانحوزه علوم شمندانیاز اند یادسته

 فیها هستند و صرفاً به توصکه در پی کشف تکوینیات و واقعیت شوندیشامل م

)علوم  پردازندیم یداورارزش گونهچیموجود، بدون ه یهاتیو واقع هایهست

ها و باید ها، ارزشتوصیهات، یعیتشر انیکه هدف آنها ب ی( و مطالعات انسانیفیتوص

و  تندسین یانسانزمره علوم( در یارزش ای نیهنجار ای یو نبایدها است )علوم دستور

 هاستیها و هست و نعلم، معرفت به واقعیت رایز شوند؛یاساساً علم محسوب نم

اید و ب توانها ندارند و نمیها و نیستاست و باید و نبایدها هیچ ارتباطی با هست

 نبایدها را از واقعیات اخذ کرد.
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بر آنها از قبیل اعتباریات اجتماعی و تابع نیازها و  یمبتن یدهایو نبا دیو با هاارزش

هایی متافیزیکی هستند و از حوزه علم و اندیشه ایهای تغییرپذیر مردم و رغبت

 یارزش یایو قضا میاند. مفاهخارج -ها استو هست هاتیکه ناظر به واقع-معرفت 

انی و گر حالات رواز پسند و ناپسند اشخاص و بیانحاکی  نهاهر کجا یافت شوند، ت

ر خواهند بود و با صرف نظ یهای آنان و نماینده نوعی داوری و ارزیابی شخصسلیقه

و  یلمع یابارزی و طرح قابل فلذا ؛از میل و سلیقه اشخاص، واقعیتی عینی ندارند

اند و تنها ملاکی که های برهانی خارجاتصاف به صحت و خطا نبوده و از حوزه بحث

است  یریهای متغاین قضایا وجود دارد، همان نیازها و رغبتبرای صدق و کذب 

 -1۰۵و  2۸ -19ش، 1۳9۸یزدی، مصباح ن.ک:که موجب اعتبار آنها شده است )

؛ همو، 2۶2 -2۶۸و  2۴۶ -1/2۴۵ش، 1۳۰۳؛ همو، ۳۴ -21ش، 1۳9۴؛ همو، 1۰۶

 ؛۴۸۵ش، 1۳۷۰فراهانی، ؛ فرمهینی 1۰ -1۷ش، 1۳۷۷؛ همو، 11۰ -11۳ش، 1۳۰1

 (.22۳و  1۳ش، 1۳۵۰؛ سروش، ۴۰۸ش، 1۳۶۶صلیبا، 

شناختی را بپذیریم، منبع معرفت بودن بسیاری از چنانچه این مبنای معرفت

علوم انسانی و به تبع آن جامعیت این کتاب آسمانی در  معارف قرآن کریم در عرصه

این عرصه مخدوش خواهد بود؛ چراکه بخش عظیمی از معارف قرآنی، معارفِ 

دار، هنجارین و دستوری است و موضوعات مطرح در علوم انسانی به دفعات مارزش

 اند.داورانه در این کتاب آسمانی مورد توجه قرار گرفتهای ارزشمتعدد، به گونه

 اما این دیدگاه از چند جهت قابل نقد و بررسی است:
 

 «بایدها»و « هاهست» رابطه .1-2-2

 است. حقیقت« هست»و « باید»منطقی میان  رابطه جهت اول توجه به مسئله

 حلیلیت هر زیرا؛ قائل بود« هاهست»و « بایدها»توان تفکیکی میان آن است که نمی

ی توصیف و هر گزاره بوده داورانهارزش دیدگاه یک با شود، ملازم ارائه هاهست از که

 داورانهارزش تحلیل هر اینکه دستوری هم هست؛ کما در دل خود حاوی یک گزاره
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و  بوده (معرفت و جهان، انسان ساحت در) شناسانههستی مبانی سری یک بر مبتنی

ن.ک: ) توصیفی و مبتنی بر آن است دستوری نیز در واقع بیانگر یک گزاره هر گزاره

، ش1۳9۴؛ همو، ۴۳1 -۴2۳، ش1۳9۳، یزدیمصباح؛ 2/۷۷ش، 1۳۰9ی، مطهر

ل از نتایج حاص»شود گفته میشناسی (؛ به عنوان مثال وقتی که در جامعه۳1 -۳۳۸

 رابطه گراییتجمل طلاق و پدیده مطالعات میدانی بیانگر این است که میان مقوله

توان متغیر مستقلی به حساب آورد که با گرایی را میمعناداری وجود داشته و تجمل

این « ابد.یگسترش آن در جامعه، میزان طلاق نیز به عنوان متغیر وابسته افزایش می

هنجارین  توصیفی است، اما در درون خود حاوی یک گزاره اره اگرچه یک گزارهگز

برای جلوگیری از رشد روزافزون میزان طلاق، بایستی از »با این مضمون است که 

کما اینکه عکس این قضیه نیز صادق « گرایی در جامعه پرهیز کردترویج تجمل

 به ار دیگری کدام هر و هستند گریکدی با ملازم وجوداً بایدها و هاهست است. فلذا

توان تفکیکی میان علوم دستوری و دارند و بر این اساس، در مقام واقع نمی دنبال

 نمود. تفکیک مداریارزش را از مسائل توصیفی قائل بود و علمیت

 

 تحلیل مفاد قضایای ارزشی .2-2-2

و  نیو هنجار یدر علوم دستور جیرا یایقضا تیاما جهت دوم توجه به ماه

بیان  ا،یقضا نیبه کار رفته در آنهاست. قول حق آن است که مفاد اصلی ا میمفاه

و سبب  یعلّ  در واقع مبیّن رابطه ایقضا نیی علیت و ضرورت بالقیاس است و ارابطه

طلوب های مافعال اختیاری انسان و هدف یعنی، یو واقع ینیو مسببی بین دو امر ع

 تیها حکاو نتایج آن یانسان یهابط حقیقی بین کنشهستند و از روا یدر علوم دستور

شف الامری است و باید کهای علیّ، امری واقعی و نفسکه مانند دیگر رابطه کنندیم

« کرد باید مجرم را مجازات» هیشود؛ نه این که به وسیله إنشاء، اعتبار گردد. مثلاً قض

یعنی -اهداف حقوق  ی بین مجازات و هدف یا یکی ازخواهد رابطهدر واقع می
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، در «امانت را باید به صاحبش رد کرد» هیقض ایرا بیان کند؛  -امنیت اجتماعی

مانند کمال نهائی انسان یا سعادت -این کار را با هدف اخلاق  خواهد رابطهحقیقت می

 .(۳2۶ش، 1۳9۴همو،  ؛۷۰ -۷۴، ش1۳۷۳، یزدیبیان کند )ن.ک: مصباح -ابدی او

ملاک صدق و کذب چنین قضایایی، موافقت و مخالفتِ آنها با آن روابط  نیبنابرا

به  موضوعات آنها در رسیدن یواقع ریعدم تأث ایالامری و تأثیر واقعی و مصالح نفس

 اهداف مطلوب است.

مستقیماً دلالت بر  -دارند یکه ظاهر انشائ یدر موارد یحت- ایقضا نیا فلذا

شود؛ مطلوبیتّ نداشته و ارزش و مطلوبیت موضوع آنها با دلالت التزامی فهمیده می

ی را در قالب قضایای منطق یدر علوم دستور جیرا یایقضا یتمام توانیم نیبنابرا

معنای انشائی باشند، بیان نمود )ن.ک:  نو عبارات إخباری و بدون این که متضمّ

واقع،  در و( ۳2۷ -۳2۶ش، 1۳9۴همو،  ؛2۶۴ -1/2۶2، ش1۳۰۳، یزدیمصباح

آنها در قالب عبارات انشائی، یا نوعی تفننّ ذهنی است و یا برای  محتوای ریختن

 گیرد.تأمین اهداف تربیتی خاصی انجام می

 

 گیری ارزشی علوم انسانیضرورت جهت .3-2-2

سانی علوم ان اساساًاما جهت سوم آنکه از دیدگاه بسیاری از اندیشمندان اسلامی، 

گیری دستوری داشته باشند و این مسئله نه تنها باعث خروج یک علم بایستی جهت

نی علوم انسا شود، بلکه ضرورتی تحقیقی در عرصهعلوم انسانی نمی از محدوده

است؛ چراکه رسالت اصلی علوم انسانی، رساندن انسان به سعادت و کمال حقیقی 

بر علوم دستوری که ربط مستقیم با این مقوله دارند،  اوست و بر این اساس، علاوه
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مطلوبیت و ضرورت علوم توصیفی نیز از آن جهت است که مبنای تدوین علوم 

 9وصول به سعادت هستند. دستوری بوده و مقدمه

همین دیدگاه مورد تأیید قرآن مجید نیز بوده و بخش عظیمی از معارف قرآنی، 

مدار، هنجارین و دستوری است و خدای تعالی کراراً در تبیین روش و معارفِ ارزش

یات پردازد. در آداورانه به تشریح مسائل میای ارزشسبک صحیح زندگی به گونه

فار های بنیادین مؤمنین و کقادی و اندیشهبسیاری از کلام الهی، علاوه بر مبانی اعت

های و مشرکان و منافقین و بیماردلان، روش و سبک عملی زندگی این تیپ

                                                           
 آگاهی و شناخت صرف را نظری حکمت غایت که ارسطو دیدگاه خلاف بر-نمونه، فارابی  عنوان به .9

 ارزشمند و عملی، مطلوب غایت هیچ دخالت بدون و است معرفت که حیث آن از را معرفت و دانسته

 معطوف اشعملی حکمت همانند نیز اشنظری حکمت -(1/۳19ش، 1۳۰۸، کاپلستون ن.ک:انگارد )می

 فلسفه اصلی غرض که است معتقد و( 2۵م، 199۵ی، فاراب ن.ک:) بوده سعادت تحصیل و فاضله مدینه به

 نداشته عملی هثمر دانشش و کرده بسنده نظری حکمت به تنها که فیلسوفی و نشده تأمین نظری حکمت با

همو،  ؛9۶م، 19۷1ی، فاراب ن.ک:) است باطل و بهرج است، فیلسوف بهرهبی جمیله و فاضله افعال از و

 پردازدمی حکومتی تشریح به انسانی علم و است بشری سعادت علم بنیان فارابی نگاه در (9۷ -9۶م، 199۵

 ابندی دست واقعی سعادت به جامعه و فرد نهایت در تا شد نائل نیکو خصایل به توانمی آن لوای در که

 .(۵9ش، 1۳۰9همو،  ؛2۵ش، 1۳۷1، فارابی ن.ک:)

 هنیاتذ را اسمش هابیچاره این که عقلیه، اینهایى شرعیه، علوم علوم: »فرمایدمی جایی در خمینی امام و

یست، ن علم مقصد، دیگر آن از بازدارند را ما کدام هر و مقصد؛ به رسیدن براى اندوسیله اینها... گذارندمى

 که آنچه مقصد، از از بازدارد را انسان که علمى هر. است ظلمانى است، حجاب است، ظلمت حجاب این

 اقامه برهان است؛ توحید علم. است حجاب هم توحید علم گاهى.[ ... است حجاب]آمدند،  انبیا آن براى

 -1۴۸تا، یب)خمینی،  «کندمى دورش برهان همین. او از است محجوب لکن تعالى؛ حق وجود بر کندمى

1۴1) 

علیه الله لى ص اسلام گرامی این دیدگاه مورد تأیید و تأکید روایات بسیاری نیز هست؛ از جمله آنکه پیامبر

 هر هِ؛بِ عَّمِلَّ مَّن إلا  القیِامَّةِ  یَّومَّ صاحبِهِِ عَّلى وَّبالٌ عِلمٍ کُل ُ: »فرمایدمی شریف روایتی در آلهو 

)شهید ثانى، « .کند عمل علمش به که کسى است، مگر وبال خود صاحب براى قیامت روز در علمى

 عَّ مَّواضِ إلا  جَّهلٌ کُل ُها الد نیا: »فرمایدمی رابطه این در السلامعلیه  امیر المؤمنین و (1۳۵ق، 1۴۸9

 لمع و باشد علم که جاها آن است، مگر نادانى اشهمه دنیا بهِِ؛ عمُِلَّ ما إلا  حُج َّةٌ کُل هُ العِلمُ العِلمِ، وَّ

 (2۷1ق، 1۳9۰بابویه، )ابن« .شود عمل آن به که علمى است، مگر آن داننده علیه بر حجت اشهمه
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های مختلف نیز مورد توجه و بررسی قرار گرفته و خدای تعالی شخصیتی در عرصه

 ها را تخطئه ومدارانه در این مواضع به داوری نشسته و برخی رفتارها و سبکارزش

ها قابل برخی دیگر را توصیه و تأکید فرموده است. حتی آنجایی که این گزارهدر م

نجارین ه اند، دارای صبغهبه صورت توصیفی و در قالب قضایای إخباری بیان شده

داورانه بوده و نوع بیان این آیات ناظر به مطلوب یا مردود بودن محتوای و ارزش

شناسی روشن ر حالی است که در مفهومآنها در چارچوب معارف توحیدی است. این د

وع شناختی هستند که موضشد که منظور از علوم انسانی، آن دسته از مطالعات انسان

ت و آن اس با متناسب و مرتبط لوازم و احکام، آثار، پیامدها های انسانی وآنها کنش

ات العهایی هستند که در عداد مطبر این اساس، آیات مذکور در واقع بیانگر گزاره

ؤمنون م سوره لیاواتوان به آیات آیند؛ به عنوان نمونه میعلوم انسانی به شمار می

شناختی و برخی مباحث جامعه 1۸اشاره کرد که برخی ناظر به مباحث روانشناختی بوده

و کاملاً روشن است که این آیات در مقام مدح  11اندو روابط اجتماعی را مطرح ساخته

 داورانه دارد.ارزش ؤمنان بوده و صبغهو ستایش سیره و سبک م

معارج نیز همین اوصاف با اندکی  مبارکه سوره ۳۵تا  22کما اینکه در آیات 

کرامت  یابی بهآن دست های مصلیّن مطرح گردیده و نتیجهتفاوت به عنوان ویژگی

 در بهشت عنوان شده است.

 اعلَْموُاْا ة وَخاَص َ منِْكُمْ ظلََمُواْا ال َذينَ تُصيبَن َ لا فتِنْةًَ  ات َقوُاْا وَ »شریفه  و یا این آیه

 کسانى هب تنها کنید، که حفظ اىفتنه[ و بلا] از[ را خودتان] والعِْقاب؛  شَديدُ الل َهَ أَن َ

 داخ که بدانید و( گرفت خواهد فرا را همه بلکه) رسدکردند، نمى ستم که شما از

شناختی دارد و آن اینکه که اشاره به یک قانون جامعه( 2۵، انفال)« است کیفر سخت

عواقب برخی از رفتارهای اجتماعی تنها گریبان مرتکبان آنها را نگرفته و تمامی 
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شود و این قضیه در قالبی دستوری و همراه با نوعی تهدید و جامعه را شامل می

 تحذیر بیان شده است.

 منِْ  الل َهُ يغُْنِيَهُمُ حتَ ىَ نِكاحاً يَجِدُونَ لا ال َذينَ ليَْستْعَْفِفِ وَ»شریفه  و یا این آیه

 از خدا ات کنند خویشتندارى یابند، بایدنمى ازدواج( وسایل) که کسانى وفَضْلِه؛ِ 

روانشناختی  مقابل نظریه که نقطه (۳۳، نور).« سازد توانگر را آنان خود بخشش

 است.« فروید»جنسی 

 خَب طَهُُ يتََ ال َذي يَقُواْمُ  كمَا إِلا َ يَقُواْمُواْنَ لا الر ِبا يَأْكلُُواْنَ  ال َذينَ» شریفه و یا آیه

 حرَ مََ  وَ الْبَيعَْ  الل َهُ أَحَل َ وَ  الر بِا مِثْلُ الْبيَعُْ إنِ مََا قالُواْا بِأنَ هَمُْ ذلكَِ المَْس ِ منَِ  الش يَطْانُ

 شیطان هک کسى برخاستن همانند مگر خیزندنمى خورند، برمى ربا که کسانىالر ِبا؛ 

 نانآ که است سبب این، بدان. است کرده ش(سَر آشفته و) تماس، دیوانه اثر بر

 را ارب و کرده حلال را معامله خدا آنکه حال و «.رباست همانند فقط معامله»: گفتند

دارد و هم ناظر حقوقی را بیان می که هم یک گزاره (2۷۵، بقره)« است نموده حرام

 اقتصادی است.به مسائل 

 يَأْمُروُنَ  بعَْضٍ أَوْلِياءُ بعَضْهُُمْ الْمُؤْمنِاتُ وَ الْمُؤْمنُِواْنَ  وَ » شریفه و یا آیه

 الل هََ  نَيُطيعُواْ وَ الز كَاةَ يُؤْتُواْنَ وَ الص َلاةَ يُقيمُواْنَ وَ الْمنُْكَرِ عَنِ يَنْهَواْْنَ وَ بِالمَْعْرُوفِ

 مؤمن زنان و مؤمن مردانحَكيم؛ٌ  عَزيزٌ الل َهَ إِن َ الل َهُ سَيَرحَْمُهُمُ أوُلئكَِ رسَُواْلَهُ وَ

 دهندىم فرمان پسندیده[ کار] به. اند[ دیگر] برخى( دوستان و) یاوران آنان از برخى

 پردازندمى را زکات[ مالیاتِ ] و دارندمى پا به را نماز و کنندمى منع ناپسند[ کار] از و

 دهدمى قرارشان رحمت مورد بزودى آنان، خدا کنندمى اطاعت اشفرستاده و خدا از و

 که حاوی نکات عدیده (۷1توبه، ) «.است فرزانه ناپذیرىشکست خدا که بدرستى
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ردی دیگر که همگی با رویک شناختی و اقتصادی و سیاسی است و صدها نمونهجامعه

 های دستوری هستند.مدارانه، بیانگر گزارهارزش

علم منفکّ و مستقل از  هرگونهبه اینکه قرآن کریم در موارد متعددی  مضافاً

مساوی با جهل محسوب داشته است. از جمله در  آن راها را تخطئه فرموده و ارزش

 فرماید:روم، آنجا که می سوره لیاواآیات 

 عِ بضِْ  سَيغَلِْبُواْن؛َ في غلََبهِمِْ بعَْدِ مِنْ هُمْ وَ الْأَرْضِ أَدنْىَ الر ُوم؛ُ في غُلِبَتِ»

 يعَْلمَُواْنَ؛ يعَْلَمُواْنَ  لا الن َاسِ أَكثَْرَ  لكِن َ وَ وَعْدَهُ الل َهُ يُخْلِفُ لا الل َهِ سِنينَ... وَعْدَ

 تریننزدیک در روم( سپاه)غافِلُواْن؛َ  هُمْ الْآخِرَةِ عنَِ هُمْ وَ الد ُنْيا الْحَياةِ مِنَ ظاهِراً

 ودىبز سال چند[ ظرف] در شکستشان از بعد آنان[ لى] خورد؛ و شکست سرزمین

 لیکن و ورزدنمى تخلفّ اشوعده از خدا خداست وعده( این) شد... خواهند پیروز

 که ىحال دانند، درمى را( دنیا) پست زندگى از ظاهرى( تنها) دانند؛نمى مردم بیشتر

 .(۷ -2)روم، « .غافلند آخرت از خود آنان

پیروزی نزدیک رومیان بر ایرانیان خبر داده شده و به این مسئله در این آیات به 

 وعده حتمی الهی است و خداوند هم خلف توجه داده شده است که این خبر، وعده

 تعالى خداىن شئو به مردم بیشتر است؛ لیکن راستگویان راستگوترین او و کندنمى

 که پندارندمى خود امثال چون را او ندارند و وثوق و اطمینان او وعده به و اندجاهل

سپس  .کنندمى وعده خلف هم و دهندمى وعده هم دروغ؛ هم و گویندمى راست هم

ر منحصر به امو هانیافرماید که علم در ادامه علت این جهالت را چنین تبیین می

کند، محدود است مادی و آنچه که حواس ظاهریشان از ظاهر زندگی دنیا درک می

شاهد بحث ما در این آیات آن  اما؛ اندو از آخرت و معارف ارزشی ناظر به آن غافل

ششم، عدم علم و جهالت را به اکثریت مردم  است که خدای تعالی از یک سو در آیه

هفتم، علم به ظاهر حیات دنیا و امور مادی و  یگر در آیهدهد و از سوی دنسبت می

دارد که ضمیمه شدن غفلت از آخرت و معارف ناظر به آن را به ایشان منسوب می
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این دو نسبت بیانگر این نکته است که در قاموس کتاب الهی، آن علمی که منحصر 

بُعد اخروی به ادراکات محسوس و مادی و ظاهری حیات دنیوی و خالی و منفک از 

 ن.ک:) علم محسوب نشده و با جهالت تفاوتی ندارد اساساًو معارف ناظر به آن باشد، 

 (.1۶/1۵۷، ق1۴1۷طباطبایى، ؛ ۳/۴۶۰ق، 1۴۸۷زمخشرى، 

ها علم منفکّ و مستقل از ارزش از جمله آیات دیگری که دلالت بر تخطئه

 شریفه است: کند، این آیهمی

 مبَْلغَهُمُْ  الد ُنْيا؛ ذلكَِ الْحَياةَ إِلا َ  يُرِدْ لَمْ وَ ذكِْرنِا عَنْ تَواَْل ىَ مَنْ عنَْ  فأَعَرْضِْ»

 پس، ازاهْتَدى؛  بمَِنِ أَعْلَمُ هُواَْ وَ سَبيلِهِ عَنْ ضَل َ بمَِنْ أَعْلَمُ هُواَْ رَب كََ إِن َ العِْلْمِ مِنَ

ردان؛ گ نخواسته، روى را( دنیا) پست زندگى جز و برتافته روى ما یاد از که کسى

 هک است، براستى دانش ]و آخرین حدّ معلومات آنان[ به آنان رسیدن نهایت این

 هب او( همچنین) و است گشته، داناتر گمراه راهش از که کسى خود، به پروردگارت

 .(۳۸ -29نجم، )« است یافته، داناترره که کسى( حال)

علوم  های ارزشی خارج از حیطهگزارهفلذا نه تنها علوم دستوری و هنجارین و 

های علوم انسانی بایستی رویکرد ارزشی داشته و گزاره اساساًانسانی نیستند، بلکه 

ن های مختلف، با هدف تأمیهایی دستوری را در حوزهگزاره تاًینهاتوصیفی این علوم، 

سعادت دنیوی و اخروی بشر منتج شوند و در غیر این صورت هدف نهایی از این 

 علوم محقق نشده است.

 

 ها و جوامع در قوانیناشتراک انسان .3-2

دار شدن آن بحث از یکی از مبانی اساسی جامعیت قرآن کریم که با خدشه

ها و جوامع اشتراک انسان گردد، مسئلهبه انتفاء موضوع می کریم سالبهجامعیت قرآن 

وان قانونی تزیرا در صورتی که ما مبنای مذکور را نپذیریم، دیگر نمی؛ در قوانین است

ها و جوامع صادق و کارآمد باشد. در را کشف یا جعل نمود که در مورد تمامی انسان
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خاص و منحصر به دورانی ویژه گردیده و  این صورت تعالیم اسلامی دارای مخاطب

رایی گامروزه کارآیی و حجیتی نخواهد داشت؛ همچنین این دیدگاه مستلزم نسبی

واحد جهانی با نظام فرهنگی و اجتماعی  فرهنگی و اخلاقی و عدم امکان ایجاد جامعه

های مختلف سیاسی، اجتماعی و فرهنگی و واحد و عدم امکان داوری میان نظام

ح و تعدیل آنها است. بر این اساس دیگر سخن گفتن از جامعیت قرآن کریم در جر

ها و بلکه جوامع و ملل موجود در تمامی دوران علوم انسانی نسبت به همه عرصه

بوده  معنیحتی نسبت به جوامع موجود در زمان نزول این کتاب آسمانی سخنی بی

ها و جوامع در هیچ یک از می انسانواحد و فراگیر نسبت به تما نسخه و امکان ارائه

 مسائل علوم انسانی وجود نخواهد داشت.

 هاوهگر میان در که تکوینی تفاوتهای تمامی رغمعلی اما قول حق آن است که

 ایشناختیجامعه دارد، قوانین وجود گوناگون هایجامعه نیز و اجتماعی قشرهای یا

 به آنها یهمه بر و بوده مشترکها گروه و جوامع تمامی میان در که دارند وجود

 قوانین از دسته آن که است آن مطلب این دلیل 12.کنندمی صدق یکسان صورت

                                                           
 سبتن شناختیجامعه قوانین عمومیت و شمول نحوه و شناسیجامعه قوانین در هاجامعه اشتراک باب . در12

 :نمود یمتقس توانمی کلی دسته دو به را آنها توانمی که است مطرح مختلفی هایدیدگاه مختلف جوامع به

 :است یدگاهد چهار بر مشتمل دسته این خود که هستند جامعه «شناسیایستایی» به ناظر که هاییدیدگاه. 1

 .زد دم «اجتماعی قوانین» از تواننمی و نیست قانونمند اجتماعی امور -الف

 و یکتا ایپدیده و داشته را خود خاص قوانین ایجامعه هر هستند، اما قانونمند اجتماعی امور هرچند -ب

 است، با حاکم آن بر که نتیجه، قوانینی در و ندارد مشابهت دیگری جامعه هیچ با که است فرد به منحصر

 .است متفاوت دیگر جوامع یکایک بر حاکم قوانین

 که هستند یکسانی و مشترک قوانین برند، دارایمی سر به «تاریخی دوره» یک در که جوامعی همه -ج

 و ای، اقتضائاتدوره هر و دارد نیستند، فرق واقع «تاریخی دوره» آن در که هاییجامعه بر حاکم قوانین با

 دوره آن در که جوامعی تمامی بر و بوده متفاوت هادوره سایر اقتضائات و قوانین با که دارد ایویژه قوانین

 دوران در هک جوامعی مثال، تمامی عنوان به کند؛می صدق یکسان تقریبا صورت برند، بهمی سر به تاریخی

 دوران در هک جوامعی با که هستند یکسانی اجتماعی قوانین و اقتضائات برند، مشمولمی سر به صنعتی

 مدرنستپ جوامع با اجتماعی قوانین و اقتضات لحاظ به نیز مدرن جوامع و است دارند، متفاوت قرار مدرنیسم

 .هذا علی قس و متفاوتند
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 به راجع هستند احکامی واقعشوند، در می اثبات «جامعه» برای که تکوینی

، شناختیجامعه قوانین دیگر عبارت به و دارند اجتماعی زندگی که هاییانسان

راک فلذا اگر بتوان اشت .انسانی افرادِ اجتماعیِ شئون و امور از حاکی هستند احکامی

 د.شوها در قوانین را اثبات کرد، اشتراک جوامع نیز به تبع آن اثبات میانسان

 مامیت انسانی، در افراد تمام زیرا؛ ها در قوانین امری مسلم استاما اشتراک انسان

 انسان، حقیقتی هو بما انسان و داشته یکسانی جوامع، ماهیت وها مکان وها زمان

 حالات و صفات سلسله یک از هاانسان تمامی که شد مدعی توانمی و است لایتغیرَ

 «یانسان ذاتیه عوارض» به آنها از که برخوردارند اجتماعی و فردی مشترک و ثابت

 تشریعی و نیتکوی قوانین رشته یک منشأ توانندمی ذاتیه عوارض این و شودمی تعبیر

 و باشندها مکان وها زمان و جوامع همه درها انسان همه میان مشترک و پایدار

 «فرادا» از یک هر که هاییویژگی) هاانسان صنفی خصوصیات و فردی هایویژگی

 تیاف هم دیگری «صنف» و «فرد» هیچ در و هستند آنها واجد انسانی «اصناف» و

صنفی،  و فردی هایویژگی این اینکه کما نیست؛ اشتراک این از مانع نیز( شوندنمی

 چه و فردی چه) شناختیپزشکی، روان مشترک قوانین وجود با منافاتی گونههیچ

، انسانی علوم تمامی در و ندارند آدمیان همه میان در ...و شناختی، زیست(اجتماعی

 نانآ انیدر م مشترک قوانین وجود عدم بر دلیل اصناف و افراد میان اختلافات نه

                                                           
 هچ و باشند تاریخی دوره یک در ها، چهجامعه همه در که هست پراهمیتی و شماربی اجتماعی قوانین -د

 .است صادق یکسان صورت نباشند، به

 :ستا نظریه سه بر مشتمل نیز دسته این که هستند جامعه «شناسیپویایی» به ناظر که اقوالی. 2

 و اقیاتف رویدادهای از ناشی حوادث سلسله یک تاریخی وحوادث نیست قانونمند تاریخی تطورات -الف

 .هستند تصادفی

 ورتط قانون و داشته را خود خاص تطوری قوانین ایجامعه هر اما هستند؛ قانونمند تاریخی تطورات -ب

 مصداق که است جامعه همان به مختص و فرد به منحصر معلولی و علیّ ارتباط یک جامعه، بیانگر هر

 .ندارد دیگری

 صدق یکسان صورت به آنها همه بر و است مشترک جوامع همه میان در تاریخی تطورات قوانین -ج

 .(1۶2 -1۴۵ش، 1۳9۸یزدی، مصباح ن.ک:) کندمی
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 رارق صنفی و فردی هایتفاوت نفی هیمادست مشترک قوانین وجود نه و ؛است

 هایوتتفا وجود هم و انکار است رقابلیغ مشترک قوانین وجود هم بلکه گیرند؛می

 صنفی. و فردی

، گوناگون هایجامعه نیز و اجتماعی قشرهای و هاگروه و هم فلذا هم افراد انسانی

 و یستندن خالی تکوینی تشابه و اشتراک وجوه تکوینی از اختلافات تمامی رغمعلی

 شترکم شناختیجامعه شناختی وتکوینی انسان قوانین اشتراک، پایه وجوه همین

 -1۶۵ش، 1۳9۸یزدی، ؛ مصباح۳۶1 -2/۳۵۰، ش1۳۷۳، یمطهر ن.ک:) است

1۶۰.) 

از آیات متعددی از کتاب الهی مبنای مذکور، مورد تأیید قرآن کریم نیز بوده و 

 عضیب در ها و جوامع در قوانین را استنباط نمود. از جمله آنکهتوان اشتراک انسانمی

 این رد پیشین اقوام و جوامع هایداستان نقل حکمت که است شده تصریح آیات از

 عبرت و گرفته درس آنان کارهای پیامدهای و اعمال از دیگران که است کتاب، آن

 :زنداندو

 ردمندانخ آنان، برای سرگذشت درالأَلْبَاب؛ِ  ل ِأوُلْيِ عِبْرَةٌ قصَصَهِِمْ فيِ كَانَ لَقَدْ»

 .(111، یوسف) «هست عبرتی

 عبرتی بترسد کههر برای( داستان) آن دريَخشْىَ؛  ل مَِن لعَِبْرَةً ذَلكَِ فيِ إِن َ»

 .(2۶، نازعات) «هست

 یک که معنا دارد صورتی در تنها پیشین هایجامعه سرگذشت از پندآموزی

 و نبوده خاص یجامعه یک به متعلق و فرد به منحصر ایتاریخی، پدیده یواقعه

 یک آنیقر منظر از که شودمی معلوم فلذا. شود تکرار نیز دیگری جامعه هر در بتواند

 رشته کی منشاء که هست آیندگان و گذشتگان بین تکوینی اشتراک وجوه سری

 و اندوزیعبرت و بوده هاجامعه همه بین مشترک تشریعی و تکوینی قوانین

 سازد؛یم سودمند و پذیرامکان را گذشتگان سرنوشت و سرشت از آیندگان پندآموزی
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 هچ و گرفت توانمی درسی تکرارناپذیر، چه و شخصی و جزئی حوادث از گرنه و

 جست؟ توانمی ایبهره

في  سيَْر» مردم چرا که شوداین مطلب بیان میاز کتاب الهی  آیه هفت در

 ساند، چهانبوده آنان از پیش که کسانی که سرانجام بنگرند تا کنندنمی «الأرَض

 1۴.نوندبش آنها با که هاییگوش یا بفهمند آنها با که بیابند هاییدل یا 1۳است؛ بوده

 نگرندب و کنند «الأرضفي  سير» که است شده خواسته مردم از دیگر آیه شش در

 شانبیشتر و بودند پیش از که کسانی یا 1۶بزهکاران یا 1۵کنندگانتکذیب سرانجام که

 است. بوده چگونه 1۷بودند،می مشرک

نوح، عاد،  ابراهیم، قوم موسی، قوم قوم) قوم هفت سرگذشت شعراء سوره در

 یناتمامی آنها،  سرگذشت ذکر پس از و شودمی نقل( شعیب قوم و لوط ثمود، قوم

 :آیدمی جمله دو

 اینشانه( سرگذشت) آن درم ُؤْمِنِين؛َ  أَكثَْرُهُم كَانَ وَمَا لَآيه ذَلكَِ فيِ إِن َ»

 .(19۸، 1۷۴، 1۵۰، 1۳9، 121، 1۸۳، ۶۷، شعراء« )نبودند مؤمن بیشترشان و هست؛

لالت ها و جوامع در قوانین دتمامی این آیات به بیانی که گذشت بر اشتراک انسان

دارند. کما اینکه آیاتی که در بحث جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی مورد استناد 

 کنند؛ همچنین آیاتی که در آنها بهقرار خواهند گرفت نیز بر همین مطلب دلالت می

                                                           
 .1۸محمد،  ؛۰2و  21غافر،  ؛۴۴فاطر،  ؛9روم،  ؛1۸9، یوسف . ن.ک:1۳

 .۴۶، : حجک.. ن1۴

 .۳۶نحل،  ؛11انعام،  ؛1۳۷عمران، آل . ن.ک:1۵

 .۶9، : نحلک.. ن1۶

 .۴2، : رومک.. ن1۷
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شده  تغییر و تبدیل بودن این سنن اشاره رقابلیغو بشری  سنن الهی در تدبیر جامعه

 1۰است نیز ناظر به همین مطلب هستند.

 

 نکته .1-3-2

« ینقوان در جوامع و هاانسان اشتراک» گزاره انضمام از که مهمی و اساسی نتیجه

 شود آن است که همگفته شد، حاصل می دستوری علوم بودن مبنای معرفت با

 یکهر  و کرد مقایسه یکدیگر با را گوناگون ارزشی هاینظام و هافرهنگ توانمی

 یک یدایشپ به توانمی هم و دانست دیگری از بدتر یا بهتر مطلقاً یا نسبتاً را آنها از

 داشته حاکمیت معین ارزشی نظام و فرهنگ یک آن در واحد، که جهانی جامعه

عیات ریشه در واقها و علوم دستوری زیرا وقتی ثابت شد که ارزش؛ بست باشد، امید

های الامری دارند، بنابراین ملاک حقانیت و صحت علوم دستوری و نظامو امور نفس

توان الامر و واقعیات حیات انسانی است و بر این اساس، میارزشی مطابقت با نفس

های مطرح در این علوم را با یکدیگر مقایسه کرد و در مورد صحت و سقم دیدگاه

 ارزشی را به همان میزان نظام هر لف به داوری نشست وهای ارزشی مختنظام

 غذیهت آنها از و داشته باشد هاواقعیت و حقایق در ریشه که دانست معتبر و صحیح

 کند.

، اثبات اندمشترک آنها در هاانسان همه که تکوینیاتی سوی دیگر، وقتی وجوداز 

 بشوند یمشترک هایارزش و تشریعیات منشأ توانندمشترک می تکوینیات شد، این

 در و همیشه مطلقاً، یعنی ای کهارزشی نظام. سازدمی را واحد ارزشی نظام یک که

 منحصر به فرد سعادت است ها، قابل تجویز و بلکه نسخهجامعه همه برای و جاهر

 هک تباعد و یا نزدیکی و تفاهمی و اختلاف میزان به ارزشی، بسته هاینظام سایر و

                                                           
 . ...و ۴۳، فاطر ؛۶2، احزاب ؛۳۴، انعام ؛۷۷، اسراء ؛1۳۰ -1۳۷، عمرانآل . ن.ک:1۰
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ش بخدارند، از صحت و استقامت برخوردار بوده و به همان میزان تحقق نظام این با

 سعادت بشر خواهند بود.

علوم انسانی نسبت به تمامی  بر این اساس، نه ادعای جامعیت قرآن در عرصه

 وزیر اینکه انتظار نه های تاریخ بشری ادعایی گزاف است؛ وجوامع در تمامی دوران

 و است؛ نامعقول شوند، انتظاری واحدی فرهنگی و ارزشی منظا دارای هاجامعه همه

لکه ب. بود خواهد بیهوده و عبث واحد، تلاشی جهانی جامعه یک ایجاد راه در سعی نه

هر آن کس که حقیقتاً دل در گرو سعادت و کمال عمومی نوع انسان دارد، بایستی 

 انسانی است.در این مسیر گام برداشته و تلاش در این راستا یک ضرورت 

 

 مطابقت تعالیم قرآنی با فطرت انسانی .4-2

یکی دیگر از مبانی اساسی جامعیت قرآن کریم در علوم انسانی، مطابقت 

 های قرآنی با فطرت بشری است.آموزه

، مصدر نوعی )که بنای نوع را رسانده و کیفیت «فِعلتَ»بر وزن « فطرت» واژه

است که در لغت « فطر» دارد( از مادهاشتقاق )حدث( را از فاعل بیان می مبدأصدور 

و  نوع خلقت»به معنی « فطرت»است و بنابراین « ابداع، خلق و ایجاد»به معنی 

ق، 1۴1۴منظور، ؛ ابن۶۴۸ق، 1۴12اصفهانی، راغب ن.ک:است )« کیفیت آفرینش

 (.9/11۳ق، 1۴۳۸، مصطفوی، ۴۳۰ش، 1۳۷۵؛ طریحی، ۵/۵۶

 نوع خلقت و کیفیت آفرینش انسان»به معنای « فطرت انسانی»این اساس  بر

 های تکوینیبوده و اشاره به آن دسته از صفات و ویژگی« من الانواع نوعبما هو 

های فردی صرف نظر از تفاوت- فردی و جمعی دارد که در میان تمامی افراد انسان

-ثابت و مشترک بوده و  هامکانها و جوامع و تمامی زمان در همه -و صنفی آنها

 هذاتی عوارض» به آنها از -گونه که در تبیین مبنای سابق بدان اشاره شدهمان

 شود.می تعبیر «انسانی
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منشاء انتزاع  توانندهمچنین در تبیین مبنای سابق گفته شد که این عوارض ذاتیه می

مع باشند وری جاهای توصیفی و دستیک دسته قوانین تکوینی و تشریعی و گزاره

 ها و افراد، قابل انطباق و تجویز هستند.که به نحو مطلق و نسبت به تمامی جامعه

-ها زارهو گ -چه تکوینی و چه تشریعی-بر این اساس، تنها آن دسته از قوانین 

از چنین جامعیت و عمومیتی برخوردارند که مبتنی بر  -چه توصیفی و چه دستوری

نسانی و منتزع از آنها باشند. فلذا یکی از مبانی اساسی ا فطریات و عوارض ذاتیه

های قرآنی با فطرت بشری بوده جامعیت قرآن کریم در علوم انسانی، مطابقت آموزه

توانند از جامعیت مورد نظر ما برخوردار باشند که و معارف قرآنی تنها در صورتی می

 ریشه در فطرت بشری داشته باشند.

که از آیات متعددی از قرآن کریم این مسئله قابل استنباط  است یحالاین در 

است که این کتاب آسمانی معارف خود را بر اساس فطرت و اقتضائات آن بنا نهاده 

و بر اساس منطق قرآنی، دین قیمّ چیزی جز توجه به اقتضائات فطرت نیست. خدای 

 فرماید:تعالی در این مورد می

 لخِلَقِْ  يلَ تَبْد لا عَلَيْها الن َاسَ فطََرَ ال تَي الل َهِ فطِرْتََ حَنيفاً لِلد يِنِ وجَهْكََ فَأقَمِْ»

 هب را خود( وجود) روى پسيعَْلمَُواْن؛  لا الن َاسِ أكَثَْرَ لكِن َ وَ الْقَي ِمُ الد يِنُ ذلكَِ الل َهِ

 بر را مردم( خدا) که الهى سرشت( از کن پیروى و)دار،  راست گرایانه حق دین

 و است راستوا دین این نیست الهى آفرینش در تغییرى هیچ آفریده، که آن( اساس)

 .(۳۸روم، )« دانندنمى مردم بیشتر لیکن

انقیاد و مطیع بودن در قبال یک »در اصل به معنی « دین» به لحاظ لغوی، واژه

؛ زبیدی، ۳/1۶9ق، 1۴1۴منظور، ابن ن.ک:) است« برنامه یا یک سلسله مقرّرات

. در 19(۳/2۰9ق، 1۴۳۸؛ مصطفوی، 2/۳19ق، 1۴۸۴فارس، ، ابن1۰/21۶ق، 1۴1۴

                                                           
این واژه در معانی متعدد دیگری نظیر عادت، شأن، شریعت، ملت، حکم، سیره، تدبیر، توحید، . البته 19

آن فرد خود را ملزم  اطاعت و انقیاد از یک قانون است( قرض )که بواسطه ذلت، جزاء )که نتیجهحساب، 
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حدثی و صدور آن از یک فاعل مورد توجه قرار  موارد استعمال این لغت، گاهی جنبه

که در این صورت معانی اطاعت، انقیاد، پیروی، ذلت و امثالهم را افاده  گیردمی

دهد و گاهی در استعمالش آنچه که مورد اطاعت و تبعیت واقع شده است، مورد می

گیرد که در این صورت به معنی برنامه، سیره، عادت )که اعمال و رفتار توجه قرار می

 آن است. و امثالو توحید فرد تابع آن است( قانون، حکم، شریعت، ملت 

 .ک:ناست )« برنامه و روش زندگی»این لغت در اصطلاح قرآنی عموماً به معنی 

( و موارد نادری وجود دارد ۳۵2 -۵/۳۵۸ق، 1۴1۷؛ همو، 2۶ش، 1۳۰۶یی، طباطبا

واْمِْ مَالكِِ يَ»وجود قرینه در معنی دیگری استعمال شده است؛ نظیر  که به واسطه

است یا « جزا»که به معنی  (۳، )حمد« جزاست روز مالک( که خداوندى)؛ الد يِنِ

« ایدگردانیده خالص او براى را( خود) دین که حالى درمُخْلصِيِنَ لَهُ الد يِن؛َ »تعبیر 

که به  (۵، ، بینه۶۵و  1۴، ، غافر۳2، ، لقمان۶۵، ، عنکبوت22، ، یونس29، )اعراف

آمده است. از دیدگاه قرآن کریم، کفار بوده و در چندین آیه « اطاعت و انقیاد»معنی 

زندگی( هستند و در آیات متعددی  و مشرکین هم دارای دین )آئین و روش و برنامه

 2۸به آنان نسبت داده شده است.« دین» واژه

کند که شریفه، خدای تعالی ابتدا بندگان خود را بدین مسئله امر می در این آیه

تمام و خالی از هرگونه غفلتی به سوی دین و توجه خود را به صورت تام و  وجهه

استوار سازند؛ سپس در مقام تبیین دین مورد نظر و مطلوب درگاه  الهی زندگی روش

فرماید که فطرت و نوع خلقت و آفرینش انسانی همان روشی معرفی می آن راالهی، 

یر و تغیکه خدای تعالی همگان را بر اساس آن آفریده و از ابتدا تا انتهای خلقت -

                                                           
کند تا از شرایط و ضوابط زمانی و مالی خاصی در بازگرداندن بدهی خود پیروی کند( و... به کار رفته می

ا لوازم دیق و آثار یتوان گفت تمامی این معانی به همین معنی اصلی بازگشت نموده و از مصااست که می

 آن هستند.

 . ...و ۶، ، کافرون2۶، ، غافر۷۶، ، یوسف1۳۷، ، انعام2۴، عمرانآل . ن.ک:2۸
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و  بدان دعوت -است یکسان بشر افراد تمامی مورد در و تبدیلی در آن راه نداشته

 و آیین فرماید که آننماید؛ و در نهایت مجدداً بر این نکته تأکید میهدایت می

 منزلسر به رساندنش و او حیات تدبیر و انسان إکمال و هدایت توانایی که روشی

 ند، همینک قیام امر این به تواندوجه می ترینکامل و بهترین به و دارا بوده را مقصود

 .اوست خدایی آفرینش نوع و الهی فطرت

همچنین نوع بیان بسیاری از آیات قرآن کریم دلالت بر آن دارند که این کتاب 

الهی، معارف خود را بر اساس فطرت و اقتضائات آن بنا نهاده و شریعت قرآنی به 

نماید؛ از جمله آنکه کتاب رت بشری دعوت و هدایت نمیچیزی جز اقتضائات فط

و پیامبر اسلام را به  2۴و ذکری؛ 2۳تذکره 22الذکر،ذی 21،«ذکر»الهی خود را به 

توصیف کرده است؛ همچنین قرآن کریم بسیاری از معارف و  2۶«ذکر»و  2۵«مذکَر»

تعالیم خود را در قالب استفهامات تقریری یا انکاری و بدون تصریح به پاسخ آنها 

ارائه داده و گویا جواب را به وجدان و بداهت ذهن و فطرت مخاطب واگذار نموده 

 رند که قرآن کریم واین نوع بیان به وضوح دلالت بر آن دا که این اوصاف و 2۷است

 ن.ک:) نمایدپیامبر اسلام، به چیزی جز اقتضائات فطرت بشری دعوت و هدایت نمی

 (.۴۷9 -۳/۴۷۷، ش1۳۷۳ی، مطهر

همچنین در موارد بسیاری قرآن کریم در تشریح و تبیین شریعت توحیدی از 

و... استفاده « عدل»و « احسان»و « فحشاء»و « منکر»و « معروف»واژگانی نظیر 

مخاطب واگذار نموده است که  کرده و تعیین متعلقات و مصادیق آنها را به جامعه

                                                           
 و... . ۵1؛ قلم، ۵؛ زخرف، 11؛ یس، ۴۴؛ نحل، 9؛ حجر، ۵۰عمران، آل . ن.ک:21

 .1، ص . ن.ک:22

 و... . 11؛ عبس، ۳؛ طه، ۵۴و  ۴9، مدثر . ن.ک:2۳

 و... . ۵۴؛ غافر، 2 ؛ اعراف،9۸، انعام . ن.ک:2۴

 .21، هیغاش . ن.ک:2۵

 .11 -1۸. ن.ک: طلاق، 2۶

 و... . 2۰؛ ص 9؛ زمر، ۷۶؛ نحل، 1۶؛ رعد، ۵۸، انعام . ن.ک:2۷
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برای کسی که در این نوع بیان تأمل نماید، کاملاً روشن است که بر اساس منطق 

مردم بر اساس فطرت سلیم خویش  قرآن کریم، هر تفکر، خلُق و یا عملی که عامه

با آن مأنوس باشند، پسندیده، معروف و شده، حسَنَ و نیکو دانسته و شناخته آن را

، ق1۴1۷، طباطبایى ن.ک:) مقابل آن ناپسند، منکر و مردود است معتبر و نقطه

 (.۰/۳۰۸و  2/2۳2

دهی تدوین و جهت این حجم نسبتاً گسترده از آیات، این اصل قویم را در عرصه

ن علوم ای دهند که بر اساس منطق قرآنی، نتایج مطالعاتیعلوم انسانی نتیجه می

بوده و  دهیفامدیریت و تدبیر حیات بشری مفید  توانند در عرصهتنها در صورتی می

 ها و نتایج معرفتیانسانی را به سمت هدف نهایی آن هدایت کنند که گزاره جامعه

حاصل از آنها کاملاً با فطرت بشر و اقتضائات آن مطابقت داشته باشد و خود قرآن 

واجد چنین وصفی است، ادعای توانایی ایصال تمام بشریت کریم نیز از آنجایی که 

 به سعادت دنیوی و اخروی و سرمنزل مقصود را مطرح ساخته است.

 

 مطابقت تعالیم قرآنی با عقل .5-2

علوم انسانی، مطابقت  دیگر از مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه یکی

. است سابق مبنای فروع مبنا، از این خود که است عقل احکام های قرآنی باآموزه

وان، حی انواع سائر از او ممیّزه صفت و انسانی فطرت ویژگی تریناساسی چراکه

ان زندگی انس اساس، میزان مطابقت شیوه این بر و اوست تعقل و نطق قوه همین

با فطرت او و به عبارت دیگر، میزان انسانی بودن یک شیوه و روش، به همان 

 کند و از آنجایی که ثابتمقداری است که عقل انسان آن شیوه و روش را تأیید می

 های این کتاب آسمانیشد که جامعیت قرآن کریم مشروط و منوط به مطابقت آموزه

معیت کتاب الهی مشروط و منوط به مطابقت با فطرت بشری است، بنابراین جا
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های آن با احکام عقل نیز بوده و این گزاره نیز یکی از مبانی جامعیت قرآن آموزه

 آید.کریم به حساب می

که این معنی به شدت مورد تأکید و توجه قرآن بوده و به  است یحالاین در 

را به  ه از کتابش مردمبیش از سیصد آیتعبیر برخی از اهل تحقیق، خدای تعالی در 

ق، 1۴1۷ی، طباطبائ ن.ک:) تفکر و تعقل و اتخاذ روش عاقلانه دعوت فرموده است

۵/2۵۵.) 

اش، بندگان خود را به ایمان خداى تعالى حتى در یک آیه از کتاب آسمانی

کورکورانه به خود یا پذیرش بدون منطق و دلیل یکی از دستورات قرآنی یا روشی 

کند، امر نفرموده و در تمامی مواضع، بندگانش را به سفارش میکه قرآن به آن 

تبعیت از حکم عقل و فطرت سلیم سفارش فرموده و به زیباترین و شیواترین بیان، 

 فرماید:نماید؛ آنجا که میاین اصل قویم را گوشزد می

 الل هَُ  هَداهُمُ ال َذينَ أوُلئكَِ أَحْسنََهُ فيَتَ َبعُِواْنَ القَْواْْلَ يَستَْمعُِواْنَ ؛ ال َذينَعِباد فَبَش ِرْ»

 به که کسانى( همان) ده؛ مژده را[ من] بندگان پسالْأَلْباب؛  أُولُواْا هُمْ أوُلئكَِ وَ

 ستنده کسانى آنان کنند؛مى پیروى آن نیکوترین از و دهندفرامى گوش( ها) سخن

 .(1۰ -1۷زمر، )« خردمندانند آنان فقط و کرده شانراهنمایى خدا که

 فرماید:دیگری چنین بیان می و همین مضمون را به شکل دیگری در آیه

 لَكمُْ  فمَا يُهْدى أَنْ إِلا َ يَهِد ِي لا أَم َنْ  يتُ َبَعَ أَنْ أَحَق ُ الْحَق ِ إِلىَ يَهْدي فمََنْ أَ»

 که تاس ترشایسته کندمى راهنمایى حق سوى به که کسى آیاتَحْكمُُواْن؛َ  كَيْفَ

 چه ار شما پس! شود؟ راهنمایى آنکه یابد، مگرنمى راه که کسى شود، یا پیروى

 .(۳۵یونس، )« !کنید؟مى داورى شده، چگونه

خدای تعالی حتی در بیان شرایع و تعبدیاتی که در این کتاب جعل فرموده است، 

ا ر هاى این شرایع نیست، اما آنهابا وجود آنکه عقل بشری قادر به تشخیص ملاک
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نموده و آثاری برای آنها ذکر کرده که لزوم تبعیت از آنها را  لیدلامستند به برخی 

نماید؛ مانند آنجا که در توجیه در حدّ عقل و درک بشری برای انسان توجیه می

 فرماید:تشریع نماز می

[ چرا] دار؛ برپا را نماز والْمنُْكَر؛  وَ الْفَحْشاءِ عَنِ تنَهْى الص َلاةَ إِن َ الص لَاةَ  أَقِمِ وَ»

 (۴۵)عنکبوت، « داردمى باز ناپسند و زشت[ کارهاى] از نماز که

 فرماید:روزه می و درباره

 بر وزهركُتِبَ عَلَيْكُمُ الص ِيامُ كمَا كُتِبَ عَلىَ ال َذيِنَ مِنْ قَبلِْكُمْ لَعَل َكُمْ تتَ َقُواْن؛َ »

 ایدش تا شد؛ مقرر بودند شما از پیش که کسانى بر که گونهشده، همان مقرر شما

 (1۰۳)بقره، « کنید حفظ[ را خودتان] شما

 فرماید:حکمت تشریع وضو می و درباره

ما يُرِيدُ الل َهُ لِيَجْعَلَ عَلَيْكمُْ منِْ حَرَجٍ وَ لكِنْ يُرِيدُ لِيُطهَ رَِكمُْ وَ لِيُتِم َ نعِْمتََهُ »

 تا دخواه]در تشریع وضو و احکام مربوط به آن[ نمىخدا عَلَيْكُمْ لعَلَ َكُمْ تَشْكُرُون؛َ 

 شما رب را نعمتش و سازد پاک را شما تا خواهدمى لیکن و بگیرد تنگ هیچ شما بر

 و آیاتى دیگر از این قبیل. (۶)مائده، « کنید سپاسگزارى شما شاید تا نماید؛ تمام

ل ای را قابای در هیچ عرصهبر این اساس، منطق قرآن کریم هیچ حکم و قضیه

کند که یحال فرقی نم-باشد  عقل پسندداند، مگر آنکه مستند به دلیلی قبول نمی

آن دلیل، یک دلیل عقلی و فلسفی محض باشد، یا یک دلیل نقلی که اعتبار منبع 

ی و الهامی که صحت آن توسط آن توسط عقل تأیید گردیده و یا یک دلیل شهود

معیارهای مورد تأیید عقل محرز است و یا یک دلیل تجربی و حسی که شرایط لازم 

و باز بر همین اساس است که یکی از اصول تفسیر  -برای تأیید عقل را داراست

ای ظاهر آیه چههای تفسیری با حکم عقل بوده و چنانقرآن کریم، مطابقت گزاره
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م عقل مغایر باشد، همگان به لزوم تأویل ظاهر آن آیه و تفسیر آن با حکمی از احکا

 کنند.به معنایی که با حکم عقل سازگار باشد، حکم می

ی در اعتبار یک منبع وحیان و بوده عقل به نیازمند خود کارآیی در وحی ابزار بلکه

 ندکمى وادار را آدمى که است عقل این گرو تأیید وحیانیت آن توسط عقل است.

 را اقعىو پیامبر یک نبوت دعوت و کند تکذیب را تقلبى مکتب فلان نبوّت ادعاى

 یچه دستوراتش که بداند، هرچند ملتزم او دستورات به عمل به را خود و پذیرفته

 ابزار هر با- خود علوم تمامی در بشر افراد همه پس باشد. نداشته برایش مادى سود

 قلع اعتبار و حجیت انکار و بوده نیازمند عقل به -باشد آمده دست به که روشی و

)ن.ک:  است عرصه آن در معرفت و شناخت تعطیل با ای، مساویعرصه هر در

 (.29۳ -1۸/292ق، 1۴1۷ی، طباطبائ

در باب احکام و  مثلاً قطعی شرعی ) حتی در مواردی که یک حکم یا گزاره

تعبدیات( به ظاهر با برخی ادراکات عقلی مغایر بوده و قواعد موضوعه در این موارد 

کنند، این بدان جهت است که خود به تقدم و ترجیح حکم قطعی شرعی حکم می

عقل به این قضیه اذعان دارد که برخی از قضایای شرعی و توحیدی طوری ورای 

موضوع یا حکم این قضایا یا برخی از قیود حکم یا  طور عقل بوده و عقل در ادراک

موضوع قاصر و ناتوان است و به همین دلیل در این موارد به حکم خود عقل، بایستی 

 ،دلیل شرعی بر حکم عقلی مقدم شود و در حقیقت در این موارد عقل حکمی ندارد

 مگر حکم به تأیید حکم شرع.

 

 جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی .6-2

علوم انسانی، جاودانگی و عمومیت  از مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصهیکی 

ها و تعالیم قرآنی است که صحت آن مبتنی بر سه مبنای سابق )اشتراک انسان

جوامع در قوانین، مطابقت تعالیم قرآنی با فطرت انسانی، مطابقت تعالیم قرآنی با 
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 ها و جوامع در قوانیناک انسانعقل( است. به این معنا که وقتی ما از یک سو اشتر

ای از قوانین تکوینی و تشریعیِ قابل انطباق و تجویز بر و امکان تدوین مجموعه

 هایها را پذیرفتیم و از سوی دیگر ابتناء آموزهتمامی افراد و جوامع در تمام دوران

 لانسانی و مطابقت آنها با حکم عقل را نیز قبو قرآنی بر فطریات و عوارض ذاتیه

ها و معارف قرآنی این قابلیت را خواهند داشت که از کردیم، در این صورت آموزه

 هامکانو  هازمانجاودانگی و عمومیت نسبت به تمامی افراد و جوامع در تمامی 

ها و معارف قرآنی در عین انطباق با برخوردار باشند. البته ممکن است تمامی آموزه

اودانگی برخوردار نبوده و بخشی از آنها به فطرت و عقل، از چنین عمومیت و ج

-و مصالحی، صرفاً ناظر به دورانی خاص یا افراد و جوامعی محدود باشند  لیدلا

که در  -شرایع پیشین بدان قائل هستیم شدهنظیر آنچه که ما در مورد احکام منسوخ

، استها فاقد وصف جامعیت بدان معنا که مدّ نظر ماین صورت این دسته از آموزه

بر  گفته مبتنیجامعیت قرآن کریم، علاوه بر مبانی پیش هستند. فلذا مسئله

 نیز بوده و خود این گزاره نیز بایستی به عنوان« جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی»

 یک مبنای مستقل تبیین و تثبیت شود.

ت. ساز دو دسته از آیات قابل استفاده ا« جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی»اما 

اند اول آیاتی هستند که به نحوی خاتمیت پیامبر گرامی اسلام را مطرح ساخته دسته

اش که در این صورت، شریعتِ آن حضرت آخرین شریعت توحیدی و کتاب آسمانی

ها و جاودانه خواهد بود و معارف و تعالیم آن تا پایان تاریخ و برای تمامی زمان

ها و مخاطبان معتبر و حجت است. از فرهنگها و ها و نسبت به تمامی ملتمکان

 توان به موارد زیر اشاره نمود:اول می آیات دسته جمله

الن َبِي ِينَ وَ كانَ  ما كانَ محَُم َدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رجِالِكُمْ وَ لكِنْ رَسُواْلَ الل َهِ وَ خاتمََ »

ما نیست؛ و لیکن فرستاده محمد پدرِ هیچ یک از مردان شءٍ عَليما؛ً الل َهُ بِكُل ِ شيَْ 

 (۴۸)احزاب، « خدا و پایان بخش پیامبران است؛ و خدا به هر چیزى داناست
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 شریفه بر خاتمیت پیامبر گرامی اسلام تصریح شده است. که در این آیه

« عْلمَُواْنَ يَوَ ما أَرسَْلنْاكَ إِلا َ كَاف َةً لِلن َاسِ بَشيراً وَ نَذيراً وَ لكِن َ أَكثَْرَ الن َاسِ لا »

 (2۰)سبأ، 

ت خاتمی به معنای جمع کردن باشد، إفاده« کفّ»از « کَافَّةً»که در صورتی که 

یفه ذکر شر دهد؛ کما اینکه برخی از مفسرین این احتمال را در آیهپیامبر اسلام را می

 ؛2۵/2۸۶ق، 1۴2۸؛ فخررازی، 1۰/92، ش1۳۷۴، شیرازیمکارم  ن.ک:اند )کرده

و روایاتی  (2۶۶ -2۴/2۶۵ش، 1۳۶۵تهرانى، صادقى  ؛۰/۶11ش، 1۳۷2، طبرسى

 ک:ن.) نیز به همین مضمون در ذیل این آیه از حضرات معصومین صادر شده است

 (.۴/۳۳۶ق، 1۴1۵حویزى،  عروسى

 نم حقیقت در! مردم اى: بگوقُلْ يا أَي ُهَا الن َاسُ إنِ يِ رَسُواْلُ الل َهِ إِلَيْكُمْ جَميعا؛ »

 .(1۵۰)اعراف، « هستم شما همه سوى به خدا فرستاده

( پایدار و) خجستهنَذِيرا؛  لِلعْالَمِينَ لِيَكُواْنَ عَبْدِهِ عَلى الْفُرْقانَ نَز َلَ ال َذِي تَباركََ»

 ات فرستاد فرو اشبنده بر را[ قرآن باطل از حق] کننده جدا که( خدایى) آن است

 .(1)فرقان، « باشد جهانیان براى هُشدارگرى

دوم از آیات دال بر جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی آیاتی هستند که  دسته

به  هامکانو  هازمان مردم و همه برخی اوصاف را به صورت مطلق و در مورد همه

توان به موارد زیر اشاره این دسته می دهند که از جلمهاین کتاب الهی نسبت می

 نمود:

 و مردم راهنماى[ قرآن آن]؛ وَ الْفُرْقان بَي نِاتٍ مِنَ الْهُدىوَ  هُدىً لِلن َاسِ »

 .(1۰۵)بقره، « است[ باطل از حق] کننده جدا و هدایت از هایىنشانه

 است مردم براى ، بیانى[قرآن] اینوَ هُدىً وَ موَاْعْظَِةٌ للِْمتُ َقين؛َ  هذا بيَانٌ لِلن َاسِ »

 .(1۳۰عمران، )آل« است( نگهدار خود) پارسایان براى پندى و راهنمایى و
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وَ لِيُنْذَرُوا بِهِ وَ لِيعَلَْمُواْا أَن َما هُواَْ إِلهٌ واحِدٌ وَ لِيَذ َك َرَ أُولُواْا الْأَلْباب؛ِ  هذا بلَاغٌ للِن َاسِ»

 هشدار نآ بوسیله تا و( شوند نصیحت تا) است مردم براى( پیام) ، رساندن(قرآن) این

راهیم، )اب« شوند یادآور خردمندان تا و است یگانه معبود او که بدانند تا و شوند داده

۵2). 

اند که در تمام این آیات، صفات مذکور به نحو مطلق به قرآن کریم منتسب شده

ها دهند که این اوصاف برای قرآن کریم، نسبت به تمامی انساناین معنی را می افاده

ثابت است و این چیزی نیست جز همان تا قیامت  هامکانو  هازماندر تمامی 

 جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی.

 ات شده وحى من بر قرآن اینبَلَغ؛َ  مَنْ وَ بِهِ لِأُنْذِركَمُْ الْقُرْآنُ هذَا إِليَ َ أُوحيَِ»

)انعام، « دهم هشدار رسدمى( او به قرآن این) که را هرکس و آن، شما وسیلهه ب

19). 

رآن، ق این حقیقت درأَقْواْمَ؛ُ  هيَِ لِل تَي يَهْدي القْرُْآنَ هذَا إنِ َ» شریفه همچنین آیه

نیز بر جاودانگی  .(9)اسراء، « کندمى است، راهنمایى پایدارتر آن که( اىشیوه) بدان

همیشگی آن بر تمامی معارف بشری دلالت دارد که توضیح آن گذشت؛  قرآن و هیمنه

ریفه ش در این آیه« یهدی»استفاده از فعل مضارع اما وجه جاودانگی این خصوصیت، 

است که دلالت بر آن دارد که هدایت قرآن به طریق اقوم، دائمی و مستمر بوده و 

منحصر به زمان نزول یا وقت دیگری نیست. کما اینکه برخی از مفسرین وجه 

 اندشریفه بر خاتمیت و جاودانگی اسلام بیان کرده دیگری نیز برای دلالت این آیه

 (.12/۳۰، همانشیرازی،  مکارم ن.ک:)

 منِْ  يلٌتنَْز خَلفِْهِ مِنْ لا وَ يَديَْهِ بَيْنِ مِنْ البْاطِلُ يأَْتيهِ لا» شریفه همچنین آیه

 به سرش پشت و آن روى پیش از باطل ]این قرآن کتابی است[ کهحَميد؛  حَكيمٍ

 «است ستوده فرزانه( خداى) جانب از اىفرستاده فرو( این زیرا) آیدنمى آن سراغ
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آن بر جمیع  . نیز به رساترین وجه بر جاودانگی این کتاب و هیمنه(۴2فصلت، )

 کند که توضیح آن گذشت.معارف بشری تا قیام قیامت دلالت می

 

توجه به تمامی ابعاد و ) یقرآنهای نگری آموزهجامع .7-2

 استعدادهای وجودی انسان(

ای هنگری آموزهعلوم انسانی، جامع عرصهمبنای دیگر جامعیت قرآن کریم در 

ها و معارف این کتاب الهی به تمامی ابعاد و استعدادهای قرآنی به معنای توجه آموزه

 وجودی انسان است.

 نیاز از اثبات است که نوع انسانیدر جای خود ثابت گردیده و بلکه وجدانی و بی

جسمی و روحی، فردی و دارای وجودی با ابعاد و جهات مختلف مادی و معنوی، 

توان مدعی جامعیت قرآن کریم اجتماعی و... است، بر این اساس تنها در صورتی می

ته نگرانه به انسان پرداخعلوم انسانی بود که این کتاب با رویکردی جامع در عرصه

 و به تمامی ابعاد و جهات مختلف وجودی او توجه کرده باشد.

یات هایش تنها ناظر به حابی نیست که آموزهکه قرآن کریم کت است یحالاین در 

معنوی و اخروی بوده و از عطف توجه به حیات مادی بشر سر باز زده یا غفلت نموده 

 هایهای متعدد نعمتانسان از جلوه باشد. در آیات متعددی از کتاب الهی بر بهره

کریم  و بخش قابل توجهی از آیات قرآن 2۰مادی و اسباب تعیشّ دنیوی تأکید شده

و حتی در  29وری از این امور اختصاص یافتههای مجاز در بهرهبه تبیین چارچوب

                                                           
؛ نحل، ۶ -۵؛ نحل، ۳۴ -۳2؛ ابراهیم، 1۸؛ اعراف، 1۴۵ -1۴2؛ انعام، 1۶۰و  29و  22، بقره . ن.ک:2۰

؛ 1۴ -1۸؛ زخرف، ۰۸ -۷9و  ۶۴؛ غافر، ۶؛ زمر، ۳۸؛ حج، ۵۳؛ طه، ۶۶؛ اسراء، ۰1 -۰۸و  ۷2و  1۷ -1۸

 و... . ۳2 -2۵؛ عبس، 1۵؛ ملک، 1۳ -12جاثیه، 

؛ 1۴۵ -1۴2و  9۶، انعام ؛9۶و  ۵ -۴و  1، مائده ؛2۶ -2۳و  ۳، نساء ؛22۳و  1۰۷و  1۷۳بقره،  . ن.ک:29

 و... . 11۵نحل، 
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های مادی مورد مذمت قرار گرفته مورد از نعمات و بهرهپوشی بیمواردی چشم

 ۳۸است.

های قرآن کریم که ناظر به حیات دنیوی انسان علاوه بر این، آن دسته از آموزه

 و هاآموزه یتمام درحیات وی نبوده و کتاب الهی  است، تنها منحصر به ابعاد فردی

 حرکت و دعوت ابتدا کرده، از لحاظ را انسان اتیح یجمع تیثیح خود نیفرام

 از شیخو شئون از کیچیه نموده، در آغاز یجمع اتیح به ناظر را خود یاصلاح

 یعمل دستورات و احکام یده، تمامینورز غفلت و ابعاد مختلف آن اجتماع به توجه

 شیخو معارف یتمام در را یجمع اتیح روح و ختهیر یاجتماع یقالب در را شیخو

قرآن کریم در دورانی به هویت جمعی نوع انسانی . است دهیدم ممکن حدَ نیآخر تا

و آثار و لوازم و عوارض وجودی جامعه و قوانین حاکم بر حیات جمعی پرداخته است 

که هیچ مکتب فکری بشری به این مسئله توجه نداشته و حتی امروزه که 

 هایها و گزارهشناسی به صورت یک علم مدون در آمده است، باز هم تحلیلجامعه

های رایج در این گری از واقع، بر دیدگاهتماعی قرآن کریم در کارآمدی و حکایتاج

های علوم اجتماعی، هم به لحاظ کمی و هم کیفی رجحان و علم و سایر شاخه

 اماحک و معارف یاجتماع صبغه و اجتماع امر به قرآن کریم اهتمام شدتبرتری دارد. 

 انیاد از کیچیه در که گفت توانیم جرأت به که است اندازه بدان تا نید نیا

 امر نیا یبرا یری، نظیبشر یفکر مکاتب از کیچ یه در زین و گرید یدیتوح

 (.۶۸ -۵۷، ش1۳۰۰همو،  ؛9۵ -۴/9۴ق، 1۴1۷ی، طباطبائ ن.ک:) افتی توانینم

توان گفت که تمامی مبانی و اصول یک با توجه به این تفاصیل، به جرأت می

نظام اجتماعی توحیدیِ جامع و ذو ابعاد در قرآن کریم ترسیم گردیده و جزئیات و 

ین السلام به صورت کامل تبیفروع این نظام نیز در سنت حضرات معصومین علیهم 

 یهاکنش انواعخوردار است که تمامی ای برگردیده و این نظام جامع از چنان گستره

                                                           
 .۳2؛ اعراف، ۰۰ -۰۷مائده،  . ن.ک:۳۸
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 هایساحت و هاگرفته و تمامی عرصهبرتمامی ابعاد فردی و اجتماعی در در را یانسان

جسمی، روحی، روانی، معنوی، علمی، فرهنگی، مذهبی، عبادی، خانوادگی، سیاسی، 

شود و حیات انسانی را شامل می... نظامی، اقتصادی، اجتماعی، آموزشی، تربیتی و

عجیب آنکه تمامی این امور به صورت توأمان و متصل و مندمج با حیات اخروی و 

 با عطف توجه به هدف نهایی نوع انسانی پردازش شده است.

 

 گیرینتیجه

ای از آنچه گفته شد روشن گردید که دیدگاه جامعیت قرآن کریم مبتنی بر دسته

 معرفت منبع و ترین آنها )ابزاراساسیهای بنیادین و مبنایی است که به از اندیشه

 و هاانسان ارزشی، اشتراک هایگزاره و دستوری علوم بودن وحی، معرفت بودن

 عمومیت و انسانی، جاودانگی فطرت و عقل با قرآنی تعالیم قوانین، مطابقت در جوامع

ده شقرآنی( در خود این کتاب آسمانی اشاره  هایآموزه نگریقرآنی و جامع تعالیم

های قرآنی هستند، ها در عین آنکه مورد تأکید و تصریح آموزهاست و این گزاره

براهین عقلی صحت آنها اثبات شده است؛ فلذا  اند که به واسطههایی برهانیگزاره

 دیدگاه جامعیت قرآن کریم در علوم انسانی دیدگاهی قویم و برهانی است.
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1۴۸۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان   

 

روائی -های اقتصاد مقاومتی با رویکرد تحلیلی قرآنیتبیین مؤلفه  

 ی دامت برکاتهاخامنهاز نگاه حضرت آیت الله 
 

 1زادهسید عبدالرسول حسینی

 (1۸/۶/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:   - ۵/۴/1۴۸2دریافت مقاله: )تاریخ 

 

 چکیده

در نظام آفرینش، دیدگاه توحیدی و در برنامه ابلاغی از طرف انبیاء و رسولان 

برخوردار از بیشترین نیازها و  -برای انسان « اللهی فهیخل»ی، مقام اله

باید از میدان مبارزه گزاری شده است و انسان هدف -متضاداستعدادها و امیال 

ای هحق و باطل با دفع و رفع موانع بدان مقصد نائل آید. در این عرصه، فعالیت

نهاست. ترین آاقتصادی جهت تأمین نیازهای طبیعی زندگی، یکی از پر چالش

تاریخ در اقداماتی مثل  نظام سلطه شیطانی در تقابل با جبهه حق، همیشه

قلاب اند و اینک علیه انهای توحیدی شوریدهامتحریم اقتصادی و غیره علیه نظ

 صلی الله علیه و اسلامی ملت ایران. در سیره موحدان و از جمله پیامبر اکرم

لی، زا و متکّی بر نیرو و تولید داخبه معنای اقتصاد درون« اقتصاد مقاومتی»، آله

تبذیر و  و از اسرافو اجتناب  رویهکاهش حداکثری اتّکا به بیرون و واردات بی

 ها را شاهدیم.وابستگی

                                                           
 .دانشگاه علوم و معارف قرآن اریدانش. 1

 .hosseiny43@yahoo.comرایانامه: 
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اد مقاومتی های اقتصتحلیلی به تبیین اهم مؤلفه -این مقاله به روش توصیفی

در بیانات رهبر معظم انقلاب با استناد به آیات و روایات پرداخته که نتایج ذیل 

، مدیریت جهادی خدا راه در جهاد با منزلتی در حدّ  تلاش و کارحاصل آن است: 

ص و تعهد، اصلاح الگوی مصرف و دور از اسراف و تبذیر، اقتصاد همراه تخص

ها، حامی تولید داخلی و در بنیان، عدالت محور، مقاوم در مقابل تهدیددانش

و  ازسبسترکارهای ها و راهاختلاس و ارتشاء از مؤلفهستیز با مفاسدی مانند 

 اند.اقتصاد مقاومتینمودن  یاتیعمل یمناسب برا

آیات، روایات، بیانات رهبر انقلاب در اقتصاد مقاومتی،  کلیدی:واژگان 

 اقتصاد، اقتصاد مقاومتی.

 

 

 مقدمه

ای هخواه نظیر ایران توسط قدرتهای آزادیکه عرصه بر ملت در دنیای کنونی

های ترین اهرمشود، فشارهای اقتصادی یکی از مهمتر میگر روز به روز تنگسلطه

رود. در چنین شرایطی اتخاذ یک نظام اقتصادی به شمار میها در دست این قدرت

 هایزا که بتواند کشور و فعالیت معیشتی جامعه را مقابل تحریمقوی و درون

 رود.اقتصادی بیمه کند یک ضرورت مهم به شمار می

 یهغرب عل یرانسانیو غ ظالمانه هاییمتحر یافتنت و با شدّ یردر چند سال اخ

 یددج ، اصطلاحایهسته یزآمهای صلحمتوقف کردن برنامهبهانه به  یاسلام ایران

اقتصادی مورد توجه قرار گرفت. این مقاله به  -در محافل علمی« یاقتصاد مقاومت»

و مستندات آن در آیات و  های اقتصاد مقاومتیلفهؤم»تحلیلی  -روش توصیفی

 دهد.زیابی قرار میرا مورد ار« روایات با تأکید بر دیدگاه رهبر معظّم انقلاب
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اینک طبق ضوابط روش پژوهشی، در آغاز به تعریف لغوی و اصطلاح اقتصاد مقاومتی 

ته ی این اقتصاد پرداخهامؤلفهو گزارش اجمالی از پیشینه آن و سپس به تبیین 

 شود:می

 

 واژه شناسی

 به معناى میانه روى، حد وسط میان اسراف« د ،ص ،ق»از ماده « اقتصاد»واژه 

کار  به ،گیرى و اراده به انجام کارىتقتیر، استقامت و پایدارى در مسیر تصمیمو 

روی و در فارسی به معنای میانه (1۰2 -11/1۷9ق، 1۴1۴ابن منظور، . )رفته است

است )معین، ها آمده روی در هزینهدر هر کاری، رعایت اعتدال در دخل و خرج، میانه

هاى علوم اجتماعى به شمار یکى از رشته تصاد(. در جهان کنونی، اق1۴۴، 1۳۶۸

؛ 11 -9، 1۴2۰لحیانی، های زیاد و متفاوتی از آن شده )ر.ک. تعریف رود کهمى

در رابطه با رفتارهاى گوناگون انسانى در زمینه  ( و دانشی است که1۳9۳سیفلو، 

کند می ثها بحهاى اقتصادى و تفسیر واقعیات ظاهرى مرتبط با این فعالیتفعالیت

رفتارهاى مالى و غیر مالى بشرى در زمینه تولید کالاها  به بررسی و( 1۳تا، )صالح، بی

اى جامعه براى مصرف در هو خدمات از منابع کمیاب و توزیع آنها بین افراد و گروه

به  تمقاوماز « مقاومتی»واژه  .(۳۶، 1تا، )وحیدی، بی پردازدزمان حال یا آینده مى

 (.9۷9، 1۳۶۸با کسی در امری برابری کردن است )معین، ایستادگی کردن، معنای 

ی زدایسازی، بحراندر اصطلاح، اقتصاد مقاومتی مفهومی است که در پی مقاوم

 شود کهو ترمیم ساختارها و نهادهای فرسوده و ناکارآمدِ موجودِ اقتصادی، مطرح می

، مدبرانههای عقلایی و به طور قطع، باور و مشارکت همگانی و اعمال مدیریت

ا و تأکید هشرط و الزام چنین موضوعی است. اقتصاد مقاومتی کاهش وابستگیپیش

فشاری و پور غفار، )اتکایی است برای خودهای تولید داخل و تلاش روی مزیت

 رد مقاومتی، اقتصادی است که (. مطابق تعریفی از رهبر معظم انقلاب، اقتصاد1۳9۳

 واندتمی شدیدهای خصومت وها دشمنی شرایط تحریم، در شرایط فشار، در شرایط
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، (. به باور برخی1۶/۸۵/1۳91باشد )بیانات،  کشور شکوفایی و کننده رشدتعیین

تعبیری که معنای اصطلاحی )و نه لغوی( اقتصاد مقاومتی را به تعریف مقام معظم 

(؛ برخی دیگر مفهوم 1۳91)سیف،  است« فنریت اقتصادی»کند رهبری نزدیک می

تصادی پذیری اقدر برابر آسیب« آوری اقتصادآور یا تاباقتصاد تاب»نزدیک به آن را 

 شورک یازهایمتناسب با نی، علم یی استالگوصاد (. این اقت1۳9۳اند )سیفلو، دانسته

 یهااز کشورها، با توجه به تکانه یاریامروز بسیست. اماّ منحصر به کشور ما ن، ما

اتفاق افتاده است،  دو دهه اخیر ینکه در ا یاقتصاد هاییر و رو شدنو ز یاجتماع

 1۸به  رهبر انقلابپاسخ ) اندافتاده یکار ینبه فکر چن شانخود یطمتناسب با شرا

 (.۸۶/۸1/1۳9۳ی، پرسش درباره اقتصاد مقاومت

 

 پیشینه بحث

 1۳۰9را در سال  اقتصاد مقاومتیرهبر معظم انقلاب اصطلاح بار  نخستینبرای 

ها و دیدارهای و پس از آن به فراخور مناسبت کار بردنده در جمع کارآفرینان ب

های سیاست ۳۸/11/92 ریخمختلف ابعاد گوناگون آن را شرح دادند. در تا

گونه این اصطلاح وارد ادبیات و این بند ابلاغ کردند 2۴را در  «اقتصاد مقاومتی»کلی

ار های علمی در تبیین ابعاد مختلف آن برگزاقتصادی کشور شد و سمینارها و نشست

ها و مقالات زیادی توسط پژوهشگران تدوین شده است. گزارش از همه آنها و کتاب

ن ها در اینگاشته نیترمهمبه معرفی  نجایااز حوصله این مقاله خارج است و ما در 

 پردازیم:ه میزمین

 :هاکتاب الف.

منتشر شده  «های اقتصاد مقاومتیها و برنامهمجموعه اهداف، سیاست». 1

 . از سوی معاونت برنامه ریزی و نظارت راهبردی رئیس جمهور( 1۳9۳)
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( 1۳9۳) «ها و برنامه عملاقتصاد مقاومتی؛ درآمدی بر مبانی، سیاست». ۳و2

اقتصاد مقاومتی در عصر » و انقلاب در حوزه اقتصادناظر بر مطالبات رهبر معظم 

علمی  ئتیالله عبدالملکی عضو هبه قلم حجت( هر دو 1۳9۶) «ایمذاکرات هسته

 دانشگاه امام صادق علیه السلام.

( تهیه شده 1۳9۶) «های اجراها، نقشه راه و زمینهاقتصاد مقاومتی؛ ضرورت». ۴

مجموعه ارزشمندی از مطالعات راهبردی اب ؛ این کتدانشگاه عالی دفاع ملیتوسط 

 ، مشتمل است.ها فراهم شدهدر حوزه اقتصاد مقاومتی را که در این سال

د دارد قصکه تألیف عباسعلی اختری  «هاـ راهکارها(اقتصاد مقاومتی )زمینه. »۵

رفت تا با شناخت وضعیت موجود اقتصاد کشور، راهکارهای اقتصادی و عملی برون

بیین و ت، ها و حصر اقتصادی را با توجه به مبانی و اصول اسلامیتحریماز وضعیت 

 ارائه نماید.

 ب. مجموعه مقالات در حوزه اقتصاد مقاومتی:

اقتصاد مقاومتی؛ پیوند فرهنگ، سیاست و » شیمجموعه مقالات هما. انتشار 1

 .در دو جلد، توسط مؤسسه مطالعات تاریخ معاصر ایران( 1۳9۵) «اقتصاد

از سوی گروه اقتصاد بنیاد ( انتشار 1۳9۵) «مجموعه مقالات اقتصاد مقاومتی». 2

 .با اشراف حسن نظری های اسلامی آستان قدس رضویپژوهش

 ج. مقالات:

یف مراد س؛ الله«الگوی پیشنهادی اقتصاد مقاومتی جمهوری اسلامی ایران». 1

(1۳91.) 

(. وی با استناد 1۳91یرمعزی )؛ سید حسن م«اقتصاد مقاومتی و ملزومات آن. »2

به سخنان مقام معظم رهبری درصدد ارائه تفسیری روشن از اقتصاد مقاومتی بر 

 آمده است.
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؛ یوسف «شناسی اقتصاد مقاومتی در بیانات مقام معظم رهبریمفهوم. »۳

مؤلفان این مقاله ضمن مفهوم شناسی اقتصاد  (1۳91علی پور ) ثمیو ممحمدی مقدم 

 اندابعاد مختلف آن پرداخته بررسیمقاومتی به 

(. 1۳9۳؛ سجاد سیفلو )«اقتصاد مقاومتی راهبرد دفاع غیر عامل اقتصادی. »۴

مقاله اقتصاد مقاومتی را راهبرد دفاع غیر عامل اقتصادی معرفی و با  نیدر امؤلف 

تری از مفهوم اقتصاد های قبلی، تحلیل عمیقهای پژوهشگیری از یافتهبهره

 در چارچوب گفتمان مقام معظم رهبری ارائه کرده است.مقاومتی 

 در «شناسی اقتصاد مقاومتیمفهوم»( در مقاله دیگری با عنوان 1۳9۳. همو )۵

تبیین مفهوم اقتصاد مقاومتی با تکیه بر سخنان مقام معظم رهبری به تفصیل 

 های آن را بیان کرده است.ویژگی

در این حوزه تدوین شده است که  ذکر شد مقالات دیگری نیز آنچهافزون بر 

« دارای مقاومتیطراحی الگوی بانک» ( گزارشی از آنها را در مقاله1۳9۵سیفلو )

های انجام شده در این های یادشده و دیگر پژوهشآورده است. با مروری بر نگاشته

های های مذکور مؤلفهشود که پژوهشحوزه )تا آنجا که بررسی شده(، ملاحظه می

مقاومتی در منابع اسلامی را مورد بررسی قرار نداده یا مستقل و مفصل به آن  اقتصاد

اند؛ لذا با توجه به تهدید جدی که از ناحیه مسائل اقتصادی، متوجه کشور و نپرداخته

انقلاب است و اهمیت اقتصاد مقاومتی در دفع آن و تأکید رهبر فرزانه انقلاب بر آن 

ی هامؤلفه نیترمهمپژوهش ضمن برشمردن  در شرایط خاص کشور، ما در این

 یصاد مقاومتاقت یمبناشناخت نییتببه  اقتصاد مقاومتی در سخنان رهبر معظم انقلاب

 .میپردازیم یقرآن یلیتحل کردیبا رو

 

 فرهنگ کار و تلاش و کارآفرینی -1

 برای جامعه، کوشش یو اجتماع اقتصادی حیات اعتلای در کار نقش به توجه با

 مهم ضرورت یک مقاومتی اقتصاد اهداف با آن و تطابق کار فرهنگ ارتقای
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 و خداست راه در جهاد مانند تلاش و اسلامی، کار فرهنگ است. در ملی و اعتقادی

 ها وخلاقیت و ابتکارات بروز جهت لازم زمینه تواندفرهنگ می این تقویت وء احیا

 .کند محققجامعه  در را پذیری مسئولیت و تعهد روح احیای نیز

ها را به کار و تلاش دعوت و از اهمیت آن سخن گفته آیات زیادی از قرآن انسان

مورد بحث ایمان و عمل صالح با هم آمده و قطعاً یکی از  ۵۸است. در بیش از 

مصادیق عمل صالح، تلاش اقتصادی برای تأمین مایحتاج فردی و اجتماع است و 

از پس که  دهدیممنان را مورد خطاب قرار ؤسوره جمعه به طور خاص م 1۸در آیه 

ب و یعنى با کس ؛، در زمین پراکنده شوید و از فضل خدا بجوییدگزاردن نماز جمعه

آبادى و واگذاری زمین  سوره هود، آفرینش انسان از ۶1و در آیه  کار روزى بجویید

امکانات و و به حضرت داود علیه السلام با همه قدرت،  شوداو یاد آور میآن را به 

 (.11 -1۸)سبأ،  کار کنددهد برای امرار معاش جایگاه، فرمان می

 بیت علیهم السلام در خصوصرهبر معظم انقلاب، با تأسی به سخن و سیره اهل

اهتمام به فرهنگ کار و اهمیت آن بر این باورند که ما باید به کار به دیده عبادت 

 (. از امام1۶/۸۵/1۳9۸یانات، بازیم )نظر کرده و این موضوع را در خود نهادینه س

ای نیازی از مردم و تلاش برکس که برای بیهر»روایت شده است: باقر علیه السلام 

 روز قیامتکند، )کسب درآمد( خانواده و عطوفت و مهربانی بر همسایه خویش کار 

 «.استکند که صورتش مثل ماه شب چهاردهم )نورانی( در حالی خدا را ملاقات می

جوان توانا و برخی از یاران رسول خدا صلی الله علیه و آله  (.۵/۷۰، 1۴۸۷کلینی، )

ته مدح این جوان شایس بود، آنها گفتندکار و کوشش مشغول ه که بدیدند نیرومندى 

انداخت. رسول کار میه اگر جوانى و نیرومندى خود را در راه خدا ب ،و تمجید بود

اگر این جوان براى  دییاین سخن را نگو»فرمود:  حضور داشت آنجاکه در  اکرم

ف یا والدین ضعی رایب یاگران نباشد یکند که در زندگى محتاج دمعاش خود کار می

 ،ازشان سازدنیمردم بى کار کند تا ازکند میکه زندگى آنان را تأمین  یکودکان ناتوان

 (.۳/1۴۸، 1۳۰۷ی، کاشان یضف« )رودراه خدا میه ب
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زدد ل يَعمَن يَمَ»رهبری، با استناد به کلام زیبای امام علی علیه السلام مقام معظم 

شود و کار برخیزد، نیرومندتر مىهرکسی به  ؛ةًترَد فَزدَيَ لِمَي العَر فِصِ قَن يُمَو قواْ ةً

(. ۳۶9، 1۳۷۰ی، آمد« )کندهرکس در کار کوتاهى کند، سستى او افزایش پیدا مى

دانند در مقابل می ارمحصول کنیروی کار، افزون بر  خودِ  یشِ افزارا موجب کار 

ایشان  نمایند.سستی و افول نیروی کار معرفی می یشافزا را سببدر کار  کوتاهی

 واشخاص  ناظر به را «یعملن مَ» در« منَ»با اشاره به بُعد اجتماعی روایت مذکور 

دانند جاری می جوامع نیز ها ودانسته و مضمون حدیث یاد شده را در ملتجوامع 

 (.1۶/۸۶/1۳۰9)بیانات، 

 ارزشمند عنصری، کار که شودنیز استفاده میمعصومین علیهم السلام  روایات از

 انسان، عزت، مردانگی، رحمت، سعادت وجودی تکامل موجب که است مقدس و

 (.1۳۸ -12/12۵، 1۴1۴؛ حلی، 1۵۷ -۳/1۵۶، 1۴۸۴، ابن بابویهاست )ن.ک: ... و

 طول در که ابیمیمی در خدا ءاولیا و نا، معصومپیامبران الهی سیره به نگاهی با

 و مشغول کارگری و کار به خود گرهدایت نقش بر علاوه بزرگان این اعصار همه

(. ۳/1۶2، 1۴۸۴، ابن بابویه) اندکردهمی تشویق آن به را سایرین واند بوده متعهد

ن ای»فرماید: زند و میبوسه می کارگر بسته پینه دست برصلی الله علیه و آله  امبریپ

( و این 2/2۶9، 1۳9۸اثیر، کند )ابندستی است که آتش جهنم با آن تماس پیدا نمی

 ارزش و سازی فرهنگ چنین زیبا برای نشان دادن اهمیت و جایگاه کار و تلاش

خدا رسول خدا صلی الله علیه و آله کارگر را مانند مجاهد راه اند. کرده گذاری

 چون را کوش سخت کارگر عرقآن حضرت، (. 1۸۸/1۳، 1۴۸۳شمارد )مجلسی، می

 نجدستر و زحمت از کسرنمایند همی اعلام و یاد کرده شهید خونهای رهقط

 و گرفته قرار پیامبران صف در قیامت نماید، روز ینمأت را زندگی خویش، مخارج

 (.1۳/2۴، 1۴۸۰نوری، ) شودمی مندبهره نیز او گرددمی شامل را انبیا که عنایاتی از
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 شوداز سیره و روش پیامبر صلی الله علیه و آله و نیز احادیث آن حضرت برداشت می

 جامعه بتواند طریق این از تا دارد کار و تلاش فرهنگ ترویج در سعی حضرت که آن

 صحابه نیز ایشان از بعد. کند مقاوم تهدیدها و حملات مقابل در را اشبریره تحت

و دیگر علیه السلام  علی نامنؤم امیر آنها سرأ در و اسلامی اصیل راه به وفادار

 .دادند ادامه را فرهنگ این تبلیغ و تبیینپیشوایان معصوم علیه السلام 

 

 مصرفو اصلاح الگوی مدیریت  -2

ی مهم در مورد اقتصاد مقاومتی، مدیریت مصرف و هااز شاخصهیکی دیگر 

جلوگیری از اسراف است. مدیریت مصرف در واقع استفاده به جا و مناسب از منابع 

 اسرافروی دارد. موجود است و معنایی بسیار فراتر از جلوگیری از اسراف و زیاده

ات رد امکانهاى نابخردانه است. عقل و وحى بر کاربهاى آشکار حرکتیکى از نمونه

هاى مورد نیاز تأکید دارد و دور ریختن، هدر دادن و از بین بردن مواد لازم در زمینه

وجدان انسان از اسراف نفرت دارد و این  .داندقابل استفاده را محکوم و ناپسند می

هاست که زمینه را براى اسراف هموار زدگیها و رفاهها، غفلتها و ناآگاهیتنبلى

 سازد.می

جا بر پیکر اخلاق و اقتصاد و سلامتى فرد و جامعه ضربه راف همیشه و همهاس

اما در شرایط کنونى جامعه اسلامى ما که فشار استکبار غرب براى  ؛کندوارد می

 .نیست یاسراف، گناه کوچک، تحمیل و تشدید فقر بر امت اسلام، هرچه بیشتر شده

قام متر است. مین گناهى بزرگاسراف در اموال شخصى گناه و در بیت المال مسل

داند. می یاقتصاد مقاومتی هامؤلفهو از ارکان  یکی را مصرف یریتمدمعظم رهبری 

 ریاز اسراف و تبذ یزمصرف متعادل و پره یعنی به عقیده ایشان مدیریت مصرف

 (.۸۳/۸۵/1۳91یانات، ب)

را از  صرفم یسئله اصلاح الگوهای اقتصاد مقاومتی، مایشان در تبیین سیاست

اش، و پ یختاز ر یزپرهیی، جوصرفه های اساسی این اقتصاد دانسته و برویژگی
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 ینهمز ینالبته در ااست.  تأکید کرده زائد کَردهایینهاز هز یزپره و از اسراف یزپره

نه فقط در  و از ایشان انتظار دارد که متوجه مسئولان است ایشانخطاب اول 

 یدخودشان با یتدر درجه اول و در حوزه مأموربلکه  ،خودشان یشخص هاییزندگ

اصل  نیکشور به ا اناگر مسئولبه باور ایشان کنند.  یزپره و پاشیخت از ر دّجِه ب

یشان . اخواهد شد یزاخلاق به مردم سرر و خصلتیه، روح ینآن وقت اباشند،  یبندپا

شور ک انمجموعه مسئول «اَلسنِتَِكُم يرِكواْنواْا دعُاةَ الناسِ بغَِ» در ادامه با ذکر حدیث

به اصلاح الگوی مصرف و پرهیز از اسراف شان یریتشئون مجموعه تحت مد را در

 (.2۸/12/1۳92یانات، باست ) کردهدعوت 

رود و های فرهنگ اسلامی به شمار میترین آموزهلزوم پرهیز از اسراف از مهم

 «الْمُسْرِفينَوَلاتُسرْفُِواْا إنِ َهُ لا يُحِب ُ »از آن نهی کرده است:  صراحتاًقرآن کریم 

همه موارد، شامل و در  دارد ایگسترده بسیار مفهوم اسراف (.۳1اعراف،  ؛1۴1)انعام، 

بر همین اساس،  ؛شود و بیشتر در زیاده روى ظهور داردکوتاهى از حد اعتدال نمى

ى سان است، با سُرفه )کِرمهاى گوناگون اناسراف را که نابودکننده امکانات و دارایی

، 1۴1۴، ابن منظور) اندریشه دانستهپوساند( همخورد و از درون مىکه درختان را مى

ای واژه «اسراف»(. واژه ۶/۳۵1تا، بی، ؛ رشیدرضا۴۸۰، 1۴12؛ راغب، 2۴۵ -۶/2۴۴

امل را ش گرایى و اتلاف و مانند آنروى و بیهودهبسیار جامع است که هرگونه زیاده

این روش قرآن است که به هنگام تشویق به استفاده کردن از مواهب  .شودمى

، 1۳۰2م، )مکار کندجلو سوء استفاده را گرفته و به اعتدال توصیه مى آفرینش، فوراً

 اهدهد که بین آن و دیگر ضد ارزشموارد کاربرد اسراف در قرآن نشان مى(. ۶/1۴9

 -1۵1، شعراء ؛19و  1۴و  1۳، سی ؛۴۳ -۴2)ن.ک: غافر،  ...کفر، ظلم، فسق و نظیر

، 1۳۷۰)ایزوتسو،  ارتباط عمیق مفهومى و پیوند گسترده مصداقى برقرار است (1۵2

( و باید به شدت از آن پرهیز شود. در فرهنگ اسلامی ۳۵9 -۳۵۳و  ۳1۴ -۳1۳

تبذیر  .(2۷ -2۶، اسراء) از تبذیر نیز به شدت نهی شده استعلاوه بر مفهوم اسراف 
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ا دور ریختن یت و به معنای و مشتقاتش در ارتباط نزدیک معنایى با اسراف اس

ست ا پاشیدن بذر در مکانى نامساعد و به روشى نادرست به استعاره گرفته شده

 «بذر»در اصل از ماده  «تبذیر(. »۶/۶۳۳، 1۳۷2؛ طبرسی، 11۴ -11۳، 1۴12)راغب، 

این کلمه مخصوص مواردى است که انسان  لکن ؛آیدو به معنى پاشیدن دانه مى

 و ریخت»کند و معادل آن در فارسى اموال خود را به صورت غیر منطقى، مصرف 

و به تعبیر دیگر تبذیر آن است که مال در غیر موردش مصرف شود  است« پاش

کارم، )م هرچند کم باشد و اگر در موردش صرف شود تبذیر نیست هرچند زیاد باشد

 اه استبرنامگى همرنظمى و بىهمیشه با نوعى پاشیدگى، بى (. تبذیر12/۰۶، 1۳۰2

تبذیرکنندگان  اسراء تأکید دارد که 2۷(. قرآن کریم در آیه 1/2۳۰، 1۳۶۰)مصطفوی، 

شاید ظرافت در آیه آن است که اشاره دارد تبذیر از ناسپاسی، برادران شیاطینند. 

یان و اوس شیاطین ماورائی به یک جرگرفته و با وس نشئتی زیفساد انگشیطنت و 

سیره در زندگی تبدیل شده و این اوج اختلال در نظام اقتصادی و تخریب تعادل در 

 امور جاری است.

جلوگیری از اسراف و تبذیر همواره یکی از موارد مهم در سخنان پیامبر صلی 

ادق ال امام صالله علیه و آله و ائمه معصومان علیهم السلام بوده است. به عنوان مث

داند علیه السلام تأکید فراوانی بر این امر داشته و اسراف نکردن را نشانه مؤمن می

هر کسى که در زندگى »فرماید: ( یا در جایی دیگر می۶۴/29۴، 1۴۸۳مجلسی، )

، 1۴۸۳ابن بابویه، « )کنم او هرگز تهى دست نشودرو باشد من ضمانت میخود میانه

شک یگفت ب توانمانت امام صادق علیه السلام در این حدیث می(. با توجه به ض1/9

تواند ضامن رهایی جلوگیری از اسراف و بهبود الگوی مصرف در هر شرایطی می

جامعه از مشکلات اقتصادی باشد. چه بسا یکی از علل تأکید زیاد مقام معظم رهبری 

 بر این موضوع همین امر باشد.
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 جهادی مدیریت -3

ی اقتصاد مقاومتی که بارها از سوی رهبر معظم انقلاب بر هامؤلفهیکی دیگر از 

 کارهای درباره 1۴/11/9۳ تاریخ در است. ایشان« مدیریت جهادی»آن تأکید شده 

 و ردندک کاریکم و تنبلی، کسالت از پرهیز به مسئولان، توصیه و ملت ضروری

تأکید و  «کرد کار جهادی طور به اقتصاد جمله از هازمینه همه در باید: »افزودند

 ؛«رساند کشور را به سامان نیا تواننمی یو انقلاب یجز با کار جهاد» :کنندمی

است که بر گسترش هرچه  یکار جهاد تینگرش به ضرورت و ظرف نیبراساس هم

تأکید و کار جهادی را کار فراوان، پرحجم  یجهاد یرسانکار و خدمت انِیجر شتریب

کنند منظم در چار چوب قانون معرفی می، یجاهدانه و انقلابو م تیفیو باک

 و رتیبصمان، یو کار برای خدا، عشق، ا یجهاده ی( و تقویت روح1۸/۸2/9۶)بیانات

ایشان  .(1۸/۸2/9۶و  ۳1/۸۶/9۰بیانات)دانند می آن یاصل یهاهمت را از ستون

از  دیاکه ب دیابر دوش گرفته ییامروز بارها»گویند: خطاب به جمعی از مسئولان می

 و یطمعیب، یریناپذیو در این جهت اخلاص، جد و جهد، خستگ دییعهده آنها برآ

خودتان قرار  یرا در عمل، راهنما یبر مصالح شخص یدادن مصالح عموم حیترج

 جان، مال بذل از است شرع، عبارت اصطلاح در جهاد .(۸2/۸۰/۰۵ت، )بیانا «دیده

 ،نجفی، محمد حسن) ایمان شعائر اقامه و اسلام کلمه اعتلاى راه در خویش توان و

 همه در دارد توان در هر آنچه با که است کسی بنابراین، مجاهد(؛ 21/۳، 1۳۶2

 -1۷۳عمران،  آل) و این روحیه نیاز به ایمان، اخلاص مورد نیاز جهاد نماید هایزمینه

سستی  از (، صبر و بردباری، پرهیز۴۶ -۴۵ثبات قدم، وحدت و همدلی )انفال،  ،(1۷۴

 دارد.( 19۵بقره، ) ایثار و از خود گذشتگی ( و روحیه احسان،۴۶ -۴۵)انفال، 

برای حل مشکلات کشور و مقابله با فشارهای دشمنان و ادامه  رهبر انقلاب

 علم رب مبتنی و الهی نیت با تلاش و کار و جهادی حرکت رو به تعالیِ آن، مدیریت

 عدم توفیق در حل موجب جهادی را روحیه از دانند و غفلتضروری میرا  درایت و

)بیانات،  کنندها بیان میفرصت و هاموقعیت مشکلات و بهره بردن از انبوه
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. نمادی از این مدیریت اقتصادی را در حضرت یوسف علیه السلام با (1۶/۵/1۳9۸

ود شعه مصر میدر اوضاع اقتصادی بسیار بحرانیِ جام تمرکز تخصص و تعهدش

ملاحظه کرد. از کلام مَلکِ مصر و تقاضای حضرت و گزارش وضعیت اقتصادی جامعه 

ن؛ٌ واْمَْ لَديَْنا مَكينٌ أَميإنِ كََ الْيَ»شود: در متن سوره، به روشنی این حقیقت فهم می

توانایی، ( ۵۵ -۵۴)یوسف، « أَرْضِ إنِ يِ حَفيظٌ عَليمٌخَزائِنِ الْ عَلى قالَ اجعَْلنْي

 .اند «مدیریت جهادی»داری، تعهد و تخصص، بستر و زمینه ظهور امانت

 

 اقتصاد دانش بنیان -4

یان، متکّی و بندانش یاقتصاد ی رااقتصاد مقاومتمقام معظم رهبری 

اقتصاد را بر محور علم قرار  دانند. ایشانی میعلم یهاپیشرفتکننده از استفاده

لکه بدانند؛ بمنحصر به دانشمندان را که اقتصاد  یستن ینآن ا یاما معنا؛ دندهمی

های صاحبان صنعت و کارگران قائل ها و مهارتایشان اهمیت زیادی برای تجربه

یانات، بتوانند در این اقتصاد نقش ایفا کنند )بوده و معتقدند این اشخاص نیز می

۸1/۸1/1۳9۴.) 

مهارت داشته است. در  آموزی و کسبدین اسلام همواره تأکید زیادی به علم

متون دینی همواره اهمیت علم و منزلت عالم مورد تأکید قرار گرفته و علم برخوردار 

شود. آیات و روایات در این باب بسیار فراوان است. در قرآن از جایگاه رفیع اعلام می

کریم تعابیر زیاد و متعددی برای بیان اهمیت کسب علم و دانش آمده است؛ از آن 

ا آنان بگو: آی يعْلمَُواْن؛َلَا ينَذال َ و يعْلمَُواْنَ ينَالذ يسْتَواْيهَلْ قل »آیه شریفه جمله 

سوره مجادله،  11(؛ همچنین آیه 9)زمر، « دانند برابرند؟دانند با آنها که نمىکه مى

 عمران بر ارزش علم و فضیلت آن دلالت دارند.سوره آل 1۰سوره فاطر و آیه  2۰آیه 

آموزی ( یاد شده که نشانه اهمیت علم1)قلم،  کریم به قلم سوگند از طرفی در قرآن

است. در اولین آیاتی که به پیامبر صلی الله علیه و آله نازل گردیده، از خواندن و 
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( و یکی از اهداف بعثت انبیاء تزکیه، تعلیم ۵ -1تعلیم سخن به میان آمده )علق، 

 (.2کتاب و حکمت اعلان شده است )جمعه، 

وأََعِدُ واْ لَهُم مَ ا استَْطعَْتُم مِ ن قُواَْ ةٍ وَمِن رِ بَاطِ الْخَيْلِ ترُهِْبُواْنَ بهِِ : »از آیه البته

های برابر دشمنان تا آنجا که در توان دارید نیرو و اســب در ؛عَدْوَ  الل هِ وَعَدُوَ كُمْ

انفال، )« ورزیده آماده کنید تا به وسیله آن دشمن خدا و دشمن خویش را بترسانید

( نیز مطلوب بودن علوم تجربی قابل استفاده است. در این آیه واژه نیرو مفهوم ۶۸

 های مختلف علمی و صنعتیوسیعی دارد. نیروی فکری انسان و تخصص در رشته

... و و نیروی رزمی و نیز انواع وسایل رزمی و دفاعی از قبیل تانک، موشک، هواپیما

نظامی از علوم تجربی است که مورد تأکید قرار گرفته  و خودِ دانش ردیگیبرمرا در 

 و به آن امر شده است و باید آنها را فرا گرفت.

 در برخی آیات به نقش علم در عرصه اقتصاد اشاره شده است؛ از جمله آیه شریفه

؛ حضرت یوسف علیه السلام فرمود: خَزائِنِ الأْرَضِْ إنِ يِ حَفيظٌ عَليمٌ عَلى اجعَْلنْي»

( ۵۵)یوسف،  «مرا سرپرست خزائن سرزمین )مصر( قرار ده، زیرا نگهدارنده و آگاهم

های مختلف از جمله ساز در عرصهاش بستر سلطهی ذاتیبه اقتضاعلم و دانش 

الَ ، مَن وَجَدهَُ صسُلطانٌ العِلمُ »اقتصادی است. در کلام امام علی علیه السلام آمده: 

؛ دانایى، توانایى است. هرکس آن را یابد، بدان پیروز عَلَيهِ يَجِدهُ صيلَبِهِ، ومَن لَم

چنین هم (؛2۸/۳19، 1۴۸۴الحدید، ابی)ابن« شود و هرکس آن را نیابد، مغلوب گردد.

آموزی در دوره کنونی که سطح زندگی بسیار بالاتر رفته و نیازهای انسان اهمیت علم

قرار  ریأثتها را تحت به مراتب بیشتر شده است و علوم جدیدی نیز سرنوشت انسان

هایی که بعضی از ، صد چندان شده است؛ به طوری که در حال حاضر انساناندداده

 شوند. این موضوعدچار مشکل می داًیشدک نکرده باشند، ها را درها و تواناییمهارت

اند، به طریق اولی صدق هایی که در این عرصه عقب ماندهدر مورد کشورها و دولت



   2۷1                                           روائی -های اقتصاد مقاومتی با رویکرد تحلیلی قرآنیتبیین مؤلفه

که در قوام امور دنیا از آن گریزی نیست آموختنش واجب کند. هر علم یا صنعتیمی

روه به فرد یا گکفائی است و در صورتی که دیگران به آن قیام نکنند و منحصر 

شود. به ویژه در شرایط کنونی و در این مشخص باشد تبدیل به واجب عینی می

 های استکباری وشده، موجب وابستگی به دولتماندگی در جهات یادزمان که عقب

و گردد؛ از این ردشمنان اسلام و در نتیجه، استیلای آنها بر کشورهای اسلامی می

ه توان کند که مسلمانان با همنیز اقتضاء می« سلماناننفی سبیل کفار بر م»قاعده 

شده همت گمارند؛ زیرا در به عنوان واجبی شرعی بر فراگیری علوم و صناعات یاد

سوره مبارکه نساء  1۴1به استناد آیه  اندیشه اسلامی، با تکیه بر قاعده مهم مذکور

نان، برای مؤ]زیان[ م بر هرگز ؛ خداوندبيلاًسَ ؤمِنينَيَجْعَلَ الل هُ للِْكافِرينَ عَليَ الْمُلَنْ»

 لا اَلأسِلامُ يعَلُْواْ وَ»و به استناد حدیث اعتلا  «کافران راه ]تسلّطی[ قرار نداده است

اسلام همیشه )نسبت به دیگر ملل( برتری دارد و هیچ چیزی بر آن ؛ يعُلي عَليْهِ

(؛ زمینه و راه هرگونه 2/9۶، 1۴۸1؛ بخاری، ۴/۳۳۵، 1۴۸۴)ابن بابویه، « برتری ندارد

ول حاکم اص نیترقاعده از مهمنفوذ و تسلط کفار بر مسلمین مسدود شده است. این 

آن قر یاتگذشته از آ عدم وابستگی کشورهای اسلامی از جهات مختلف است.بر 

از . ، درباره علم استصلی الله علیه و آله های رسول خدایهترین توصیحصریم، کر

، 1۴۸۳مجلسی، کسب علم و دانش بر همه مسلمانان واجب است )دیدگاه ایشان 

، ات( و از نظر ایشان بهترین علم مفیدترین آن است )ورام بن ابی فراس، بی1/1۷۷

( و با توجه به اینکه علوم تجربی نیز نافع است و بسیاری از مشکلات مردم را 2/۳2

 داخل کرد.توان این علوم را در این محدوده سازد، میبرطرف می
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 عدالت اقتصادی -5

ا به تنه یعنی؛ محور استبه اعتقاد مقام معظم رهبری، اقتصاد مقاومتی، عدالت

 ؛کندا نمیاکتف یناخالص مل یدتول ی یارشد ملمانند  دارییهاقتصاد سرما یهاشاخص

 یساناما کبرود، هم بالا  یلیخ یکشور یک یناخالص مل یدتولچراکه ممکن است 

ت مؤلفه عدالت )عدالبه باور ایشان  ین؛ بنابرابمیرند یهم در آن کشور از گرسنگ

 یمهم در اقتصاد مقاومت یهااز شاخص ( یکیدر جامعه یو عدالت اجتماع یاقتصاد

 ییااعتن یهم ب یاموجود دن یعلم یهاکه به شاخص یستن ینآن ا یاما معنا ؛است

ر و دایشان  یان. عدالت در بباشد« عدالت»بر محور  ؛ اما توجه به آنها بایدبشود

ثروت و  یدولت یبلکه به معنایست؛ فقر ن یمتقس یبه معنا اقتصاد مقاومتی برنامه

 (.۸۶/۸1/1۳9۳...،  پاسخ رهبر انقلاب) است یثروت مل یشافزا

 و عدل اقامه بر که دینی پیشوایان روایات و قرآنی آیات از الهام با مسلمانان

 اصول از یکی عنوان به اقتصادی عدالت دارند، به کیدأت انسانی جامعه در قسط

 اجتماعی عدالت تحقق اءانبی بعثت از هدف که جا آن از و دننگرمی اسلامی اقتصاد

 اقتصادی و اجتماعی، سیاسی، فرهنگی ابعاد همه در خواهی عدالت است، بر

 بعثت وها حکومت تشکیل فلسفه کریم مثال، قرآن عنوان بهد؛ نمایمی پافشاری

)بقره،  است دانستهدم مر بین گوناگون اختلافات حل و عدل و قسط اقامه را انبیا

 (.2۵؛ حدید، 21۳

 از یکی و گرددمی نیتأم اجتماعی عدالت سایه در جامعه در آرامش و امنیت

وَ أُمِرتُْ »... به آیه شریفه  توجه صلی الله علیه و آله با پیامبر اهداف ترینمهم

 کند کهو با تأکید بیان می است شده دانسته عدل سطب (9۸)نحل، « لِأَعدْلَِ بَينَْكمُُ 

. برای برپایی عدالت اقتصادی در آیه هفت دهدمىفرمان خداوند به عدل و احسان 

 هایآبادآنچه را خداوند از اهل این  فرماید:کلی می قاعدهحشر به صورت یک  سوره

به رسولش بازگردانده است، از آن خدا، رسول، خویشاوندان او، یتیمان، مستمندان و 
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آن قرار داده شده است از  آن حضرتدر راه ماندگان است و اگر این اموال در اختیار 

و مدافع و حافظ حقوق نیازمندان است؛ سپس  است که رئیس حکومت اسلامى جهت

 یمندبهرهل عظیم میان ثروتمندان و آیه شریفه دست به دست نشدن این اموا

نِياءِ كيَْ لا يَكُواْنَ دُولَةً بيَْنَ الأَْغْ» کندنیازمندان از آنها را فلسفه این قانون بیان می

اش به در نامهمؤمنان علیه السلام امیر  (.۵۸۶ -2۳/۵۸۴، 1۳۷1)مکارم، « منِْكُمْ

ازمندان، افتادگان، نیرا به ازکاردهد که بخشی از بیت المال مالک اشتر به او دستور می

اند، اختصاص دهد دچارشدگان به زیان و سختى و صاحبان امراضى که از پا در آمده

فرماید: در میان اینان کسانى هستند که روى سؤال و اظهار حاجت دارند و و می

آنچه را که خداوند در مورد  نی؛ بنابراکسانى که عزت نفسشان مانع از سؤال است

از حفظ حقوق از تو خواسته به حفظ آن بپرداز، نصیبى از بیت المال که در اختیار  آنان

خالصه جات اسلامى را در هر منطقه براى آنان قرار ده، که  غلاتو سهمى از  توست

آنان است، در هر صورت  نیترکینزدبراى دورترین آنها همان سهمى است که براى 

ه شده است؛ پس نشاط و فرو رفتن در نعمت رعایت حق هر یک از آنان از تو خواست

 آن امام صادق علیه السلام از زین .(۵۳ نامهرضی، سید) تو را از توجه به آنان باز ندارد

واجب کرده است که به اندازه نیاز  انثروتمندکند که خداوند بر حضرت نقل می

ا در آورد، ن را از پ، یا رنج کار آناضایع شوندفقیران به ایشان بدهند؛ پس اگر فقیران 

سبب خوددارى ثروتمندان از رساندن حق فقیران به ایشان است ، به یا برهنه بمانند

و خدا در روز قیامت در این باره به حساب ایشان خواهد رسید و با عذابى دردناک 

 کارى ملاحظه نوع آن حضرت هر (.1/2۴۴ق، 1۳۰۵حیون، ابنکیفرشان خواهد داد )

شمارد و درخواست برادرش در دادن سهمی می عدالت ممنوع اجراى زمینه در را

( و در خصوص 22۵ کلامرضی، سیدکند )افزون از بیت المال را به سختی رد می

د به آنها را بیاب هرکجاکند که اموال تاراج رفته از بیت المال به خدا سوگند یاد می

 (.1۶خرضی، سید) گرداندیبازمصاحبانش 
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و زمین بر اساس عدل ها آسمان» ش رسول خدا صلی الله علیه و آلهبنا بر فرمای

عدل همان قانونى است که تمام نظام ( و ۵/1۸۷، 1۴1۵ی، کاشان یضف« )استوارند

 ها و زمین و همه موجودات با عدالت بر پا هستندگردد، آسمانهستى بر محور آن مى

 العْدَلُْ »فرماید وصیف عدل می(. امام علی علیه السلام در ت11/۳۶۶، 1۳۰2)مکارم، 

یابى( عالم به آن اى است که قوام )سامانعدالت، شالوده ؛أَسَاسٌ بِهِ قِواَْامُ العَْالَمِ

 در اخلاقی اصل یک عنوان به عدالت مسئله(. ۷۵/۰۳، 1۴۸۳مجلسی، « )است

على علیه السلام آن را به  امیر مؤمنان که است مهم قدرى به مقاومتی اقتصاد

، خطبه 1۳۷9کند )سیدرضی، می یمعرف خود مدیریت و حکومت اصلى هدف عنوان

(. به این ترتیب عدالت و به طریق اولی عدالت اجتماعی به عنوان یکی از اصول 1۳1

های اقتصاد مقاومتی، همواره یکی از ضروریات مهم در حوزه زیربنایی و مؤلفه

 شود.مدیریت اقتصاد اسلامی محسوب می

 

 یدزاتهد عواملمقاومت در برابر  -6

 دزایمقاومت در برابر عوامل تهد ییتوانایکی دیگر از تأکیدات مقام معظم رهبری، 

های این اقتصاد در نظر گرفته شده است. ایشان عوامل تهدیدزا یاستاست که در س

های های اقتصادی، بلاهای طبیعی و تکانهبر روی اقتصاد را به سه دسته تکانه

 (.2۸/12/1۳92یانات، بکنند )تقسیم می تخاصمی

های اقتصادی در های اقتصادی عواملی است که در اثر برخی بحرانتکانه

هد. دکشورهای صاحب اقتصاد در جهان و سرازیر شدن آن به کشورهای دیگر رخ می

یشتری زند که وابستگی اقتصادی باین عوامل بیشتر به اقتصاد کشورهایی ضربه می

رار تر تحت تأثیر قتری داشته باشد کمهرچه کشوری اقتصاد مستقلدارند؛ پس 

یگرند تا حد زیادی تحت تأثیر یکد تردید استقلال سیاسی و اقتصادیگیرد و بیمی

 تبیین شد.« قاعده نفی سبیل»که مباحث مربوط به آن ذیل 



   2۷۵                                           روائی -های اقتصاد مقاومتی با رویکرد تحلیلی قرآنیتبیین مؤلفه

 یکی دیگر از عوامل ...های سهمگین ومانند سیل، زلزله، طوفان بلاهای طبیعی

تهدیدزا بر اقتصاد هر کشور است. به طور مسلّم از وقوع بلایای طبیعی گریزی نیست؛ 

 آن تا حد زیادی کاست. مضرتوان از اثرات ولی می

ها با حوادث عالم که با زندگى از منظر قرآن ارتباط کامل بین اعمال انسان

ت عالم زیاد شود که خیرااعمال صالح باعث مى .ها تماس دارد، برقرار استانسان

ها پشت سر هم شود بلاها و محنتشود و برکات نازل گردد و اعمال زشت باعث مى

؛ لذا هم در ابعاد مثبت و هم (1۸/۳۸۸، 1۳9۸، طباطباییها فرود آید )بر سر انسان

: 9۶اعراف، اختیاری انسان در قرآن گزارش شده است )ن.ک:  اعمالمنفی، نقش 

تأثیر ایمان و تقوا بر زمین و آسمان و ریزش برکات آنها و نقش ارتکاب جرم در 

: تأثیر استغفار بر امداد رسانی 12 -1۸و نوح،  ۵2ها و نزول عذاب؛ هود، سلب نعمت

، و مالی و غیره؛ اعرافحق تعالی با نزول برکات آسمانی و تقویت نیروی انسانی 

تولیدات زمینی و زراعات و منابع طبیعی به آفات(. در بحث زلزله  : ابتلا1۳۶ -1۳۳

طور که پیامبر که مشخصاً ساخت بناهای مستحکم بهترین راه حل است، همان

 رحمت خدا بر آنه؛ُ نَتقَأَفَ  ملاًعَ لَمِن عَمَ اللهُ مَحِرَ»فرماید صلی الله علیه و آله می

)قرطبی، « متقن انجام بدهد ومحکم دهد، یرا که انجام م یاست که کار یسک

 که است «یوربهره» یمعنا ینا(؛ که به عقیده مقام معظم رهبری 1۴/2۴۳، 1۳۶۴

 (.۸1/۸1/1۳9۳)بیانات،  نقل شده استیغمبر صلی الله علیه و آله از قول پ

خی مانند زلزله، ریشه در براز طرفی بنا بر روایات، وقوع برخی از بلایای طبیعی 

و ( 9/2۶، 1۴1۴توان به رواج زنا )حرعاملی، انحرافات اجتماعی دارد؛ از آن جمله می

های در امان ماندن از اشاره کرد که یکی از راه (1۴/2۰۸، 1۴۸9رباخواری )متقی، 

 امثال این بلاها دوری جامعه از این انحرافات با ترویج فرهنگ قرآنی است.

ا، استفاده هزدایی، استفاده درست از مراتع، نگهداری از جنگلانند بیابانمسائلی م

د که انای اقداماتیدرست از منابع در دسترس و جلوگیری از انتشار گازهای گلخانه
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 سالی مؤثرند؛ در عین حال، بنا بر آیات قرآن که پیشتر به برخیدر کاهش آثار خشک

یهم بیت طاهرین علبر صلی الله علیه و آله و اهلاز آنها اشاره شد و نیز روایات پیام

ی و نباریدن باران به عوامل معنوی نیز ارتباط دارد؛ به عنوان مثال سالخشکالسلام 

(، ستمگری 2۰۳، 1۳۰۰عواملی مانند کم فروشی )دیلمی، صلی الله علیه و آله  امبریپ

حاکمان و... و دروغ گوئی  شهادت، ندادن زکات کتمانحاکمان، شهادت دروغ، 

ی سالخشک( را از عوامل نباریدن باران و بروز ۳۷۶ -۷۸/۳۶۷، 1۴۸۳)مجلسی، 

 اند.معرفی کرده

اق همه( را باید در ریشه اخل مییاگر نگو، علاج بخشی از این مشکلات )نیبنابرا

اجتماعی مردم جستجو کرد و در رفع آن به شیوه مقتضی کوشش کرد. البته این 

بدان معنی نیست که هر بلای طبیعی جنبه عذاب دارد و هر کجا این اتفاق رخ 

ه اند؛ بلکدهنده این است که مردم یا حاکمان آن منطقه خطایی کردهدهد، نشانمی

 شود. اتفاقاتتواند باعث بروز این به این معنی است که این عوامل می

ها ه. این تکاناست یتخاصم یهاتکانهسومین عامل تهدیدزا در سخنان رهبری، 

های اخیر مشکلات فراوانی را برای ملت ما ایجاد کرده است؛ نمونه به ویژه در سال

است که  ...نفتی، بانکی و تکنولوژی پیشرفته وهای مختلف ها، تحریمبارز این تکانه

کار راه رسد بهترینبروز مشکلات زیادی در ایران اسلامی شده است. به نظر می زمینه

؛ به های اقتصاد مقاومتی استسازی سیاستبرای غلبه بر این مشکلات، همین پیاده

رابر دن در بهر روی، در منطق قرآن فشارهای اقتصادی نباید سبب تسلیم و نرم ش

یه و به دستور پیامبر صلی الله علعلى علیه السلام که امام هنگامى دشمن شود؛ لذا 

اعلام کرد که بعد از این هیچ مشرکى حق و جریان اعلام برائت،  در مراسم حجآله 

مؤمنان( قریش برخاست و گفتند جمعی از فریاد ) ،ورود به مسجد الحرام را ندارد

هایمان ویران گشت، آیات هاى ما ضایع شد و خانه، خانوادهتجارت ما از میان رفت

 (.۷/۳۳۳، 1۳۰2مکارم، ) سوره مبارکه توبه فرود آمد 2۴و  2۳
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های اقتصادی ناشی از رفت از تهدیدات اقتصادی بخصوص تکانهبرون شکبی

و ای الهی هنیازمند صبر، استقامت و ایمان به وعده و غیرطبیعی طبیعیهای پیشامد

 لا هَالل َ فَإِن َ اصْبِرْ وَ »ی است الههای یجه چنین صبری، پیروزی و تحقق وعدهنت

 نخواهد ایعض را نیکوکاران پاداش خداوند کن، که شکیبایى ؛ والْمُحْسِنين أَجْرَ يُضيعُ 

، هافتمخالمشکلات،  برابر در شکیبایى هرگونه ( صبر در آیه شامل11۵)هود، « کرد

(. نمونه قرآنی 9/2۷2)همو،  شودمى گوناگون مصائب و هاانیطغ، هاجانیهآزارها، 

صبر در برابر کمبودهای اقتصادی و پیروزی بر مشکلات، داستان حضرت یوسف 

های آن حضرت و تحمل کمبودها علیه السلام است که مردم مصر با ایمان به وعده

 ذارندموفقیت پشت سر گبندی، توانستند هفت سال قحطی را با و تن دادن به جیره

طالب و (. پایداری مسلمانان صدر اسلام در شِعب ابی۳۷۳ -۵/۳۷1، 1۳۷2)طبرسی، 

ای ( نمونه۳۵۳و  1۶9، 1۳۷۳نیز دوره نخستِ مدینه و فرجام شیرین آن )سبحانی، 

، تهدیدات در اقتصاد اسلامیاز ای گذشت پاره آنچهاست؛ افزون بر  دیگر از این دست

گی زدنفسانی، مصرف یهایخواهادهیزمانند اختلاس، ارتشاء،  ،فردی اعمال ناشی از

ها اندوزی است که باید برای رهایی از آنها با این پدیدهمال و و افراط در تجملات

 مبارزه کرد.
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 را حمایت از تولید ملی مقام معظم رهبری یکی دیگر از ارکان اقتصاد مقاومتی

های اول علاوه بر این، ایشان در همان سال(؛ 1۶/۶/1۳۰9، یاناتب)ن.ک:  دانندمی

از سپیروزی انقلاب اسلامی ایران، با تأکید بر تولید ملی وابستگی اقتصادی را زمینه

ن ت به دوراتوصیف کرده و آن را راهی برای بازگش و نظامی وابستگی سیاسی

نفی سبیل که پیشتر به مستندات  در قاعده (.1۳۵۰، بیانات) اندکردهطاغوت معرفی 
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زمینه و راه هرگونه نفوذ و تسلط کفار بر مسلمانان مسدود شده است. آن اشاره شد، 

 ترین اصول حاکم بر سیاست خارجی اسلام است.قاعده از مهماین 

ساز تسلط کفار بر مسلمانان عدم است که یکی از مصادیق زمینه پرواضح

خودکفایی در تولید مایحتاج امت اسلامی است؛ از این رو بر همه مؤمنان واجب است 

ادی جامعه رفاه اقتصجوادی آملی،  الله که در رفع این وابستگی بکوشند. به باور آیت

 تاستوار اس قناعت در مصرفو کوشش در تولید کالاهای لازم  دو عنصر محوریبر 

(. مقصود از تولید در اینجا هر نوع اشتغال به کار مشروع 1۷/۳۴۴، 1۳۰9، )جوادی

برای تأمین نیازهای زندگی و پیشرفت اقتصادی فرد و جامعه است و شامل 

شود که در آیات و روایات، بر کشاورزی، دامداری، تجارت، صنعت و مانند آنها می

د به و تولی عامحلال، به گونه  آن تأکید شده است. کار و کوشش برای کسب مال

طور خاص مورد توجه و تشویق پیشوایان دین است؛ در مقابل، معطل گذاشتن مال 

(. امیر مؤمنان علیه السلام ملتی را ۵۰۸ -۵۷9، 1۳91نکوهش شده است )جوادی، 

که آب و زمین و امکانات در اختیار دارد و با کار و تلاش از آن بهره نبرد و فقیر باشد 

(. امام صادق علیه 1۷/۴1، 1۴۸9داند )شیخ حرّ عاملی، ز رحمت خدا به دور میا

داند نیازی از فرومایگان میالسلام ساختن سرمایه را مایه شرافت برای کریمان و بی

 (.۵/۰۰، 1۴۸۷، )کلینی

ر قاعده کلی قرآن به صراحت از دوست گرفتن یهود و نصارا منع کرده و د

؛ و هرکه از شما آنها را دوست بگیرد، به وَ مَن يتَواَْل َهمُ منِكمُ فَإنِ َهُ منِهُم»فرماید: می

( این هشدار و تحذیر بدان سبب است ۵1)مائده، « راستی که از ایشان خواهد بود.

ای هکه زمینه همدلی و وابستگی و نهایتاً زمینه سلطه آنان و ضعف مؤمنان در عرصه

 (.۳۷۳ -۵/۳۷2، 1۴1۷تلف را فراهم خواهد ساخت )طباطبایی، مخ

های اخیر توسط نظام سلطه استکباری و ها در سالتحریم اعمالبررسی شیوه 

آمدهای سنگین آن، ضرورت اهتمام به تولید ملی را به خوبی دشمنان سرسخت و پی
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در  ولیدهای دینی، کسب و کار و تنماید. گفتنی است بر اساس آموزهروشن می

صورتی ارزشمند و دارای فضیلت است که از راه مشروع و حلال باشد. رسول خدا 

نی، اند )کلیصلی الله علیه و آله نُه جزء از ده جزءِ عبادت را در کسب حلال دانسته

1۴۸۷ ،۵/۷۰.) 
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به سوی این  ۴۴های اصل مقام معظم رهبری چندین سال است با ابلاغ سیاست

 دهها تشویق کرو همیشه مسئولان را به پیروی از این سیاست مهم گام برداشته

 دانسته و تأکید یالزامات اقتصاد مقاومت را از کردن اقتصاد یمردماست. ایشان 

پرسش  1۸سخ رهبر انقلاب به پا) کردتوانمند  یدرا با یبخش خصوصکند که می

 را یاقتصاد مقاومت(. ایشان در جایی دیگر ۸۶/۸1/1۳9۳ی، درباره اقتصاد مقاومت

 یه، سرماادهبا ارکنند؛ یعنی اقتصادی که معرفی می« یاد، مردمی و غیر دولتیبنمردم»

 (.همانکند )کمک میو  یتهدا، نظارتو دولت  کندمی یداحضور مردم تحققّ پو 

شود اقتصاد در زمان پیامبر اکرم صلی تاریخی استفاده می اسنادآن طور که از 

ی بوده است و به نظر، اقتصاد به صورت ردولتیغخصوصی و الله علیه و آله نیز 

در سنتّ و سیره پیامبر  آنچهدولتی، امری نوپدید و مربوط به دوران متأخر باشد. 

 شود، دعوت افراددیده میلیهم السلام ع نیطاهرصلی الله علیه و آله و اهل بیت 

 ر آیهعلى علیه السلام در تفسیجامعه برای تولید و تدبیر اقتصاد در جامعه است. امام 

ه خداوند ب» است فرموده( ۶1)هود، « هُواَْ أَنْشَأَكُمْ مِنَ الْأرَضِْ وَ استْعَْمَرَكُمْ فِيها»

ین وسیله خوراکشان از غلات و حبوبات و ه امردم امر کرده زمین را آباد سازند تا ب

 (.19/۳۵، 1۴1۴حرعاملی، ) «تأمین گردد و در آسایش زندگى کنند امثال آنها و میوه

شده در اسلام نظیر مضاربه، مساقاه، احیاء ی اقتصادی توصیههاتیاز فعالبسیاری 

 استوار است. بنیاداراضی و... بر محور اقتصاد مردم
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 تصادیمبارزه با فساد اق -9

صادر شد، با 1۸/2/1۳۰۸در تاریخ که یای مقام معظم رهبرماده هشتفرمان 

 ینا ینو برا یسرآغازی، مخاطب قرار دادن سران سه قوه درباره مفاسد اقتصاد

که اگر دست  ینبا اشاره به ا، ایشان فرمان یناز ا یبود. در بخش یمحرکت عظ

و  لبانیاز طقطع شود و اگر امت یاز امکانات حکومت نکنندگامفسدان و سوءاستفاده

کننده و یدگذار و تولیهخواهان پرمدعا و انحصارجو طرد نشوند، سرما یادهز

به استفاده از  یخواهند کرد و کسان یدیو نوم یطلب، همه احساس ناامناشتغال

د و و موانع بسیاری در راه رشخواهند شد  یقتشو یقانونیرنامشروع و غ یهاراه

ایشان معتقدند لازمه حضور مردم در صحنه . توسعه سالم اقتصادی ایجاد خواهد شد

چی، اقتصاد، امنیت اقتصادی است و این امر با بسته شدن دست مفسد، سوءاستفاده

(. فساد و اختلاس 2۸/12/1۳92یانات، بشود )دورزننده و شکننده قانون محقق می

د. اندازو رشد و توسعه آن را به مخاطره می تهدیدی جدی و بالقوه است که حکومت

 ایشانزار کارگ که بن هبیره شیبانى هاى به مصقلنامه حضرت علی علیه السلام در

رین تخیانت به امت و بزرگها، ترین خیانتاز بزرگ»فرماید: بود می در اردشیرخره

درهم از حق کارى بر اهل شهر فریب دادن امام است. در نزد تو پانصد هزار فریب

پس چون فرستاده من نزد تو آمد آنها را بفرست و اگر جز  ؛مسلمانان موجود است

ام این باشد به محض دریافت این نامه نزد من آى. من به فرستاده خود سفارش کرده

 «که یک ساعت هم بعد از آمدن او در آنجا نمانى مگر اینکه پول را بفرستى؛ و السلام

ها و اموالی که عثمان در خلافت درباره زمین آن حضرت (۳۳/۴1۶، 1۴۸۳)مجلسی، 

به خدا »فرماید: خود به خویشاوندان خود و کسانی که سزاوار نبودند، بخشیده بود می

و  ن به ایناناسوگند آنچه که از عطایای عثمان و آنچه بیهوده از بیت المال مسلم

 اگرچه زنانی را به ازدواج ؛گردانمآن بخشیده است را اگر بیابم به صاحبش باز می

او  آورد و آنکه عدالت برزیرا عدالت گشایش می؛ دندرآورده یا کنیزانی را خریده باش

 (.1۵، کلام 1۳۷9)سیدرضی، « تر خواهد بودگران آید تحمل ظلم و ستم بر او گران
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 گیرینتیجه

رزانه و فی اقتصاد مقاومتی در بیانات رهبر هامؤلفهدر این مقاله ضمن تبیین 

 و بررسی مستندات قرآنی و حدیثی آنها نتایج ذیل به دست آمد: حکیم انقلاب

اولین مؤلفه اقتصاد مقاومتی و اساس آن، کار و کارآفرینی است که در قرآن در 

آیات متعددی به تلاش اقتصادی برای تأمین مایحتاج فردی و اجتماعی فرمان داده 

 که است مقدس و ارزشمند عنصری، کار، در بیانات پیشوایان معصومشده است. 

 است.... و انسان، عزت، مردانگی، رحمت، سعادت وجودی تکاملب موج

و از  های فرهنگ اسلامیترین آموزهاز مهم مصرفو اصلاح الگوی مدیریت 

بایست در میاز منظر اسلام  رونیاهای مهم در اقتصاد مقاومتی است؛ از شاخصه

و تبذیر پرهیز گردد. مدیریت از هرگونه اسراف

جهادی است که  های قرآن و احادیث، مدیریتبر اساس پیام هامؤلفهاز دیگر 

های اقتصادی با ایمان، اخلاص، حوزه در بالندگی دارد توان در هر آنچه مدیر باید با

ایثار  و سستی، روحیه احسان از ثبات قدم، وحدت و همدلی، صبر و بردباری و پرهیز

 گذشتگی بکوشد.و از خود 

ی اقتصاد مقاومتی، اقتصاد دانش بنیان است. دین اسلام هامؤلفه ازیکی دیگر 

همواره تأکید زیادی به علم آموزی و کسب مهارت داشته است. شواهد موجود در 

آیات و روایات، همه حاکی از این حقیقت است که علم در رشد کمی و کیفی 

 آفرین است.و نقش رگذاریتأثاقتصادی 

 انسانی جامعه در قسط و عدل اقامه بر دینی پیشوایان روایات و قرآنی آیات

است؛ از  اسلامی اقتصاد اصول نیتریاز محور یکی اقتصادی عدالترند و دا کیدأت

ی د ملّ رشمانند  دارییهاقتصاد سرما یهاهتنها به شاخصدر اقتصاد مقاومتی،  رو نیا

 هدفی( ماعاجت -یمؤلفه عدالت )اقتصادشود؛ بلکه نمیاکتفا  یناخالص ملّ  یدتول یا
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على علیه السلام  است؛ لذا امیر مؤمنان جامعه در آرامش و امنیتو عامل  اءانبی بعثت

 کند.می یمعرف خود مدیریت و حکومت اصلى هدف آن را به عنوان

ها اقتصاد مقاومتی است. مؤلفه نیتریضروریدزا از تهد عواملمقاومت در برابر 

های دپیشامهای اقتصادی ناشی از رفت از تکانهبرونی آیات و روایات، هاآموزهبرابر 

و نتیجه  است های الهینیازمند صبر، استقامت و ایمان به وعده و غیرطبیعی طبیعی

 .ی استالههای چنین صبری، پیروزی و تحقق وعده

اقتصاد مقاومتی است؛ زیرا نتیجه آن حمایت از تولید ملی، رکنی اساسی در 

اد نفی هرگونه سلطه و نفوذ بیگانگان است. برابر اسن سازنهیتقویت تولید ملی و زم

وده است و ب یردولتیتاریخی در زمان پیامبر صلی الله علیه و آله اقتصاد مردمی و غ

م ااقتصاد دولتی امری نوپدید است و آنچه در سنت و سیره معصومان علیهم السل

ه اقتصادی سازند یهاتیدعوت و تشویق افراد جامعه برای تولید و فعال ،آمده است

های است؛ زیرا برابر آموزه در اقتصاد مقاومتی یگریاست. مبارزه با فساد مؤلفه د

و  است که حکومت یجد یدیترین آفات برای اقتصاد و تهداسلامی فساد خطرناک

 .اندازدیرشد آن را به خطر م
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با تأکید بر دیدگاه )اقتصاد مقاومتی و ملزومات آن »، 1۳91میرمعزی، سید حسن،  .۷

 .۷۶ -۴9، صص۴۷، اقتصاد اسلامی، ش «مقام معظم رهبری
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 تحلیل مفهوم امانت در قرآن کریم

 ۳، وحیده کارآموزیان2، حامد شریعتی نیاسر1شاهرودی محمدرضا

 (2۷/۰/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:   - ۴/۷/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 دهیچک

به  میاز قرآن کر هیدر شش آو است « أ، م، ن» همشتق از ماد «ماناتا»و « امانت»

 شهیر نیاز ا یگریمشتقات د اتیاز آ گرید یدر تعداد نیکار رفته است و علاوه بر ا

. است نام موسوم گشته نیبه هم میدر قرآن کر زین یاهیمعنا است و آ نیدر هم

ن امانت اما ناظر به ارکا نیستند،« امن»برخی کلمات قرآنی نیز گرچه مشتق از ریشه 

ن و گوناگو قیمصاد تواندیامانت مو اشفاق؛ همچنین  حملد از قبیل عرض، هستن

ه و ب یاشده به روش کتابخانهیگردآور یهابر اساس داده وداشته باشد  یمتعدد

اهیم قرآنی از برخی از مفگرفته شده که  جهینت نیچن یلیتحل -یفیتوص وهیکمک ش

تمام  انیز مرهن و خلیفه از آن جمله است؛ به خصوص آنکه اجمله عهد، دین، 

                                                           
 . دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشکده الهیات دانشگاه تهران.1

 .mshahroodi@ut.ac.irرایانامه: 
 . استادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه مذاهب اسلامی. )نویسنده مسئول(2

 .hshariati@ut.ac.irرایانامه: 

 آموخته کارشناسی ارشد تفسیر اثری دانشگاه قرآن و حدیث.. دانش۳
 .v_karamooz@yahoo.comرایانامه: 

mailto:hshariati@ut.ac.ir
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ه و این بار امانت را بر عهده گشت« خلافت الهی»مقام  قیتنها انسان لا ،موجودات

 گرفته است.

 شناسی.، مفهومانتیقرض، خعه، ی، ودخلافتامانت،  :یدیواژگان کل

 

 

 مقدمه

 اندتوجه به معانی الفاظ و تحلیل آنها در بستر متنی که در آن واقع شده کردیرو

 تیدانشمندان علم اصول فقه از اهم ژهیاز دیرباز در میان علمای اسلامی و به و

اصول  و یدلالت آن بر معان تیفیبرخوردار بوده و در قالب مبحث الفاظ و ک یاژهیو

رح شده مط یبه نوع اتیآ لیو تأو ریسمفسران در مباحث تف انیدر م زیو ن هیلفظ

 ایو  سندهیفهم هرچه بهتر مقصود نو یبرا یراه افتنیآنها  یاست و هدف تمام

 رویکرد نی(. ا۴۴و  ۳۴، 2۰، 2۷، 22، 1۳۰۵کلام بوده است )نک: خلف مراد،  هندیگو

آن را مقدم  توانیکه م یدارد به طور یادیز تیاهم میبه خصوص در فهم قرآن کر

و  الفاظ رایز ؛(2۴و  19، 1۳9۸ا، ین یبر آن دانست )قائم رگذاریو تأث ریبر تفس

 یینامعیعبارت ب ایکلمه  چیو تفهم است و ه میتفه یبرا میقرآن کر یهاعبارت

تحلیل درست معانی الفاظ بر و با  ؛(۴۴، 1۳۰۵در قرآن وجود ندارد )نک: خلف مراد، 

 یپ یقرآن یهابه معنا و مراد عبارتتوان است که می میمتن قرآن کر اساس خود

مختلف  قیمصاد ای یبا معان یکلمات ایها درباره واژه خصوصامر به  نیبرد و ا

است که « امانت»کلمه  میها در قرآن کرواژه نیاز ا یکی ۴.ابدییم یشتریضرورت ب

است  میدر قرآن کر یکلمات عرب یهاشهیر نی، یکی از پرکاربردتر«أ، م، ن»از ماده 

                                                           
اسلوب  ها وشناختی و معناشناختی و با روش. البته امروزه، چنین رویکردی در قالب مطالعات نوین زبان۴

 از موضوع بحث این مقاله خارج است.شود که خاص خود دنبال می
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 عین، وداآ یفقه یامانت به معنا لیاز قب یمختلف قیو مصاد ییآن وجوه معنا یو برا

 شمرده شده است. گریموارد د خلافت ونزد انسان،  یاله

آیات و کاررفته در این فهم آیات قرآن کریم مبتنی بر فهم کلمات و مفاهیم به

های لغوی و تاریخی همراه بررسی بررسـی مصـادیق و کاربردهای مختلف آنها به

است. اهمیت این امر به خصوص در شناخت مفاهیم ارزشی قرآن کریم مانند امانت 

یابد. از این رو مسئله پژوهش حاضر پرداختن به مفهوم امانت و اهمیت بیشتری می

 آن در قرآن کریم در کنار توصیف لغوی تاریخی این مفهوم خواهد بود.تحلیل 

دارد آن است که  مد، سؤالی که وجودآنچه در مقدمه و بیان مسئله آ با توجه به

اریخی های لغوی و تمفهوم امانت در قرآن کریم با توجه به ریشه این لغت و نیز جنبه

آن، چگونه در قرآن کریم نمود پیدا کرده است و مصادیق محتمل آن با توجه به 

عنای عرفی آن، معانی و مصادیق ارکان امانت کدام است و آیا غیر از امانت به م

 شود یا خیر.دیگری هم در قرآن کریم برای آن یافت می

برای مفهوم امانت در قرآن کریم با توجه به کاربردهای لغوی تاریخی ماده امن 

شود که اصل مشترک در آن امنیت و آرامش خاطر است، مصادیق گوناگونی یافت می

به یکی از این  توان هر کدام رامانت، میبندی بر اساس ارکان اکه در یک دسته

شود، شخص امین و اهل امانت و نیز ارکان از قبیل خود آنچه به امانت گذاشته می

مراحل قبول و ادای امانت مربوط دانست. در کنار این موارد مفهوم خلافت الهی 

هوم فتواند مصداقی ویژه از مهای اهل امانت، میانسان کامل به عنوان جامع ویژگی

داری باشد؛ گرچه چیستی و چگونگی و مراتب تحقق آن، شایسته امانت و امانت

 هایی دیگر خواهد بود.تحقیق در پژوهش

 

 پیشینیه

در خصوص تحلیل مفاهیم قرآنی علاوه بر آنچه در تفاسیر مختلف ذیل هر آیه 

ی نیز به صورت مستقل به نگارش درآمده مقالاتدر معنای واژگان آیات آمده است، 
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هفت ســـوره آل  هیبر آ دیبا تأک« فتنه» یمفهوم قرآن لیتحل»اســـت؛ از جملـه: 

ن و زمستا زییپانوشـته سید ابراهیم مرتضوی و زهره زارعی، مجله حسنا، « عمران

ــماره  ،1۳9۶ ــفحه  ،۳۳ش ، «میدر قرآن کر هیمفهوم تزک لیتحل» ؛1۵۴تا  1۴2ص

تابستان  ی،آموزش قرآن و معارف اســلام رشـدمجله پور،  یمظفرنوشـته روح الله 

اطمه ، نوشته ف«یمقرآن کر اتیبر آ هیمفهوم رشد با تک لیتحل» ؛۰9شماره  ،1۳92

 زییاپی، اســلام تیو ترب میدر مســائل تعل پژوهشمجله ، یمانیامحســن  ی ووجدان

 هیرب و برهان در آ یهامفهوم واژه لیتحل» ؛۳۶تا  11 ، صفحه1۶شماره  ،1۳91

علی مصــلح نژاد، مجله  ، نوشــته افضــل بلوکی و محمد«برهان ربّه یلو لا ان را»

و مقالات متعدد دیگری  ۵۸تا  ۳9صفحه  ،۴1شماره  ،1۳99بهار  ی،ریتفس مطالعات

فس ن یمفهوم شناس»های قرآنی از قبیل ها و عبارتشناسی واژهبا موضوع مفهوم

، نوشـــته زینب ســـادات روحانی و هادی بهرامی احســـان، مجله علمی «ندر قرآ

 یشناسمفهوم»؛ 2۷تا  2۸ صفحه ،9شماره  ،1۳9۰زمستان ، و طب قرآنپژوهشی 

 عاتمطال، نوشته سوسن آل رسول و پروین بردابرد، مجله «میدر قرآن کر« عبرت»

ی هم با موضوع ؛ همچنین مقالات و آثار متعدد۵۸تا ۳۵ ، صفحه1۳91بهار  ی،قرآن

ته های نوین این دانش نوین به رشمعناشناسی مفاهیم و کلمات قرآنی مطابق شیوه

اما در ؛ تحریر درآمده اسـت که اشـاره و نقل آنها از موضـوع این مقاله خارج است

خصــوص مفهوم امانت نیز با توجه به اهمیت و پرکاربرد بودن آن در میان مردم و 

ی گونـاگونی از زوایـای مختلف به بحث درباره آن هـانیز متون دینی، نگـاشـــتـه

 یمحمد ، نوشــته محمد«انیشــوایپ رهیدر ســ یدارامانت»اند؛ از جمله: پرداخته

نوشته آیت « یدارامانت» ؛2۶2شماره ، 1۳۰2مهر ، اسلام پاسداری، مجله اشـتهارد

ــدارپ الله عبدالله جوادی آملی، مجله ــلام اس ــتیارد، اس ــماره ، 1۳۰۰ بهش  ؛۳29ش

 ر، نوشته اکب«یاسلام یگسـتره و کاربرد آن در اخلاق پزشـک، یمفهوم امانت دار»

تا  ۵ صفحه ،1۰شماره  ،1۳9۳زمستان ی، اخلاق هایپژوهشمجله ، یچاوش یانیآقا

، نوشـته مرتضــی شجاری، «یو ابن عرب یرانیا یعرفا دگاهیاز د یامانت اله»؛ 1۶
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؛ 1۸۶تا  ۰۵ ، صفحه2۸۴شماره ، 1۳۰۷بهار و تابستان ی، و ادب فارسـ زبان مجله

ــ» ـــ ــو یامانت الهـ ـــ نسب،  یآزاد ی و زهراآه ، نوشته محمد«یدر قرآن و مثنـ

؛ ۴۵تا  2۶ ، صفحه۴شماره  ،، سال دوم1۳9۳زمسـتان ی، قرآن -یادب هایپژوهش

 ،1۳۰۳آبان ، عرفتمجله م، ینوروز، نوشته حمید ««امانت» هیآ ریبار امانت؛ تفس»

 ، نوشته علی اصغر«امانت هیانسان در آ یحمل امانت از سو یواکاو»؛ ۰۳شـماره 

 ۵۷صفحه  ،۳۶شماره ، 1۳9۰زمستان ی، کلام یاعتقاد هایپژوهشمجله ، یتجر

نوشته  ،«یعلامه طباطبائ لیامانت با استناد به دلا هیدر آ یمفهوم امانت اله»؛ ۷۸تا 

، 1۳9۴بهار  ی،معارف قرآن پژوهشنامهفر، مجله نیا و نازیلا عادلسـتوده محمدرضـا

معناشــناســی امانت در »ای با عنوان نامهو نیز پایان 9۸تا  ۶۳ ، صــفحه2۸شــماره 

ره و مشاو هایکاشاننوشته فاطمه شهبازی به راهنمایی زهرا « قرآن کریم و روایات

؛ که در این آثار 1۳92سـید محسـن میرباقری، دانشگاه تربیت دبیر شهید رجایی، 

اند و برخی از منظر عرفانی و لیـل معنای امانت در قرآن نپرداختهبـه تح کیـچیه

ا ی یا بمعناشــناختبرخی از منظر ادب فارســی و یا از منظر اخلاقی و یا به شــیوه 

اند رویکرد تفســـیری یک آیه خاص در قرآن، مفهوم امانت را مورد توجه قرار داده

 به تحلیل و بررسی صرفاً ت و که آنچه در این مقاله آمده متفاوت از تمامی آنها اس

 این مفهوم، مصادیق و کاربردهای آن در قرآن کریم اختصاص دارد.

 

 تاریخی امانت -توصیف لغوی .1

و « مأمون»و اسم مفعول آن « أ، م، ن» هدر اصل مصدر از ماد« امانت» هکلم

ــم« أمین» ــت که مجازاً معنای اس ــدر بر مفعول بر  یاس یافته و از باب اطلاق مص

( نیز یماد ریو غ یماد اءی)اعم از اشــ شــودیودیعه و آنچه که به امانت گذاشــته م

و  2/۵۰۶، 1۴2۸عاشــور،  بن؛ ا9۸، 1۴1۴، ی)نک: راغب اصــفهان گرددیاطلاق م

خاطر و  نانیهمراه با اطم قیتصـــد تینها یبـه معنا، «مـانیا» همچنین (.۵۰۷

( دو ۴/2۷۴، 1۴1۳ ی،الحائر ینک: الأعلم زیو ن 9۰، م2۸۸1)زرزور،  تیناحساس ام
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 هورمشتقات آن در د گریکلمه و د نی. ادهندیم لیرا تشک شهیر نیا ی اصلیمعنا

الت دل «انتیضد خ»و « صدق»، «ضد خوف» وستهیپبه هم یعنابر سه م تیجاهل

ــت ــاس  ما ؛ريراعنا الدهرُ قد أتانا مغُ يو غر نا ذاك حت  فآمن ا» مانند: ؛داش احس

ا بر ما ر یتا آنکه روزگار غارتگر فتیما را فر تیاحساس امن نیو ا میکردیم تیامن

 .(9۷م، 2۸۸1)زرزور،  مسلط کرد

ــت: «یمیابن زبابه ت»مانند آنچه  ای ــروده اس مأمواْنة أن  رُيتلك منه غ و» س

در او نیست و قادر به انجام آنچه وعده « صـدق»خصـلت  ؛يفعل الشـيء إذا قالهُ

 .(9۷م، 2۸۸1)زرزور، « نخواهد بود دهدیم

 مؤمن» :گفتندیم« مؤمن» دادیاش را انجام مکه وعده یبه کســـ نیهمچن

صادق است و در  شیهادر وعده او ؛عبدٌ ما اد َخَرَ كفِرُيُلا  واْميعتِْقَهُ  يرَج يُالص َدْر 

)زرزور، « رودیاو م یآزاد دیام ،کندیکرده پنهان نم رهیکـه بنده آنچه را ذخ یروز

 . (9۷م، 2۸۸1

که در  یسلم یبن اب ریو زه میبن خط سیق ی،انیاز نابغه ذب ریمانند اشـعار ز ای

به کار رفته « خان»و « غدر»چون  یدر کنار الفاظ ای انتیآنهـا امانت در مقابل خ

 انتیاگر به او خ و ؛كنُْـتَ أمينَه لَواْ لَم تَخنُْهُ و لكنْ لا أمانة لليمَاني وَ» اســـت:

)زرزور، « د(کنیم انتی)خ ســـتیدار نامانت یمانیامـا  یاو بود نیام ینکرده بود

 .(99م، 2۸۸1

ان اگرچه برادر و ؛نُيأم ريكتواْم لأسرار العش يالإخواْان سر ا فأن ن عي إن ض و»

در  ینعی ؛هستم نیخود رازدار و ام هلیاما من نسبت به اسرار قب ،را فاش کنند یراز

 .(9۷م، 2۸۸1)زرزور، « مکنیفاش نم گرانید ینکرده و برا انتیآن خ
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دار عمرو! امانت یا ؛عمرو إن َ أخا الأمانة كاتِمٌ لواْ يســـتطيع بجلدِه أخفاها ايـ»

 ددارینگه م یبتواند با پوســـت خود آن را مخف یحت کهیی رازنگهدار اســـت تا جا

 .(99م، 2۸۸1)زرزور، 

حَ  إن» ا او ر اگر ؛و بالأَمانة لم يغْدِر و لم يَخُنِ عُهي ِضــَ يُلا  واْجَدْيُتُؤْتِهِ الن ُصــ 

)زرزور، « در امانت نخواهد کرد انتیو خ بیو فر کندینم عیضـــا ی،کن حتینصـــ

 .(99م، 2۸۸1

رانده را گذ ییمعنا هلفظ سه دور نیا رسـدیشـد به نظر م انیتوجه به آنچه ب با

ــت ــد خوف» یبه معنا« أمن»در ابتدا  .اس ــپس ب« ض ــت و س ــورت ه بوده اس ص

به کار رفته است و « صـدق»دلالت بر  یبرا تیو در نها «انتیضـد خ» ،«امانت»

ــل یمعنا ــد خوف» ،«امن»آن، همان  یاص ــت که د« ض از آن  زین یمعان گریاس

و  تیاحساس امن ،که انسـان بدان محتاج است یزیچ نیاول رایاند، زهبرگرفته شـد

شــد امانت را ادا کرده و به صــاحبش  نیپس آن هنگام که چن ؛اســت دنینهراســ

ــاندیم ــتکار م یکرد او را فرد نیو آنگاه که چن رس  نی؛ بنابرادانندیصــادق و درس

و وثوق است  نانیاحساس اطم مانه یمعان نیا یگفت وجه مشترک تمام توانیم

 هلدر مرح زین یدارد و صـدق و راست ینانیوثاقت و اطم نیهم دلالت بر چنو امانت 

 خاطر خواهد بود. انیناطم نیاستقرار ا یعنیآخر 

 

 موارد استعمال امانت و مشتقات آن در قرآن کریم .2

ــم میکلمه امانت در قرآن کر ــخص امانت یبرا یدر قالب اس ــکل ش دار به ش

ــف، ۶۰)الاعراف،  «نیأم» ــعراء،  ؛۵۴؛ یوس  ؛1۷۰ و 1۶2 و 1۴۳ و 12۵ و 1۸۷الش

؛ 2۰۳)بقره، « امانت»( و به صــورت مفرد 21تکویر،  ؛۵1 و 1۰الدخان،  ؛۳9النمل، 

، عارج؛ الم۰؛ المؤمنون، 2۷؛ الانفال، ۵۰)النســـاء، « امانات»( و جمع آن ۷2احزاب، 

، وســـفی« )تأمنّا»(، ۷۵عمران، )آل« تأمنه» یهابا فعل یدر قالب فعل زی؛ و ن(۳2



 1۴۸۳آن، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان قر دو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                     29۴
  

به کار رفته است. امانت در  (۶۴، وسفی« )أمَِنْتُکُمْ» و (۶۴، وسفی« )آمَنُکُم» ،(11

ار به ک میتنها دو بار در قرآن کر« شدهبه امانت گذاشـته»مفهوم اسـمی به معنای 

ته که در واقع کار رفه ب« امانته»بدون الف و لام به صـــورت  باریکرفته اســـت؛ 

 ی( و منظور از آن پول2/۵۰۷، 1۴2۸اضافه مصدر به مفعول خود است )ابن عاشور، 

مورد از لزوم  نیکه قرآن کریم در ا نهدیبه امانت م یگرینزد د یاســـت که فرد

کتابت، از  مکان( و در صورت سفر و عدم ا2۰2، هنوشتن آن )بقر زیوجود شاهد و ن

 انیامانت، ســخن به م نیرد ا یبرا یوجه الضــمان عنوانه ب یزیبه رهن گرفتن چ

همراه با الف و لام و به  زین باریک کلمـه  نیا نیهمچن ؛(2۰۳آورده اســـت )بقره، 

 یماد ءیآن اعم از ش ی( به کار رفته است که معنا۷2)الأحزاب، « الْأَمانَةَ»صورت 

ار وجود الف و اگرچه که به اعتب ؛شودیشامل م زیرا ن یرمادیغ یهااسـت و امانت

 نیامانت خاص و مع یبتوان گفت منظور از آن نوع دیکلمه، شــا نیدر ا فیلام تعر

چهار بار به کار رفته  میبه صورت جمع در قرآن کر« أمانات» هکلم نیهمچن ؛است

 لامبدون الف و  گریهمراه با الف و لام و ســه بار د بار یکتعداد  نیاســت که از ا

يا أَي ُهَا »: دیفرمایها مامانت تیاز عدم رعا ریاســـت. از جمله خداوند در مقام تحذ

واْلَ وَ تَخُواْنُواْا أَماناتِكُمْ وَ أنَْتُمْ تعَْلمَُواْنَ ـــُ  «ال َـذينَ آمَنُواْا لـا تَخُواْنُواْا الل ـَهَ وَ الر سَ

به  نبه حد و حدود امانت و باز پس دادن آ یبندیدر لزوم پـا زی( و ن2۷)الـأنفـال، 

ــاء،  «أَهْلِها إِن َ الل َهَ يَأْمرُُكُمْ أَنْ تُؤَد ُوا الْأَماناتِ إِلي»: دیفرمایصــاحبانش م )النس

که نســبت به عهد و  اندیآنان کســان دیفرمایاز مؤمنان م شیو در مقام ســتا (۵۰

: رندآویجا ماســت را به شــانیکه نزد ا ییهاو حق امانت بوده بندیپا شیخو مانیپ

 هنکت. (۳2و المعارج،  ۰)المؤمنون،  «هُمْ لِـأَمـاناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُواْنَ ذينَوَ ال َـ»

مده آ انیسخن به م یدارکه در آن از امانت و امانت یاتیآ شـتریجالب توجه آنکه ب

ردم باشد که م لیبدان دل نیا دیاند و شاههسـتند که در مکه نازل شد یاتیاسـت آ
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و مسلمانان  نهیکمتر از اهل مد اندر آن یرسـوم جاهلمکه به علت رسـوخ آداب و 

اهل امانت  انآن انیدر م یو اگر کس دادندیم تیاهم یداربه امانت و امانت نهیمد

ــرعت به ا یدارو امانت ــهرت م نیبود به س ــلت ش ز ا یکی نکهیکما ا ؛افتییخص

بود که مردم مکه او  «نیمحمد أم» صلی الله علیه و آلهالقاب رسـول مکرم اسلام 

 (.۶ و ۵، 1۴۳۸)نک: زهد،  شناختندیرا بدان نام م

 

 ارکان امانت و مفاهیم ناظر بر آن .3

آنها  توانکنند که در واقع میی مینیآفرنقشدر تحقق مفهوم امانت مفاهیمی 

شــود که از اصــل آنچه به امانت گذاشــته می اندعبارترا ارکان امانت دانســت که 

 هدهندامانتشود، می اشارهدهد و در ادامه مقاله به آن را تشکیل میمصادیق امانت 

یـا آنکـه امـانـت بدو تعلق دارد؛ یعنی اهل امانت و آنکه این امانت به او ســـپرده 

شـود؛ همچنین در این فرایند، از پذیرش امانت با کلمه حمل و از سرباز زدن از می

 شود.آن با واژه اشفاق یاد می

 

 امانت و صفات ناظر بر آن. اهل 1-3

تحقق انس همراه با اختصاص و تعلق خاطر و  یدر اصل به معنا« أهل»کلمه 

انند آنکه م ؛رودیم نیهم از ب تیّتعلق و اختصاص، اهل نیا یاست و با نف یدلبستگ

فرزند تو کافر است  نیا دیفرمایبه نوح علیه السلام م ۴۶ هیخداوند در سوره هود آ

ــتیو از اهل تو ن ــطفو س ــاوندانیرو به خو نیاز ا ؛(1/1۷1ش، 1۳۶۸، ی)مص و  ش

 ایذهب م رویکه پ یبه کســان زیو ن شــودیگفته م« اهل»در لغت  زیفرد ن کانینزد

مانند اهل اسلام، اهل کتاب  ؛شودیگفته م نیاهل آن مذهب و د زیهستند ن ینیآئ

« امانات»در کنار « اهلها»کلمه  نیهمچن ؛(11/۳۸، 1۴1۴آن )ابن منظور،  ریو نظا

نساء به کار رفته است و مطابق آن خداوند فرمان داده است تا امانات به  ۵۰ هیدر آ
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تعلق داشــته و صــاحب آن هســتند،  شــانیکه آن امانت به ا یکســان یعنیاهلش، 

و  ودشیبازگردانده م شـانیکه امانت به ا یکسـان نیبازگردانده شـود؛ اما در کنار ا

 توانیم یصاحب امانت هستند، آن کس که امانت هم نزد اوست را به نوع ایاهل 

 چون قوت، یاما مشروط به آنکه از صفات ؛امانت دانست ینگهدار سـتهیاهل و شـا

است که بر  آندار شــخص امانت هلازم رایز ؛مکنت، علم و حکمت برخوردار باشـد

 درسـتکار و صادق زیشـد و نبرخوردار با رویحفظ امانت توانمند باشـد و از قوت و ن

ــد تا در امانت خ ــبت به امان گرانیو تعرض د انتینکند و مانع از خ انتیباش  یتنس

برخوردار بوده و به صـــفت  یاز مکـانـت اجتماع زیدارد و ن اریـشـــود کـه در اخت

 را بدو سپارند. شیمردم امانات خو تاشناخته شده باشد  یدارامانت

 

 نیمک. 1-1-3

موضع و استقرار همراه با  کیبودن در  یدر اصـل به معنا« م، ک، ن» هشـیر

 ندیگو «نیمک»است  یگریوالا نزد د یمقام و منزلت یکه دارا یبه کس .قدرت است

 یهاکلبه ش شهیر نیا زین میاست. در قرآن کر لیکه خود صفت مشبهه بر وزن فع

 هاست و در دو مورد کلم تهبه کار رف افتنیقدرت دادن و قدرت  یمختلف و به معنا

خص گفت ش توانیبه کار رفته است که با توجه به آن م «نیام»در کنار  «نیمک»

 هم داشته باشد تا مورد یمکانت اجتماع دیدار علاوه بر قوت بر حفظ امانت، باامانت

که فاقد وجاهت لازم اســـت  یو معمولاً امانت را به کســـ ردیمراجعـه مردم قرار گ

ه علی وسفی یمصر پس از روشن شدن مکارم اخلاق زیگونه که عزن. همادهندینم

 :دیگویو م کندیمکانت و امانت خطاب م یرا دارا یاو، و ییو علم و داناالســـلام 

ســخن روشــن  نیاز اطلاق ا و( ۵۴)یوســف، « أَمينٌ مَكينٌ لَدَينْا الْيَواْمَْ إنِ كََ قالَ»

 اریرا صادر کرده و اخت وسفیمصر حکم صدارت  زیدر واقع عز انیب نیاست که با ا

؛ دهدیخود قرار م نیداده و او را ام یبه و را شیشـــئون ملـک خو عیتـام در جم
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کار  به زین لیدر وصــف جبرائ میدر قرآن کر «نیام»و  «نیمک» هدو کلم نیهمچن

 :است هرفت

ویر، )تک« أَمِينٍ ثَم َ مُطاعٍ مَكِينٍ الْعَرْشِ ذِي عنِْدَ قُواْ َةٍ ذِي كَرِيمٍ رَسُواْلٍ لَقَواْْلُ إنِ َهُ»

ند افرموده که عبارت انیب لیخداوند شش صفت در مدح جبرئ اتیآ نیدر ا که( 21

 و کندینم انتیکه در آنچه خداوند او را مأمور به ابلاغ آن کرده است خ یرسول :از

 ؛رددا ییو منزلت والا گاهیجا ؛نزد خداوند از کرامت و عزت برخوردار بوده ؛است نیام

 .و گوش به فرمان او هستند گریاری یتگاناست و فرش یادیقدرت و شدت ز یدارا

 

 یقو. 2-1-3

است و  یزیموجود در چ یهاتیقابل یقدرت و گاه به معنا یگاه به معنا قوت

به کار رفته  یقدرت اله ایو  یخارج یروین ایدر مورد قلب، بدن و  میدر قرآن کر

 :آن است ضیآمده و نق زین« ضعف»کلمه در مقابل  نیا نیهمچن ؛است

 بعَدِْ  مِنْ جَعَلَ ثمُ َ  قُواْ ةًَ  ضعَفٍْ بعَْدِ مِنْ جعَلََ  ثُم َ ضعَفٍْ مِنْ خلََقَكُمْ ال ذَيِ الل َهُ»

 «نیام»در دو مورد همراه  میکلمه در قرآن کر نیا( ۵۴)روم، « شَيْبَةً وَ ضعَفْاً قُواْ َةٍ

ست اعلیه السلام  مانیاز کارگزاران سل یکیمورد در وصف  کیبه کار رفته است. 

 :دخوانیم نیو ام یو خود را قو کندیم یاعلام آمادگ سیآوردن تخت بلق یکه برا

 عَلَيهِْ  إنِ ِي وَ مَقامِكَ مِنْ تَقُواْمَ أَنْ قَبْلَ بِهِ آتيكَ أنََا الْجِن ِ مِنَ عفِْريتٌ قالَ»

کار را دارد و هم  نیکه هم قدرت بر انجام ااز آن هیکنا( ۳9)نمل، « أَمينٌ لَقَواِْي ٌ

 یگژیدو و نیا گرید یاهیکم و کاست حاضر خواهد کرد و در آ یآن را باست و  نیام

 :خطاب به پدرشان آمده است بیو از زبان دختران شعی علیه السلام در وصف موس

ص، )قص« الأْمَينُ الْقَواِْي ُ اسْتَأْجَرتَْ مَنِ خَيْرَ إِن َ اسْتَأْجِرْهُ أَبَتِ يا إحِدْاهمُا قالَتْ»

و  یدنقوت ب یکی :شده است انیب ریمهم کارگر و اج یژگیدو و انیب نیدر ا که( 2۶
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ما ا ،انددانسته یدامنرا معادل پاک یدارامانت نیا یگرچه برخ ی؛دارامانت یگرید

 یلیدل رایز ؛شودیرا شامل م یدارامانت یهاجنبه یامانت اعم از آن است و تمام نیا

 .وجود ندارد هیظاهر آ صیبر تخص

 

 میعل ظیحف. 3-1-3

م در دارد. عل یداربودن دلالت بر امانت میبودن و عل ظیحف یعنیدو صفت  نیا

مبالغه و از صفات خداوند  هغیبر وزن فَعیِل  ص« علَیم . »رودیمقابل جهل به کار م

به  زیاز آنها است؛ و ن یکامل و یامور و آگاه یاحاطه او بر تمام یاست و به معنا

 ظیمه حفکل .شودیگفته م میعل زیآموخته است ن وکه خداوند از علم خود به ا یانسان

اما  ؛تاس یگوناگون یمعان یها و موضوعات مختلف دارادر لغت بر حسب کاربرد زین

دن و ش عیاز ضا یریرو جلوگ نیاز ا ؛و مراقبت است ینگهدار یبه معنا قتیحق در

 انتیخ بلحفظ امانت در مقا ریدر مورد امانت از تعب ایو  ندیاتلاف مال را حفظ گو

است و آن را حفظ  یزیکه مسئول مراقبت از چ یبه کس زی؛ و نشودیاستفاده م

 دار بودن آن شخصحفظ امانت نیا هاست که لازم یهی. بدندیگو «ظیحف» کندیم

از  ؛سپارندیرا نم یتیمسئول نیچن ،که خائن در امانت باشد یبه کس گاهچیاست و ه

یه عل وسفیدانست و حضرت  «نیأم» نینشرا جا «ظیحف» هکلم توانیرو م نیا

لم و ع زیآن را قدرت حفظ و ن لیمصر، دل زیاز عز تیالسلام در مقام قبول مسئول

 :داندیم شیخو یآگاه

 هلازم رایز(؛ ۵۵)یوسف، « خَزائِنِ الْأَرْضِ إنِ يِ حَفِيظٌ عَلِيمٌ عَلي اجعَْلنْيِ قالَ»

 .در فرد است یژگیدو و نیکشور، وجود ا کیامور  هدار شدن ادارعهده

 یدارامانت یرا به معنا «میعل ظیحف» بیترک توانینکته که م نیبر ا گرید لیدل

 یبرا انیجر نیکه ا دیفرمایعلیه السلام م وسفیقبل  اتیآن است که در آ ،گرفت

 :نکردم انتیبه او خ خفاآن بود که ملک بداند من در 



   299                                                                                   تحلیل مفهوم امانت در قرآن کریم

( ۵2، )یوسف« الْخائِنينَ كَيْدَ يَهْدي لا الل َهَ أَن َ وَ بِالغَْيْبِ أَخنُْهُ  لَمْ أنَ يِ لِيعَْلَمَ ذلكَِ»

و  ندکینم انتیخ یگریبه د یکه در پنهان یسخن آن است که کس نیا دهیفا و

ست ا ستهیخواهد کرد و لذا شا نیقطعاً چن زیدر آشکارا ن ،کندیاو را حفظ م یآبرو

 وسفیلذا حضرت  و ردیقرار گ نیچه جان و چه آبرو ام ،چه مال ،زیکه بر همه چ

که مرا مسئول خزائن کشور قرار ده که من  دیفرمایعلیه السلام به پادشاه مصر م

 به آن هستم. یو دانا نگهدارنده

 

 امانت« عرض. »2-3

اعم از  ؛اســت یبه کســ یزیدادن چ ارائه و نشــان یدر لغت به معنا« عرض»

ــد  نیآنکه ا ــان دادن به منظور فروش آن باش ، 1۴1۴)ابن منظور،  گرید زیچ اینش

رآن فعل در ق نی. اشودیم ریتعب« عرضه کردن»کلمه به  نیاز ا ی(. در فارس۷/1۶۷

( ۷2)الأحزاب، ...« عَرَضنَْا الْأَمانَةَ ن َاإِ»و به صورت  باریک در کنار امانت تنها  میکر

 یقیعرضه حق نیا ایو آ سـتیعرضـه چ نیمنظور از ا نکهیا در. به کار رفته اسـت

مفسران اختلاف نظر دارند. برخی  ،شده است انیب یکلام به صورت استعار ایاست 

، 1۴2۴د، یاند )مفاین آیه را اســتعاره تمثیلیه به جهت تعظیم امر این امانت دانســته

ــور، ۴/22 ــل الله، 21/۳۴۵، 1۴2۸، ابن عاش  نیحال آنکه ا ؛(1۰/۳۶۸، 1۴19، فض

ت اس یقیحق یقابل حمل بر معنا هیکه ظاهر آ یهنگام رایز ؛است یقیعرضـه حق

 ریتفســ، یمحمد عل، ی)انصــار میآن خارج کن هیرا از ظهور اول هیندارد که آ یوجه

 نیگواه بر ا زین« عرض» هواژ یو معنا هیضمن آنکه توجه به ظاهر آ ؛احزاب( هسور

 نیبه هم دیبام، یرا از باب مجاز و استعاره بدان هیآ نیا رد« عرض»مدعا است و اگر 

تش بر آ هاز عرض تیکلمه در آن به کار رفته است و حکا نیکه ا یاتیآ گرید اسیق

 هکی در حالم، یبدان یمجاز یاعرضــه زیرا ن گریموارد د ایدارد و  امتیکافران در ق

 .ستین نیچن
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 «اشفاق»یا « حمل. »3-3

 . حمل1-3-3

، 1۴1۴بار برداشـتن است )ابن منظور،  یبه معنا «ءَ يَحْملُِهُ حَملًْاحَمَلَ الشـي»

 یادیاست که در موارد ز یواحد یمعنا یکلمه و مشـتقات آن دارا نی(. ا11/1۷۴

را  یو عام بوده و هر نوع حمل و بار برداشتن یمفهوم کل کیبه کار رفته و در واقع 

ملائکه باشـــد( شـــامل  ایجماد و  ای، نبات وانیحامل آن انســـان، ح نکهی)اعم از ا

آنچه را که در ظاهر و بر  نیب یبرخ نیهمچن ؛(2/2۰۴، 1۳۶۸، ی)مصطفو شودیم

بر دوش انسان باشد( و آنچه در باطن  یبار ای)خواه بار شـتر  کنندیپشـت حمل م

 رکه ب یاوهیم ایکه در ابر اســت و  یآب ایدر شـکم مادر  مانند بچه ،شـودیحمل م

به « حَمْل»را  یبه کسر اول و دوم« حِمْل»را  یقائل شده و اول زیتما ،درخت است

در  شهیر نیا میدر قرآن کر .(2۵۷، 1۴1۴، یاند )راغب اصـفهانفتح اول ذکر کرده

کار رفته است که در تمامی آنها معنای حمل با ه فعلی و اسمی متعددی ب یهاقالب

 یفعل یدر معنا زیمورد ن کیدارد و در  ودتفاوت در نوع حمل، حامل و محمول وج

کردن به کار رفته اســـت )الأعراف،  بیحمله بردن و تعق یبرا «یعل»و بـا حرف 

1۷۶). 

نسبت به آن است و هرکس در  انتیخ یبه معنا« حمل امانت»اند گفته یبرخ

در امانت را بر دوش گرفته است و منظور از  انتیخ نیگناه ا ایکند گو انتیامانت خ

، «واْلاًهُجَ واْماًلُظَ كانَ هُان َ» دیفرمایکه م هیآ انیپا هنیامانت به قر هیـانســـان در آ

 ،در مقابل نیهمچن ؛(۵/۳۵۵، 1۳۷۵، یحیکافر و منافق اســـت )الطر یهاانســـان

امانت و عدم  رشیپذ ،بر اطاعت آنان ینشان ،از حمل را نیها و زمسرباززدن آسمان

ــته و آ انتیخ تَواْ» یهدر آن دانس ــْ ماءِ وَ هيَِ دُخانٌ فَقالَ لَها وَ  يإِلَ يثُم َ اس ــ َ الس

 نیا لی( را شاهد و دل11)فصلت،  «عينَلِلْأَرْضِ ائْتِيا طَواْْعاً أَوْ كَرْهاً قالتَا أَتَينْا طائِ
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ا آن را اد یعنی ؛امانت را حمل نکردند نیها و زماند آسمانو گفته اطاعت ذکر کرده

در آن کرده  انتیخ یعنی ؛را حمل کندکس که امانت  در واقع هر آن رایز ؛کردنـد

و  ءایانب ،که از خدا یآن کس رایز ؛در آن است انتیخ یاست و حمل امانت به معنا

که  هیکه ظلوم و جهول است و دنباله آ شودیدرباره او گفته نم ،اطاعت کند ناؤمنم

شاهد  زیامر است و ن نیا قیتصد« لِيعَُذ بَِ الل َهُ الْمنُافِقِينَ وَ المُْنافِقاتِ» دیفرمایم

ــت یدر آن و ترک ادا انتیخ یمدعا که حمل امانت به معنا نیبر ا  نیا ،امانت اس

 :دیوسخن شاعر است که گ

ر منظو که« أَفْرَحتَكْ الواْدائعُ، يإِذا أنَت لم تبَْرَح تُؤَد ِي أَمانة و تَحْمِل أُخْرَ»

 ندکیو دلالت م یکنیو آن را ادا نم یکنیم انتیدر آن خ یعنی «یتحمل اخر»از 

ه ک یامانات یعنی ؛«أَفْرَحتَكْ الواْدائع»آنچه در مصـرع دوم آمده است  ،معنا نیبر ا

، 1۴1۴کرد )ابن منظور،  نیبــار تو را ســـنگ یو ادا ننمود یکرد انــتیــدر آن خ

 دایپ ی،معنو ای یاعم از بار ماد ؛بار برداشتن است ،ملح یاما اصل معنا ؛(11/1۷۴

است و تنها  یحمل ثانو یبرا انتیخ ی( و معن1۸۸-۰2، 1۳۷1پنهان )برازنده،  ایو 

: اهل مییبگو دیبا یعنی ؛گناه قابل فرض اســـت یعنیگرفتن محمول  ریبـا در تقد

شوند  یلهحامل گناه ترک امانت شده و متحمل عقاب ا نکهیاز ا نیها و زمآسمان

از  تواندی( و تنها انســان م۵/۴۵۷، 1۴۸۶، یو از آن ســرباز زدند )ســبزوار دهیترســ

در شمار منافقان و انت، یدر صورت خ ایو با حفظ آن مؤمن  دیامانت برآ نیعهده ا

 .(۳۵۸ -1۶/۳۴9، 1۴1۷، یی)نک: طباطبا دیآکافران در 

 

 . اشفاق2-3-3

، یدیخوف است )فراه یبه معنا« ش، ف، ق» هشیاشفاق مصدر باب افعال از ر

، 1۴1۴)ابن منظور،  رودیکار مه ب« من» همعمولاً با حرف اضـــاف( و ۵/۴۵، 1۴۸9
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ه کار رفته ب «ةيخش» هبه همراه واژ میقرآن کر اتیآ یکلمه در برخ نیا .(1۸/1۰۸

ــت ــ نیاز این رو چن ؛اس ــوز ینگران یاز نوع یمذموم نبوده و حاک، یترس  یو دلس

، یدی)فراه ندیگو« ناصـح مشفق»دلسـوز را  هکنندحتیطور که نصـهمان ؛اسـت

امانت  رشیاز پذ نیها و زمامر، ســرباز زدن آســمان نیبا توجه به ا .(۵/۴۵، 1۴۸9

 ؛بلکه به جهت عظمت مقام امانت بوده است ،اسـتکبار ینه از رو قتیدر حق، یاله

 تنها انســـان بود نیا تیو در نها دندیرا در توان خود ند یتامان نیحمل بار چن رایز

 نهاد. یاله نیامانت سنگ نیبار ا ریبه ز شانهکه 

 

 . ادای امانت4-3

به  یزیو عبارت اســت از بازگرداندن چ «یأدّ»اســم از فعل  «هیتأد»و « اداء»

مورد نظر نباشد؛ و اداء  ،زیآن چ نیکه ع یدر مورد مثل آن را دادن ایطور کامل و 

 )نک: ابن نکار آن و رساندن آن به اهلش استعدم ا یبه معنا زین نیامانت و اداء د

در دو  میکلمه در قرآن کر نیا .(1/2۳، 1۳۷۵، یحیطر ؛2/۵۰۶، 1۴2۸عـاشـــور، 

مورد خداوند  کیو مشـتقات آن به کار رفته است. در « امانت» همورد همراه با واژ

ن َ إِ »متعال به صراحت مسلمانان را به بازگردان امانات به اهلش فرمان داده است: 

در وصف  گرید ی( و در جا۵۰، اء)النس «أَهْلِها تُؤَد ُوا الْأَماناتِ إِلىالل َهَ يَأْمُرُكُمْ أَنْ 

را مورد نکوهش قرار داده  شانیامانت توسط ا یاهل کتاب سـخن گفته و عدم ادا

 وَ مِنْ أَهْلِ الْكتِابِ منَْ إِنْ تَأْمنَْهُ بِقنِْطارٍ يُؤَد ِهِ إِلَيكَْ وَ منِْهُمْ مَنْ إِنْ تَأْمنَْهُ»است: 

فَإِنْ » و نیز در آیه (۷۵عمران، آل ) «عَلَيْهِ قائمِاً مْتَبِدينارٍ لا يُؤَد ِهِ إِلَيكَْ إِلا َ ما دُ

عل ف( 2۳۰ ،ه)البقر« هُأَمنَِ بعَْضُكُمْ بَعْضاً فَلْيُؤَد ِ ال َذِي اؤْتُمنَِ أَمانتََهُ وَ لْيتَ َقِ الل َهَ رَب َ

امانت دادن و قبول امانت به  یدر معنا« أئتمن»مجهول مفرد مذکر غائب  یماضــ

 به کار رفته و به مفعول خود یمصدر یدر معنا زین« امانته» هکار رفته است و کلم
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هم بر لزوم ادای  «فَلْیُؤَدِّ»و واژه ( 2/۵۰۶، 1۴2۸اضافه شده است )نک: ابن عاشور، 

 رد تأکید شده است.امانتی که نزد پذیرنده امانت قرار دا

 

 برخی مفاهیم ناظر بر مصادیق امانت در قرآن کریم .4

توان آنها را به نوعی مصداقی در قرآن کریم برخی کلمات آمده است که می

، «عهیود»، «رهن»، «نید»برای مفهوم امانت یا نزدیک به آن دانست از قبیل 

متفاوت با امانت  یاحکام یبه لحاظ فقهکه البته ممکن است  «قرض»و « اجاره»

فت گ توانیمای که گنجند به گونهی در این بررسی مینوع هبشته باشند؛ اما دا

 یجه مشترک تماموخاص آن هستند که  قیکلمات مصاد نیعام و ا یامانت عنوان

دا گونه که ااست و همان آن طیشرا تیو رعا یداربه اصول امانت یبندیآنها لزوم پا

به عهد و ادا نکردن  یاست، عدم وفا انتیهی در حفظ آن، خنکردن امانت و یا کوتا

در امانت محسوب  انتیخ ینوع زیو باز پس ندادن مال الاجاره و مال الرهان ن نید

 .(2/۵۰۶، 1۴2۸)نک: ابن عاشور،  سازدیم بدل خائناز امین به و شخص را  شودیم

 

 نیْدَّ. 1-4

ا معن نیا میو در قرآن کر ؛ای است که شخص بر ذمّه داردبه معنای بدهی نید

و  11؛ نساء، 2۰2به کار رفته است )بقره،  «نتمیتدا» یفعل زیو ن یبه صـورت اسـم

در واقع  زی. امانت نشــودیرا شــامل م یهر نوع داد و ســتد مال یطور کل ( و به12

امانت آن را بر عهده گرفته و ملزم  ولاسـت که شخص بر عهده دارد و با قب ینیْدَ

ــاحبش، د ــت تا با بازگرداندن آن به ص ــبت به او ادا کند نیاس نظر به  .خود را نس

ای هم به همین نام در قرآن کریم آمده اســـت )نک: اهمیت این نوع از امانت، آیه

ن دهد و احکام ناظر بر آترین آیه قرآن کریم را تشــکیل می( که طولانی2۰2بقره، 

 تفصیلی در این آیه بیان شده است. باًیتقره شکل ب
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 رهن. 2-4

که  ییدر مقابل کالا قهیبه عنوان وث یکه کســـ یزیعبـارت اســـت از چ رهن

مفعول به مصدر، به آن  یهو از باب تســم دهدیقرار م یگرینزد د ،کندیم افتیدر

است « حبس» یکلمه در اصـل در زبان عرب به معنا نی. اشـودیگفته م« رهن»

 شعر: نیمانند ا

 فارقتك برهن لا فكاك له يواْم الواْداع فأمسى الرهن قد غلقا و

د مانن گذاشـــتندیبه رهن م زیخود را ن یهابت ایفرزندان و  یحت کهی طور به

 گفته است: یآنچه اعش

 رهنا فنفسدهم كمن قد أفسدا       لا أعطيه من أبنائنا آليت

 شعر عبد اللّه بن همّام سلولی: نیا و

، 1۴2۸)نک: ابن عاشـور،  «فلم ا خشـيت أظافيرهم نجواْت و أرهنتهم مالكا»

2 /۵۰۵) 

( ۳)المدثر،  «نةیره»(، 21)الطور، « رَهین »به صورت  میکلمه در قرآن کر نیا

 .معنا به کار رفته است نی( به هم2۰۳، ه)البقر« رِهان »و 

 

 اجاره. 3-4

 ی، در اصــل آن مزد«أَجَر یَأْجِرُ»و از باب « أ، ج، ر» هشــیلغت از ردر « اجاره»

ــود و چن یاســت که در مقابل انجام کار  یکه به ســبب عقد یمزد نیپرداخت ش

 ای« جْرأ»را  ستیدر آن ن یانیو جز سود نبوده و ز ردیگیتعلق م یبه شخص نیمع

را انجام دهد،  یمزد کار نیا افتیکه در مقابل در یو به کســـ نـامندیم« أُجْرَة»

« جاراستئ»را  یانجام کار یگرفتن برا ریاسم فاعل( و اج یبه معنا لی)فع «ریأج»

و جمع آن « أجْر»به شکل  یبه صـورت اسم میدر قرآن کر« أ، ج، ر» ه. مادندیگو

ــکل فعل« أجور» ــت و به ش در  باریک زیگرفتن ن ریاج یدر معنا یبه کار رفته اس
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خطاب به پدرش و در مورد  علیه السلام بیاز دختران شـع یکین زبا از میقرآن کر

 :به کار رفته است علیه السلام یحضرت موس

تَأْجَرتَْ الْقَواِْي ُ الْأَمينُقـ» تَأْجِرْهُ إِن َ خَيْرَ مَنِ اســـْ  «الَتْ إِحْداهمُا يا أَبَتِ اســـْ

 (2۶)قصص، 

د خانه و مانن ای نیماشله، یدادن وس هیکرا یعنی یامروز جیرا یدر معنا «اجاره»

ــت میآن، در قرآن کر ز ا یکیکه  یااجاره نیاما از آنجا که در چن ؛به کار نرفته اس

رد ف اریعنوان امانت در اختبه شودیهسـت، آنچه به اجاره داده م زین یفقه نیعناو

 زیو آداب امانت در آن ن طیمند شـود، شراتا از منافع آن بهره ردیگیقرار م یگرید

 ایامانت مالکانه اســت که مالک  یاجاره در واقع نوع گریاســت؛ به عبارت د یجار

و به منظور  نیمع یرا همراه با قرارداد یزیبـه اجـازه مـالک چ یگریشـــخص د

 اددحالت تا عنوان قرار نی. در اسپارندیبه امانت م یاسـتفاده از منافع آن، نزد کس

، یگریمانند هر امانت د یول ؛ســـتیبـه حال خود باقى اســـت، رد امانت واجب ن

 دار ضامن نخواهد بود.به مال برسد، امانت بىیآس طیچنانچه بدون تعدى و تفر

 

 قرض. 4-4

( و ۷/21۷، 1۴1۴اســت )ابن منظور،  دنیقطع و بر یکلمه در لغت به معنا نیا

ه شود داد یکه به شرط بازگرداندن، به کس شودیگفته م یبه مال یاسـم یدر معنا

ــتقراض»معنا طلب قرض کردن را  نیدر ا .(۶۶۶، 1۴1۴، ی)راغب اصــفهان و « اس

در  .(۷/21۷، 1۴1۴منظور،  ابن) نــدیگو« إقراض»قرض دادن و قرض گرفتن را 

 ؛12، هالمائد ؛2۴۵، ه)البقر« قَرْضاً»به شکل  یاسم صورته کلمه ب نیا میقرآن کر

به شــکل ثلاثی مجرد  ی( و در قالب فعل2۸المزمل،  ؛1۷التغابن،  ؛1۰ و 11الحدید، 

هُمْ» ، 1۳۷۵، یحی)الطر یزی( بــه معنــای عبور کردن از چ1۷)الکهف، « تَقْرِضـــُ

 «أقَْرَضُوا»(، 12، ه)المائد« أَقْرضَْتُمُ» یهاباب إفعال به شکل دیمز یثلاث و( ۴/22۷
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وا»(، 11، الحدید، 2۴۵)البقرة،  «یُقْرِضُ»(، 1۰)الحـدید،  ( و 1۷)التغابن، « تُقْرِضـــُ

 .کار رفته استه ( ب2۸)المزمل، « أقَْرِضُوا»

 تیمالک و ورود آن به ملک تیاز ملک یزیاز آن جهت که خارج کردن چ قرض

 ؛بیع، اجاره و هبه است لیدر بحث معاملات از قب جیعقود را گریمشابه د ،است ریغ

 رتملیک به ضمان است و نه به عوض، با آنها تفاوت دارد. د نیاما از آن جهت که ا

آنچه  متیق ایپس دادن مثل  امنرا متعهد و ضـــ رندهیگقرضدهنـده، واقع قرض

مدت قرض آن  انیاوست که در پا هبر ذم متیق ایمثل  نیو ا کندیقرض کرده م

ــد و  نیبنابرا ؛را ادا کند ــده تلف ش  ایاگر پس از قرض گرفتن، آنچه قرض داده ش

دهنده )نک: است نه قرض رندهیگقرض هخسـارت بر عهد نیجبران اد، ید بیآسـ

مســـئله کاملاً به عکس  نیاما در امانت ا ؛(صیبـا تلخ ۷۳ و ۷۸، 1۳۷2، یمطهر

ر دار حق تصرف داز نظر شرعى عین هر امانت باید حفظ بشود و امانت یعنی ؛است

شــخص که با اذن صــاحب مال،  عهیود لیمگر در بعضــى موارد از قب ؛آن را ندارد

حالت شــخص  نی. در اشــودیدار مجاز به اسـتفاده از منافع آن مورد امانت مامانت

یعنى اگرچه مالک منافع نشده ولى حق دارد  ؛شود نه مالک منفعتمالک انتفاع می

 یلرو با توجه به آنکه انتقا نیاز ا ؛کند یبرداراز منفعتى که مال دیگرى است بهره

 یاست، چنانچه خسارت یشخص صاحب مال همچنان باق تیگرفته و ملکصورت ن

و حفاظت از  یدر نگهدار نیمتوجه آنچه به امانت گذاشـته شده، شود و شخص ام

ارد خصوص ند نیدر ا یو تعهد ستینکرده باشد، جبران خسارت بر او ن یآن کوتاه

 .(۶9و  ۳۷)همان، 

 

 عهد. 5-4

است که  رتشیب ایدو نفر  نیالتزام دوجانبه ب ینوع یکلمه در اصل به معنا نیا

ر آن ب درو به هر آنچه که خداون نی. از اردیگیقرار م گریکدیبا  انتعامل آن یمبنـا

امور  یرستسرپ زیاست و ن جیبندگان را نیکه ب ییهامانیگرفته و تمام آن پ مانیپ
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 نیمبه ه دیو شا ؛شودیعهد گفته م یاله یاوامر و نواه یتمام یو به طور کل میتی

 فیکالت یتمام رایز ؛شده است ادیاز آن به شکل مفرد  میباشد که در قرآن کر لیدل

قرار مان، یبا خدا دارد که عبارت اســـت از ا بندهکـه  یواحـد مـانیتحـت پ یاله

 انتیاز امانت اســـت و نقض آن خ مانیبـه عهـد و پ یوفـادار نیهمچن ؛ردیگیم

ــوب می ــود.محس ــل به معنا« تعهد»و « تعاهد»کلمه  ش و  ینگهدار یکه در اص

 عهد یباب افعال آن که در معنا زیو ناز این ریشه است؛ اسـت  یزیمحافظت از چ

از  یکی نکهیبه حفظ امانت را از باب ا یبندیرو پا نیاز ا ؛بسـتن به کار رفته است

و  «نیام» نینانوشته ب مانیعهد و پ ینوع توانیاست، م یاله نیدستورات و فرام

 .از مورد امانت دانست ینگهدار یبرا« گذارامانت»

ر و د« عَهْد»به شکل  یدر ساختار اسم میکلمه و مشتقات آن در قرآن کر نیا

 نیافعال و مفاعله( به کار رفته است. از ا یها)باب دیمجرد و مز یفعل یساختارها

 لِأَماناتِهِمْ هُمْ ال َذينَ وَ» آمده است:« امانت»در کنار « عهْد» هکلم هیموارد، در دو آ

را به حفظ امانت از  نادر آن خداوند مؤمن کـه (۰)مؤمنون، « راعُواْن عَهْـدِهِمْ وَ

 جابیرا ا یزیچ نیچن زین یواقع مانیو ا دیســـتایو عـدم نقض عهـد م انـتیـخ

 یکس یپس وقت ؛استقرار و آرامش نهفته است ،سکون مانیا یدر معنا رایز ؛کندیم

او  و بندندیرا با او م یعهد ایو  ردیگیقرار م نیام گذارندیکه نزد او م یبر امـانت

مانت در ا انتیو با خ شودیدر او مستقر م تیاحساس امن نیاماند، یم بندیبدان پا

ا است که انسان ب یمانیظاهر عهد، عقد پ نیهمچن؛ گرددینقض عهد متزلزل نم ای

 نیا تیو رعا بنددیم ینســبت به انجام کار یعمل ای یچه به صــورت زبان یگرید

ت اس یزیگفته شده است عهد هر آن چ زیو عدم نقض آن است؛ و ن یبندیعهد پا

 بهبت بنده نس مانیرو ا نیاز ا؛نسبت به آن ملتزم باشد، یگریکه انسـان در برابر د

را بدان مکلف  یآنچه و یاســـت که او با خدا دارد تا در تمام یپروردگارش عهد
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کرد در  تیاو را معص اشینواه ایاز اوامر  یزیپس اگر در چ ؛رده از او اطاعت کندک

 .عهد خود را نقض کرده است نیواقع ا

 اســت مانیتیبه امور  یدگیکه در مورد رســ یگرید یهعهد در آ هکلم نیهمچن

و  یاردموضوع آن را امانت توانیم هیآ اقیبه کار رفته اسـت که با توجه به س زین

نزد  یامانتم، یتیدر واقع مال  رایز ؛و مراعات آن دانست میتیبه حفظ مال  هیتوصـ

 لا وَ» او بازگردانده شود: بهبه سن بلوغ،  یو دنیسـرپرسـت اوسـت تا پس از رس

نُ هيَِ بِال تَي إِلا َ الْيتَيمِ مالَ تَقْرَبُواْا الْعَهْدَ  أَوْفُواْا بِالْعَهْدِ إِن َ وَ أَشُد َهُ يَبْلُغَ حتَ يَ أَحْسَـ

نزدیک مشوید تا به رشد برسد و  -جز به بهترین وجه- به مال یتیم و؛ كانَ مَسْؤُلاً

 .(1۵2)انعام، « زیرا که از پیمان پرسش خواهد شد ؛به پیمان ]خود[ وفا کنید

 

 یخلافت اله. 6-4

ند آمده به مان انیسخن به م میدر قرآن کر از تحمل آن توسط انسان که یامانت

قرارداده است تا به  نیاست که خداوند انسان را بر آن ام یزیانواع امانات، چ ریسـا

ــت ــپس همان یاز آن نگهدار یدرس  یو اریگونه که خداوند آن را در اختکرده و س

 یاحتمالات مختلف، امانت نیاچیســتی  بارهکم و کاســت بازگرداند. در یقرارداده، ب

حال با  ؛از آن جمله اســـت از او طاعتاو  یمطرح شـــده که فرائض و واجبات اله

 مقام دیامانت با نیشـدن انسان، ا دهیگز تیو در نها یعرضـه عموم نیتوجه به ا

 کندیثابت م انانس یتمام وجود برا انیدر م یاباشد که شرف فوق العاده یمیعظ

لذا  ؛شودیمتصف م« الله نیام»مقام به صـفت  نیبرخوردار از ا تا آنجا که انسـانِ

 یالله فةیبه مقام خل یابیدست تیو قابل تیخصـوص، ظرف نیاحتمال در ا نیبهتر

 یو معان قیمصاد ریامانت بوده و با سا یمعان یکه مصداق اتم و اکمل تمام اسـت

و در دیگر آیات قرآن کریم نیز به آن اشــاره شده است از  جمع اسـت ابلق زیآن ن
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ــلام می يَا دَاوُودُ إنَِ ا جعَلَْنَاكَ خَلِيفَةً »فرماید: جمله آنکه به حضــرت داود علیه الس

خداوند  تیکه از ولا تیولا نیا (.2۶)ص، « ...فيِ الْأَرْضِ فاَحْكُمْ بَيْنَ النَ اسِ بِالْحَقِ 

از  است که یاست و همان امانت یجار عیو تشر نیدر عالم تکو ،ردیگیسرچشمه م

 است و امامت رفتهیآن شده و حمل آن را پذ قیموجودات تنها انسان لا یتمام نیب

عنوان  بهشده است ) ریمعنا تفس نیبه هم زین امامیه اتیبارز آن است و در روا هجلو

 .۵(2/19۰، یالقم ؛2۳/2۰۸حار الأنوار، نمونه نک: مجلسی، ب

 

 گیرییجهنت

 شود:آنچه در این پژوهش آمد، نتایج ذیل حاصل میاز 

ریشه امن از مفاهیم پرکاربرد در قرآن کریم و دارای امانت و مشتقات آن از  -

 مصادیق و معانی متعدد است.

یا اهل امانت و آنچه به  دهندهامانت، رندهیگامانتاز  اندعبارتارکان امانت  -

شود که در قرآن کریم این مراحل گرچه به صراحت نیامده، اما هر امانت گذاشته می

یک با واژگانی مرتبط و ناظر به آن بیان شده است؛ از قبیل عرض امانت، حمل، 

 و اهل. اشفاق

شود که در واقع مصداق مفهوم امانت را تشکیل آنچه به امانت گذاشته می -

نها در قرآن کریم مورد تواند شامل موارد متعددی باشد که برخی از آ؛ نیز میدهدمی

مانند  اشاره قرار گرفته و برخی دیگر در تفسیر آیات ناظر به آن مطرح شده است؛

اند از ایمان، دین، عهد، قرض، رهن، امنیت و عبارت ترین آنهاآیه امانت که مهم

 خلافت.

                                                           
های متفاوت دیگری هم در خصوص مفهوم خلیفة الله و معنای آن در قرآن کریم وجود . البته دیدگاه۵

ة همو، بررسی اصطلاح خلیف الله در اسلام؛ گاهی بیشتر ر.ک: شاورانی، مروری بر آموزه خلیفةدارد. برای آ
 زدهم.الله در متون عرفانی قرن دوم تا یا
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د ای است که با یکدیگر رابطه تنگاتنگی دارنگانهامنیت، امانت و خلافت سه -

قالات مستقل تواند موضوع می آنها از یکدیگر میریرپذیتأثو بررسی تفصیلی ارتباط و 

 دیگری باشد.
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1۴۸۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان   

  

  کنیزان با زنان آزاد؛ پوشش فرهنگ هایتفاوت و قرآن

اسلام صدر تا جاهلیت از  

 1محمد عشایری

 (2۶/2/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:  - 1۳/1۸/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 
 

 چکیده

در فقه فریقین یک وفاق نسبی وجود دارد که کنیزان از حکم وجوب پوشش 

 اند. در قرآن کریم به مستثنا شدن کنیزان تصریحسر و صورت، مستثنا شده

نشده است. پس از رحلت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله مرجعیت علمی 

اشته نگاهل بیت علیهم السلام به عنوان معلمان و مفسران قرآن، نادیده ا

ی از گشایشد. از طرف دیگر، صحابه نیز دانش و تسلطّ کافی برای گره

معانی قرآن کریم نداشتند. این عوامل موجب شد جامعه پس از پیامبر صلی 

الله علیه و آله تعداد قابل توجهی از آیات قرآن کریم را با سوء برداشت یا 

وسط جامعه محور نقض کند. نقض آیات قرآن کریم تاجتهادات مصلحت

آورد که پس از پیامبر صلی الله علیه و آله این احتمال را به وجود می

اکرم  نیز سنت پیامبر «مستثنا شدن کنیزان از حکم قرآنی حجاب شرعی»

                                                           
 ی.جامعه المصطف اریاستاد. 1

 .m.ashaiery@gmail.comرایانامه: 
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صلی الله علیه و آله نباشد؛ بلکه از قبیل همین موارد باشد. این مقاله برای 

پوشش کنیزان، بررسی همین احتمال تدوین شده است. هرچند مسئله 

امروزه مسئله مورد ابتلایی نیست؛ اما درک مسائلی مانند مقاصد شارع، علل 

تشریع احکام و نظام جنسیتی مورد نظر اسلام به تحلیلی که از پوشش آنان 

 داریم وابستگی دارد.

 .امبریپت، یحجاب، فقه، خلافت، جاهلزان، یکن، پوشش واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه
وجوب حجاب شرعی بر زنان مسلمان را بیان کرده است. افزون قرآن کریم حکم 

( از این حکم ۶۸نور، ) «واَلْقَواَْاعِدُ مِنَ الن ِسَاءِ »بر این، مستثنا بودن زنان کهنسال 

چنانکه جواز آشکار بودن برخی از اعضای بدن زن  ؛استشرعی را نیز بیان فرموده 

بردگان و کنیزانش( را نیز به مثابه استثنایی دیگر ذکر )در برابر چشم کنیزانش 

(. از این استثنا نتیجه گرفته شده است که نگاه این کنیزان ۳1نور، است )فرموده 

کنیزان و بردگان( به برخی از اعضای بدن زنی که مالک آنها است، نیز حرام نیست )

وجوب حجاب بر زنان، مستثناهای  (. حکم شرعی۳1)نور، « أَوْ مَا مَلَكَتْ أَيمَْانُهُن َ»

دیگری مانند محارم سببی و نسبی نیز دارد که حکم آنها نیز در قرآن بیان شده 

 (.۳1ور، ناست )ای نشده است؛ اما به مستثنا بودن کنیزان در قرآن کریم هیچ اشاره

با این حال در فقه فریقین با استناد به روایات، نوعی توافق اجمالی وجود دارد 

(. اینکه برخی ۳/1۷۸تا، نووی، بیاند )کنیزان از حکم حجاب شرعی مستثنا شدهکه 

از اطلاقات قرآن کریم با سنت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله تقیید خورده باشد، 

امر مستبعدی نیست؛ بلکه شاید تصور عمومی اندیشمندان اسلامی نیز همین باشد 



   ۳1۷                           فرهنگ پوشش کنیزان با زنان آزاد؛ از جاهلیت تا صدر اسلام هایقرآن و تفاوت

رعی، نیز از احکامی است که توسط خود که مستثنا شدن کنیزان از حکم حجاب ش

 پیامبر صلی الله علیه و آله تبیین شده است.

پس از رحلت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله مرجعیت علمی اهل بیت علیهم 

السلام به عنوان معلمان و مفسران قرآن، نادیده انگاشته شد. از طرف دیگر، صحابه 

معانی  گشایی از( دانش و تسلط کافی برای گرهنیز )چنانکه در متن مقاله خواهد آمد

قرآن کریم نداشتند. این عوامل موجب شد جامعه پس از پیامبر تعداد قابل توجهی 

محور خود )که شواهد آن از آیات قرآن کریم را با سوء برداشت یا اجتهادات مصلحت

 توسطدر متن مقاله خواهد آمد( نقض کند. فراوانی نقض مفاد آیات قرآن کریم 

مستثنا »آورد که جامعه پس از پیامبر صلی الله علیه و آله این احتمال را به وجود می

و  هیه علالل یصلنیز سنت پیامبر اکرم  «شدن کنیزان از حکم قرآنی حجاب شرعی

 ها باشد.نباشد؛ بلکه از قبیل همین نقضآله 

نیزان شدن کموجز کافی است تا این مشکل را نشان دهد که مستثنا  مقدمهاین 

تابد: نخست آنکه آیه حجاب زنان، توسط از حکم قرآنی حجاب، دو احتمال را برمی

خود پیامبر اعظم تخصیص و تبیین شده باشد و دیگر آنکه از اجتهادات عصر صحابه 

باشد. با توجه به این مشکل، مسئله این تحقیق آن است که مستثنا بودن کنیزان از 

دی قابل استناد است؟ برای حل این مسئله باید این حکم حجاب شرعی به چه مستن

ی فرعی نیز حل شود: نخست آنکه پیش از نزول وحی فرهنگ پوششی هاسؤال

کنیزان و زنان آزاد چگونه بود؟ دوم آنکه در عصر نزول وحی چه تغییراتی بر فرهنگ 

ا فپوششی کنیزان و زنان آزاد حاکم شد؟ سوم آنکه پس از نزول وحی و در عصر خل

چه تغییراتی بر فرهنگ پوششی کنیزان و زنان آزاد حاکم شد؟ این پژوهش با استفاده 

 اثبات این فرضیه است که مستثنا شدن درصدداز منابع تفسیری، ادبی و تاریخی 

های عصر خلفا به شریعت اسلامی است. کنیزان از حکم حجاب از اجتهادات و افزوده

هی صحابه آگافهمی و شریعتبه وضعیت قرآن برای بررسی این فرضیه ابتدا نگاهی
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به  اندازد سپس بر پایه نتایج این نگاه،پس از پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله می

 پردازد.اثبات فرضیه خود می

هرچند امروزه موضوع کنیز منتفی است و بحث از وجوب یا عدم وجوب فقهی 

 حث در درک مقاصد شارع، مناط حکمتستّر کنیز کاربردی ندارد، اما اهمیتی که این ب

بنیان در عصر نزول آیات قرآن و شرعی حجاب و از نظر مهندسی فرهنگی وحی

 کند.برخی مسائل تاریخی دارد، ضرورت تحقیق درباره این موضوع را موجّه می

 

فهمی صحابه و نقش آن در تحولات حاکم بر قرآن تیوضع .1

 فرهنگی

توصیه پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و قرآن کریم این بود که معارف اسلامی 

که بخشی از آن در قرآن کریم بیان شده و بخشی دیگر در سنت گفتاری یا رفتاری 

پیامبر صلی الله علیه و آله متجلی شده، نیاز به معلم دارد. اهل بیت پیامبر به صورت 

لام نیز به صورت خاص به این مرجعیت علمی طالب علیه السعام و علی بن ابی

با  سنجی برخی از صحابه)افزون بر مرجعیت سیاسی( منصوب شده بودند. مصلحت

جای  «قرآن و عترت»طالب علیه السلام موجب شد دوگانه بن ابی کنار نهادن علی

قرآن، مصلحت، »توان آن را خودش را به الگوی غیررسمی، اما رایجی بدهد که می

 نام نهاد. «بهصحا

در این الگو هرچند قرآن کریم در متن مستندات رفتاری جامعه حضور داشت، اما 

را  توان احکام قرآنآنچه عملاً جریان داشت این بود که اگر مصلحت اقتضا کند می

سنجی نیز درک خلفا از مصلحت بود. افزون بر مصلحت، تغییر داد. معیار در مصلحت

های قرآنی بشود، پرسش از ت موجب تغییراتی در دادهتوانسعنصر دیگری که می

س طلاق در مجل سه»های این تغییر، مشروعیت دادن به صحابه بود. یکی از نمونه

( و سیره خلیفه اول 2۳۸و  229بود. این حکم که برخلاف متن قرآن )بقره،  «واحد



   ۳19                           فرهنگ پوشش کنیزان با زنان آزاد؛ از جاهلیت تا صدر اسلام هایقرآن و تفاوت

اثبات ( توسط شخص خلیفه دوم تجویز شد و برای 2/1۸99، 1۴12بود )مسلم، 

هایی به عمل آمد. عینی معتقد است همین مشروعیت آن از برخی صحابه نیز پرسش

که خلیفه چیزی را گفت و صحابه نیز مخالفت نکردند، همین به معنای اجماع است 

 (!2۸/2۳۳تا، و اجماع نیز ناسخ قرآن است )عینی، بی

 ثلاً ماین الگوی غیررسمی اما رایج، موجب آشفتگی در فهم قرآن و شریعت شد؛ 

ی، یکصد فتوای متناقض داده است )بیهق «ارث جدّ»گفته شده خلیفه دوم فقط درباره 

دادند (! در موارد متعددی حتی مردم عادی نیز به خلیفه تذکر می۶/۴۸1ق، 1۴2۴

رار شد اقدر نتیجه خلیفه ناچار میکه اجتهادش بر خلاف نصّ قرآن کریم است و 

(! 12/1۴و  1/1۰1ش، 1۳۷۷الحدید، )ابن ابی «كل  الناس أفقه من عمر»کند که: 

خلیفه دوم که بسیاری از آنها بر خلاف قرآن کریم  ناموجهّیکصد مورد از اجتهادات 

ا، تآوری شده است )امینی، بیبوده، توسط علامه امینی از منابع معتبر اهل سنت جمع

م داند که خلیفه دوالحدید این را از اجماعیات تاریخ اسلام میابی (. ابن۳۰2 -۶/1۸9

کرد و مرتب از فتوایی به فتوای دیگر در امور ریز و درشت به این و آن مراجعه می

 (.1۷/1۷1، 1۳۷۷الحدید، کرد )ابن ابیعدول می

م نیست. مردم آگاهی منحصر به خلیفه دوفهمی و شریعتاین سطح از قرآن

ی که مرجع فکر ناگزیر شده بودند برای دانستن احکام الاهی به برخی از صحابه

که  کردندای موارد این صحابه تصریح میمردم شده بودند، مراجعه کنند؛ اما در پاره

دهند. این اتفاق درباره بزرگانی از دانند از خودشان فتوا میچون حکم شرعی را نمی

مسعود )احمد بن حنبل، ( و ابن۴/19۴۴ق، 1۴21ه اول )دارمی، صحابه مانند خلیف

اند حکم الاهی را ( گزارش شده است که خود تصریح کرده۳۸/۴۸۶ق، 1۴1۶

 دهند!دانند و از جانب خودشان فتوا مینمی

آگاهی، حاکم شده بود در فهمی و شریعتآشفتگی و هرج و مرجی که بر قرآن

های قرآن و تقابل ناآگاهانه و غیرعمدی با داده بندی است:دو عنوان قابل دسته
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محور در عبور از احکام شرعی. این عناوین به شریعت و تقابل عمدی و مصلحت

 شود:صورت جداگانه با ذکر شواهدی به صورت خلاصه تبیین می

 

 های قرآن و شریعتتقابل غیرعمدی با داده .1-1

 های قرآن به وجود آمدبخشی از مشکلاتی که در عصر خلفا برای شریعت و داده

ناشی از ضعف اطلاعات قرآنی بود و هیچ گونه تعمدی در آن وجود نداشت؛  صرفاً

هرچند اصل اینکه خلفا پذیرفتند به مرجعیت دینی مسلمانان دربیایند یک اقدام 

 عمدی غیرقابل اغماض بود.

توان برای این ادعا اقامه کرد، ماجرای پرسش مکرر یاز جمله شواهدی که م

بر هرچه پیام ظاهراًخلیفه دوم از پیامبر صلی الله علیه و آله درباره ارث کلاله است. 

 ؤالسشد. طرح مکرر داد، خلیفه فروض مختلف ارث کلاله را متوجه نمیتوضیح می

خلیفه،  آور شده بود ولالنتیجه پیامبر، برای پیامبر مدر نزد پیامبر و توضیحات بی

دید که خودش از پیامبر بپرسد. برای همین از دخترش حفصه دیگر مصلحت نمی

خواست در زمان مناسبی ارث کلاله را از پیامبر صلی الله علیه و آله بپرسد و جواب 

آن را به وی بدهد. وقتی حفصه از پیامبر سؤال را پرسید، حضرت که متوجه شده 

کنم پرسد، در پاسخ فرمودند: رها کن. گمان نمیدرش آن سؤال را میبودند او برای پ

دوازده  بقره(! وی فقط برای حفظ سوره 2/۴۳۳ق، 1۴19کثیر، ابنشود )پدرت متوجه 

سال وقت گذاشت و پس از دوازده سال به شکرانه حفظ سوره بقره یک شتر قربانی 

ا صحابه حفظ قرآن کاری گفت برای ممسعود می(. ابن1/۴۸ش، 1۳۶۴قرطبی، کرد )

 همان(.است )دشوار و عمل به آن کاری آسان بود؛ اما برای نسل بعدی بالکعس 
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 های قرآن و شریعتمحور با دادهتقابل مصلحت. 2-1

اندیشی صحابه در برابر نصوص به دست الحدید از مصلحتابی گزارشی که ابن

و آله  هیعل الله یصل از پیامبر گوید: صحابه پسداده، گزارشی شنیدنی است. وی می

هایی به این رویه واحد دست یافتند که بسیاری از نصوص نبوی را به خاطر مصلحت

 یلص دادند، کنار بگذارند! در حقیقت نصوص مطلق پیامبرکه خودشان تشخیص می

 واانُکَ ای به نام مصلحت مقید کرده بودند )کَأنّهمرا به یک قید نانوشتهو آله  هیالله عل

 لفظاً( فقیهانِ پس از عصر صحابه نیز از غیَرمَذکُور بِقید   المُطلقََة نصُوُصَه یقیدُّون

اندیشی صحابه آنقدر تبعیت کردند که شریعت پیامبر صلی الله علیه همین مصلحت

شناسی و (. گونه۰۴ -12/۰۳ش، 1۳۷۷الحدید، ابن ابیشد )و آله استحاله 

 ی است که به صورت جدی به آنامسئلهحابه های صاندیشیمنشأشناسی مصلحت

شدن به مسئله این تحقیق دو دوسته از این  ترکینزدپرداخته نشده است؛ اما برای 

 گیریم.میهایی تاریخی پیها را با استناد به گزارشاندیشیمصلحت

 

 . تغییر احکام برای خوشایند اعراب1-2-1

هایی که در صدر اسلام در بین صحابه تشخیص داده شد، جذاب یکی از مصلحت

هایی که برای کنار نهادن بود. مثلاً یکی از استدلال هاعربنشان دادن اسلام برای 

مطرح شده،  و آله هیالله عل یصل طالب علیه السلام از جانشینی پیامبرعلی بن ابی

ن پسندند! )ابلافت در یک قبیله را نمیها جمع شدن نبوت و خهمین بود که عرب

 (.1۸/۴۴۳ق، 1۴1۵؛ اصفهانی  12/۰۴ش، 1۳۷۷الحدید، ابی

خاطر  به و آله صرفاً  هیالله عل یصلاحکام متعددی وجود دارد که پس از پیامبر 

هایی از این دست تغییر یافت. یکی از این احکام، متعه حج است. پس از عام انگیزه

ر شکست سپاه ابرهه رخ داد، باورهای خرافی خاصی درباره الفیل و اعجازی که د

مسجد الحرام، پدید آمد. یکی از این باورها این بود که اگر در بین عمره تمتع و حج 
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تمتع، لذت بردن از لذائذ دنیوی بر حاجیان حلال شود و آنان در محدوده حرم یا 

غول شوند حرمت مسجد الحرام به اموری مانند آمیزش جنسی با همسرانشان مش

ی حج را هاماهشود؛ برای همین، انجام عمره در حرم و مسجد الحرام شکسته می

(؛ البته این موضوع برای اهالی مکه ۳/1۸9، 1۴1۸دانستند )بخاری، افجر الفجور می

که متولّیان حج بودند، یک منفعت اقتصادی نیز داشت و آن اینکه حاجیان مناطق 

 ای انجام عمره تمتعّ سفر دیگری نیز به مکه بکنند.شدند بردوردست ناچار می

از جمع بین عمره تمتع و حج تمتع برای  حاً یصرسوره بقره که  19۶با نزول آیه 

گفت، آن تصور جاهلی افراطی از حرمت مسجد حاجیانِ دوردست )آفاقی( سخن می

 نده والحرام ابطال شد و مناسک حج به همان آیین ابراهیم علیه السلام بازگردا

آمیزش با همسران و التذاذ از لذایذ در فاصله بین عمره تمتع و حج تمتع حلال شد. 

 نیز تصریح شد که این حکم یک حکم ابدی وو آله  هیالله عل یصل در سنت پیامبر

(؛ با این حال، باور به قبح این عمل در بین 2/۰۰۴ق، 1۴12تغییرناپذیر است )مسلم، 

ه انجام مسلمانان را ب و آله هیالله عل یصلها تا حدی عمیق بود که وقتی پیامبر عرب

چون برای برخی  عمره تمتع و استمتاع از لذائذ در بین دو احرام امر فرمود، باز هم

از مسلمانان، انجام این عمل بسیار ثقیل بود )فتعاظم ذلک عندهم( )همان( در برابر 

پیامبر مقاومت کردند. این مقاومت تا جایی پیش رفت که موجب ناراحتی و غضب 

 (.1/۴۴۵، 1۴2۳شد )سبحانی، و آله  هیالله عل یصلپیامبر 

نان خلیفه دوم دوباره مسلماو آله  هیالله عل یصلبا این حال پس از پیامبر اکرم 

را از استمتاع با لذائذ در فاصله زمانی بین احرام عمره و احرام حج نهی کرد. آنچه 

مهم است این است که خود وی انگیزه خود را از تحریم متعه، رعایت حرمت مسجد 

 م،مسلکرد )الحرام، یعنی همان تصور جاهلی افراطی از حرمت مسجد الحرام، معرفی 

 (.2/۰9۶ق، 1۴12

 هیله علال یصلمواردی از این دست که در آنها یک حکم جاهلی که توسط پیامبر 

ابطال شده بود، پس از پیامبر بازگردانده شده باشد، منحصر به تمتع در حج و آله 
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عاملی، شد )نیست. مقام ابراهیم نیز به همان مکان عصر جاهلیت بازگردانده 

ای، ازدواج دختران قریش با با احیای آداب قبیله (. خلیفه دوم1۳/۴2۳ق، 1۴۸9

(. در حکومت ۳۴/1۷۰و  ۳1/۳۵ق، 1۴۸۳مجلسی، داد )مردان غیرقرشی را اجازه نمی

(، ۴/2۸۴، 19۶۷مجاز شد )طبری،  هاعرب ریغها ممنوع و بر او تازیانه زدن بر عرب

ر کلی (. به طو۳/۷۴۳ق، 1۴2۵مالک، شد )از عرب محدود  عرب ریغارث بردن 

های فرهنگی عرب پیش از اسلام ی آزاد از ویژگیهاانسانانگاره نابرابری بردگان با 

 هیالله عل یصل بود که برخی از مسلمانان حتی در واپسین روزهای حیات پیامبر اکرم

کردند. طبری کسانی فرهنگی با پیامبر مناقشه می نیز هنوز بر سر این ویژگیو آله 

خاب درباره چرایی انتو آله  هیالله عل یصل روزهای عمر شریف پیامبررا که در آخرین 

کردند، منافق نامیده ای )اسامة( برای فرماندهی سپاه به ایشان اعتراض میزادهبرده

 (.۳/۶۷، 19۶۷است )طبری، 

یکی از نویسندگان معاصر گمان کرده است پروژه احیای آداب و رسوم جاهلی 

آغاز شد، منحصر در احکام زندگی و آله  هیالله عل یصلکه پس از وفات پیامبر 

(. این قلم هرچند با 222 -221، 1۳۰۸خصوصی مسلمانان بوده است )مرنیسی، 

الله  یلصسخن این نویسنده درباره اصل احیای رسوم جاهلیت پس از وفات پیامبر 

ا مرد ر موافق است، اما محدود کردن این امر به مناسبات خانوادگی زن وو آله  هیعل

 پذیرد.نمی

 

محور در تغییر عموم مربوط به هایی از تعمد مصلحتنمونه. 2-2-1

 زنان

در شهر مدینه مهاجران که از مکه آمده بودند، مردسالار بودند و به زن نگاه 

از اوس و خزرج بودند توجه و  غالباً تحقیرآمیزی داشتند؛ اما در فرهنگ انصار که 

 شد. پیامبر به اقتضایاحترام به زنان و مهربانی با آنان عمل ارزشمندی شمرده می
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زد و مردان را به رحمت بودنش، زنان را دوست داشت و از رعایت حال آنان دم می

(. خلیفه ۳۷۵ -۵/۳۷2و  2/۴22، 1۴11نسائی، کرد )رعایت حال آنان سفارش می

زنان مهاجران از وقتی به مدینه آمدند و با عادات زنان مدینه آشنا  گفتدوم می

گفت (. خلیفه خودش می2/1111ق، 1۴12مسلم، اند )شدند، پرتوقع و متجری شده

هایتان جای ندهید، به آنها نوشتن یاد ندهید، لباس زنان را در طبقه بالایی خانه

« نه»وند(، آنها را به شنیدن کلمه مناسب برایشان نخرید )تا نتوانند از خانه خارج ش

(؛ با اینکه پیامبر 12/11۶ش، 1۳۷۷الحدید، ابن ابینشوند )عادت بدهید تا پرتوقع 

درباره زنان تأکید کرده بود که آنان را از آمدن به مساجد منع و آله  هیالله عل یصل

پیامبر، زنان را از آمدن به ، ولی پس از «لَا تَمنَْعُواْا إِمَاء الل َه مسَاَجِد الل َه»نکنید 

 (.1۴/2۴۴ش، 1۳۶۴مساجد منع کردند! )قرطبی، 

مر کاری زنانشان نهی کرد، عمردان را از کتکو آله  هیالله عل یصلوقتی پیامبر 

به ایشان اعتراض کرد که این دستورات شما موجب تجری زنان بر شوهرانشان شده 

ر نهی اکید و مکرری بود، ولی (؛ هرچند نهی پیامب۳/1۴2۴ق، 1۴21است )دارمی، 

کاری زنان حتی توسط بزرگانی از صحابه ادامه یافته باز هم پس از وفات پیامبر کتک

 (.۳/۴۸2ق، 1۴1۰است )ابن ماجه، 

کرد که چرا بر میت گریه خلیفه دوم در زمان حیات پیامبر بر زنان تندی می

وی  «زِرُ وَازرِة وزرَ اُخريلا تَ»فرماید: کنید؟ و برخلاف صریح آیه قرآن که میمی

شود! وقتی زینب دختر پیامبر را دفن مدعی بود که این کار باعث عذاب میت می

و را زد که پیامبر جلوی اکننده را کتک میکردند، خلیفه با شلاقش زنان گریهمی

(. پیامبر بارها وی را از این تندی نهی کرده ۵/21۶، 1۴1۶گرفت )احمد بن حنبل، 

آنان را تشویق کرده بود که بر اموات  اصلاًهی به زنان اجازه داده بود و گاهی بود و گا

(؛ ولی ۵/1۸1ش، 1۳۷۶شوشتری، بود )گریه کنند و گاهی خود نیز با آنان گریسته 

باز هم خلیفه پس از پیامبر نیز به این رویه ادامه داد. تا جایی که در روز وفات خلیفه 
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حترامی که در میان مسلمانان داشت، به زیر شلاق گرفت اول، دختر خلیفه را، با همه ا

(. در روز مرگ خالد بن ولید بازماندگان گریان او 1/1۰1ش، 1۳۷۷الحدید، )ابن ابی

ا، ترا چنان به زیر تازیانه گرفت که خمار از صورت یکی از آنها افتاد )امینی، بی

۶/19۵!) 

تعصیب در ارث از رسوم یکی دیگر از این احکام، حکم تعصیب در ارث است. 

جاهلی بود که بر اساس آن زنان، سهم کمتری از ارث داشتند. قرآن با آیه هفتم 

(؛ اما بعد 1/۴2۴ق، 1۴1۵فیض کاشانی، کرد )سوره نساء این رسم جاهلی را ابطال 

 (.2/12۷ق، 1۴۸۴سیوطی، شد )از پیامبر توسط خلیفه دوم این رسم جاهلی احیاء 

برد. قرآن تصریح کرد که دیه مرد برای هرش ارث نمیدر جاهلیت، زن از شو

(؛ ولی با این حال خلیفه دوم پس از پیامبر به زنی که نزد 192اهل او است )نساء، 

خواست، گفت دیه شوهر برای تو او آمده بود و در گرفتن دیه شوهرش یاری می

ه اند. خلیفنیست؛ دیه مرد برای مردانی است که در زمان حیاتش از او حمایت کرده

با این استدلال در صدد احیای یک رسم جاهلی درباره زنان بود؛ اما یکی از صحابه 

ای از پیامبر که در آن حکم به توارث زن از دیه شوهرش شده با نشان دادن نامه

 (.1/۵۴9ق، 1۴۸۷بود، خلیفه را قانع کرد )زمخشری، 

 

 . فرهنگ پوششی کنیزان و زنان آزاد قبل از وحی2

قبل از نزول قرآن کریم پوشش زنان آزاد و کنیزان تفاوت داشت. به طور کلی 

ها دو کارکرد عمده داشت: یک کارکرد زینتی و لباس و پارچه در فرهنگ عرب

ای و دیگری کارکرد حیا و عفاف. در کارکرد اول پارچه از آن جهت که یک مفاخره

زینت زنان و مردان به کار شد به عنوان قیمت و لوکس محسوب میکالای گران

مادر یکی از مجاهدان با نگرانی به نزد پیامبر  هاجنگرفت. در خاتمه یکی از می

شرفیاب شده بود تا سراغ فرزند مجاهدش را بگیرد. اصحاب وقتی او را با نقاب دیدند 

در  گردی؟ مادربه او گفتند پسرت در جنگ گم شده و تو با نقاب به دنبالش می
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گفت: اگر به فرزندم آسیبی رسیده باشد به حیایم هرگز آسیبی نخواهد پاسخشان 

( سؤال اصحاب ۳/1۸۷۶ق، 1۴2۸إن أرُزْأَ ابنْیِ فلَنَ أرُزْأََ حیَاَئِى( )ابی داود، ) دیرس

نشانه روشنی است از این که نقاب لباس زینت و مفاخره بوده و پاسخ مادر نیز نشانه 

 زینتی کارکردی نیز در حوزه حیاء داشته است. آن است که نقاب علاوه بر کارکرد

ی هاهایشان پارچهقیمت بود. مردان ثروتمندتر در عمامهبرخی انواع پارچه گران

تر بودند در تر و مرفهبردند. زنان نیز هرچه اشرافیتری به کار میقیمتبیشتر و گران

ارکردِ د. همین کشتری به کار گرفته میهای بیشتر و قیمتیهایشان پارچهلباس

شد جامعه جاهلی تفاوت محسوسی بین کنیزان و زنان آزاد سرپوشها موجب می

بگذارد، چنانکه برهنه بودن سر و صورت کنیزان یک هنجار اجتماعی و نشانه کنیزی 

به  ای در جنگ کارشیک زن بود. این دلالت چنان دلالت واضحی بود که اگر قبیله

 کردند تا دشمن گمانر و صورتشان را برهنه میکشید، زنان آزادش سشکست می

کند کنیز هستند و از اسیر کردنشان صرف نظر کند؛ چون جنگجویان دشمن بیش 

از آنکه در اندیشه غارت و به اسارت بردن اموال و بردگان و کنیزان باشند، در اندیشه 

نند کاسیر کردن زنان بزرگ بودند تا ننگ بزرگتری را بر قبیله مغلوب تحمیل 

ها بین زنان اشراف و کنیزان، همین برهنه (. یکی از تفاوت9/۵۸۴ق، 1۴1۰بغدادی، )

بودن صورت بود. یکی دیگر از مایزهایشان این بود که پوشیدن النگو برای کنیزان 

 (.۰/1۳9ش، 1۳۰۴مدنی، بود )ممنوع و برای آزادزنان مجاز 

مرو سبره بن عبود.  مشابهت آزادزنان با کنیزان یک ننگ بزرگ برای قبیله

و »گوید: کند و مینهشل را به خاطر همین ننگ مذمت میقبیله بنیسی عَقْفَ

)همان(. این شعر  «حرائرو إلاماءُ  ماءًإ لنَخَها/يُوجواْهُ  بادٍ وعِكم في الر َسواْتُنِ

ها و هنجارهای اجتماعی عصر جاهلیت دارد که در آن شبیه اشاره خوبی به ارزش

کنیزان و کنیزان به آزادزنان هنجارشکنی ناروا و عملی قبیح شمرده  شدن آزادزنان به

 شد.می
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 . فرهنگ پوششی کنیزان و زنان آزاد در عصر نزول3

در عصر بیست و سه ساله نزول وحی، برای نخستین بار در سال پنجم هجری 

د. نازل شو آله  هیالله عل یصل ای از دستورات اجتماعی برای زنان پیامبرمجموعه

خن ای سابتدا از آنان خواسته شد که در ارتباط کلامی با مردان بیماردل به گونه

ورزی جنسی آنان شود سپس از آنان خواسته شد که در نگویند که موجب طمع

 -۳2احزاب، نروند )هایشان باشند و مانند زنان عصر جاهلیت از خانه بیرون خانه

زدواج پیامبر صلی الله علیه و آله با زینب بنت در جریان ولیمه ا(؛ پس از آن و ۳۳

نشینی، هبر خان نشینی زنان پیامبر نازل و لازم شد که زنان علاوه، آیه لزوم پردهجحش

(؛ البته در این مرحله برخی مردان مانند ۵۳احزاب، کنند )نشینی نیز اتخاذ پرده

لی همسران پیامبر ص تند باداشو اجازه ه از این حکم بیرون شد خویشاوندان نسبى

 .(۵۵ارتباط بگیرند )احزاب، اى در بین باشد، که پردهآن یالله علیه و آله ب

 

 نزول آیه جلابیب .1-3

نزول احکام خاص برای زنان پیامبر زمینه را آماده کرده بود که این حکم گسترش 

ال پنجم در شرایط ویژه سیابد. نخستین گام در گسترش این حکم، آیه جلابیب بود. 

و  هانگجرسیدگی به وضعیت و آله  هیالله عل یصل هجری که اولویت اول پیامبر

سوره احزاب نازل شد و به همسران و دختران پیامبر  ۵9های این سال بود، آیه غزوه

و زنان جامعه ایمانی )نساء المؤمنین( دستور داد که جلابیبشان را به تن کرده و خود 

 را با آن بپوشانند.

 

 ره شمول آیه جلابیب نسبت به کنیزان. نگا1-1-3

به کار رفته که با دلالت لفظی خود، « نساء المؤمنین»در متن این آیه کلمه 

شود و از این جهت، حکم هیچ اختصاصی به زنان آزاد کنیزان و حرائر را شامل می
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نصرف به م« نساء المومنین»البته باید توجه داشت که احتمال اینکه تعبیر ندارد؛ 

از حد ظهور عرفی است؛ چون اگر منشأ  ترنییپازنان باشد، احتمالی ضعیف و آزاد

غلبه چنین اولاًاین انصرافِ محتمل، غلبه وجودی آزادزنان نسبت به کنیزان باشد، 

اگر هم محرز باشد، غلبه  اً یثانای در حدی که موجب انصراف شود، محرز نیست؛ 

منشأ این انصراف غلبه استعمالی  . اگر همشودیوجودی است که موجب انصراف نم

ای در عصر نزول آیات قرآن محرز نیست در آزادزنان باشد، چنین غلبه« نساء»کلمه 

 و اثبات این ادعا دشوار است.

انگاره عمومیت آیه جلابیب نسبت به کنیزان و آزادزنان، با برخی از ارتکازات 

عباس، بدون د برجسته ابنمفسران صدر نیز مطابق است؛ مثلاً سعید بن جبیر، شاگر

ل لمسلمةٍ لا يح» گوید:اینکه بین کنیزان و آزادزنان فرقی بگذارد در تفسیر آیه می

أن يراها غريب إلا أن يكواْن عليها القناع فواْق الخمار و قد شدت به نحرها و 

، با اسلوب نکره در سیاق «مسلمة»( تعبیر 1۸/۳1۵۵ق، 1۴19حاتم، )ابن ابی« رأسها

 شود.کنیزان مسلمان را شامل مینفی، 

میان این  اند. ازبرخی از فقیهان نیز عمومیت آیه نسبت به کنیزان را تأیید کرده

( و ... را 92ق، 1۴۳۳قطان، قطان )ابن(، ابن2/2۴9تا، حزم، بیحزم )ابنفقیهان ابن

یفه شده از خلقطان چنان به عموم آیه اعتماد دارد که روایاتِ نقلابنتوان نام برد. می

گوید این روایات یا اصلاً را به خاطر تعارض با عموم آیه به چالش کشیده و می دوم

. قاضی (229دانم )همان، صحیح نیست و یا اگر صحیح باشد من وجهش را نمی

الله، فقیه حنفی شبه قاره هند، نیز شمول زبانی آیه نسبت به کنیزان را پذیرفته ثناء

ثناءالله، است )ق کنیزان را به وسیله رأی و قیاس استثنا کرده هرچند سر، ساعد و سا

 (.۶/۴9۶ق، 1۴12

ارج را شامل کنیزان دانسته و خ« نساء المؤمنین»از میان مفسران ابوحیان تعبیر 

کردن آنها از عموم آیه را نیازمند به دلیلی قوی دانسته است. وی این تعمیم را با 



   ۳29                           فرهنگ پوشش کنیزان با زنان آزاد؛ از جاهلیت تا صدر اسلام هایقرآن و تفاوت

ز ان دسترسی به کنیزان و سوء استفاده جنسی ااین قرینه تقویت کرده است که امک

(. ۰/۵۸۴، 1۴2۸ابوحیان، داشتند )آنان بیشتر بود؛ بنابراین به جلباب نیاز بیشتری 

آلوسی نیز پذیرفته است که اختصاص جلابیب به زنان آزاد، از متن آیه قابل برداشت 

زان، تصریح کنی پوشینیست. وی پس از نقل روایات مربوط به نهی خلیفه دوم از قناع

کرده است که زبان آیه با این اختصاص، سازگاری ندارد؛ هرچند در نهایت به اطمینان 

نرسیده و با تردید نوشته است شاید بتوان آیه را بر این حمل کرد که مطلق عفیفان 

آلوسی، کنند ))کنیزان و آزادزنان( با پوشیدن جلباب خود را از زنان زناپیشه متمایز 

(. از مفسران معاصر، طنطاوی عمومیت آیه نسبت به کنیزان را با 11/2۶۴، ق1۴1۵

(. 11/2۴۶م، 199۷کلیت شریعت و مقاصد آن نیز سازگارتر یافته است )طنطاوی، 

یکی دیگر از مفسران معاصر با تکیه بر این قرینه که امکان ندارد اسلام در آن شرایط، 

 کرده و کنیزان مسلمان را بدون هیچ پناهیسازی برای زنان آزاد اکتفا به امنیت صرفاً

را اعمّ از کنیزان « نساء المؤمنین»در معرض آزار منافقان رها کرده باشد، تعبیر 

 (.2۴/2۸۷ق، 1۴۸۶صادقی تهرانی، است )دانسته 

اگر بنا را بر قبول روایات شأن نزول بگذاریم، این آیه در آن شرایط بیش از آنکه 

بوده باشد، در صدد گرفتن بهانه از دست منافقان بیماردل در صدد بیان تکلیف حجاب 

خواسته با یاد دادن یک راهکنش دفاعی به زنان مسلمان )پوشیدن بوده و می

جلابیب(، آنان را از ایذاء منافقان نجات دهد و در نیاز به این راهکنش دفاعی، تفاوتی 

زان ن بود که حتی کنیبین کنیزان و زنان آزاد وجود نداشته است. سفارش اسلام ای

 مسلمان نیز برای ستاندن هرگونه بهانه از دست بیماردلان، جلابیب به تن کنند.

 

 . بررسی انگاره اختصاص آیه به آزادزنان2-1-3

با این حال بسیاری از مفسران و فقیهان این حکم را بر حرائر حمل کرده و 

قبول دارند که عموم  غالباً  اند. این مفسرانکنیزان را از تحت عموم آیه خارج کرده
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شود؛ اما برای تخصیص آیه به دو عنصر شامل کنیزان می« نساء المؤمنین»تعبیر 

 اند: یکی روایات شأن نزول و دیگری ارتکاز فقهی.تکیه کرده

ی هامزاحمتدرباره روایات شأن نزول؛ اولاً اگر شأن نزول آیه همان روایات 

 بسیار بعید است که خداوند کنیزان مؤمن و علاقمندمنافقان برای زنان مسلمان باشد، 

 اً یثانپناه در معرض آزار منافقان و بیماردلان هرزه رها کرده باشد و به عفاف را بی

ی به و اتصال سند این روایات همگی مرسلاتی هستند که توسط تابعان نقل شده

بنابراین برای ؛ (91تا، ، بی؛ البانی22۰، 1۴۳۳عصر صحابه ندارند )ابن القطان، 

. ارتکاز فقهی )اینکه حجاب در ارتکاز فقیهان به تخصیص آیه، قابل اعتماد نیستند

شناختی در اینجا قابل اطمینان نیست؛ چون آزادزنان اختصاص دارد( نیز از نظر روش

چنانکه در ادامه مقاله روشن خواهد شد این ارتکاز پس از عصر صحابه و تابعین به 

 تواند مخصصّ قابل قبولی برای آیه قرآن باشد.یوجود آمده و نم

در اینجا ذکر این نکته نیز لازم است که شاید دلیل اینکه آیه مختص به آزادزنان 

زادزنان شخصیت آ معرفانگاشته شده، این باشد که جلباب لباس نمادینی بود که 

خواهد می تکند در حقیقبود و وقتی خداوند در چنین بستر فرهنگی امر به جلباب می

آزادزنان از کنیزان متمایز و به مصونیت اجتماعی از دست هرزگان برسند. در پاسخ 

به این نکته نیز باید توجه داشت که کنیزان خود به دو دسته پاکدامن و تردامن 

کردند و شدند. برای همین بود که هرزگان ابتدا بدن کنیزان را لمس میتقسیم می

ردند و کنیزان عفیف آنان را رد و کنیزان تردامن آنان را کاز آنها تقاضای زنا می

اب جلبکردند؛ اما منافقان مدینه همین عمل را با زنان مسلمانی که بیاجابت می

ا توجه به دادند. بآمدند به بهانه اینکه گمان کردیم کنیز هستند، انجام میبیرون می

رسد که شود، به نظر میمی عفیف نیز زانیکنشامل « نساء المؤمنین»اینکه تعبیر 

خداوند با تغییر دادن کارکرد فرهنگی جلباب آن را از نشانگی برای حرائر به نشانگی 

دی به ای برای تعبرای عفیفان )کنیز و آزاد( تبدیل کرده است تا منافقان نه بهانه

ای برای تعرض به کنیزان مسلمان. حفظ آزادزنان مسلمان داشته باشند و نه بهانه
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مادهای فرهنگ جاهلی با تغییر دادن کارکرد آنها در اسلام مسبوق به سابقه است: ن

چنانکه سلام گفتن از رسوم جاهلی بود؛ اما اسلام با حفظ این رسم آن را تغییر داد و 

( یا چنانکه 1۷۵ق، 1۴۸۳بابویه، وارد زندگی اجتماعی و عبادی مسلمانان کرد )ابن

د نامناسبی مانند عصبیت و حمیت در عصر جاهلیت ای را که با کارکراخوت قبیله

؛ الفتح، 1۸۳عمران، آلکرد )رایج بود قرآن به اخوت اسلامی با کارکرد دیگری تبدیل 

 .(1۸؛ الحجرات، 2۶

 

 . نزول آیات سوره نور2-3

دومین گام در گسترش احکام اجتماعی زنان، در سال ششم در میانه نزول آیات 

سوره نور، روی داد. در سال پنجم و ششم که مردان مسلمان به اقتضای غزوات، 

و حفر خندق و ...، کمتر در شهر حضور داشتند فرصتی برای منافقان مهیا  هاجنگ

ها به وجود بیاورند )ابن انوادهیی برای برخی زنان و خهامزاحمتشد که بتوانند 

(. در چنین فضایی بود که آخرین گام در تبیین احکام ۶۸۴و  ۶۸۳م، 2۸1۸قرناس، 

حجاب پیموده شد و خداوند زنان و مردان را به رعایت حریم یکدیگر فرمان داد. 

نور، د )شدنابتدا حریم خانگی تبیین و مردم از ورود بدون اجازه به خانه دیگران منع 

(. آنگاه حریم شخصی زنان و مردان در رعایت حجاب و نگاه تبیین )نور، ۳۸ -2۷

(. افزون ۶۸نور، شد )( و مستثنا بودن زنان کهنسال از حکم حجاب نیز اعلام ۳1 -۳۸

د شبر حریم بدنی، حریم اتاق خواب زنان در خانه نیز به احکام اجتماعی زنان افزوده 

 (.۵۰نور، )

حفظ حجاب را بر همه زنان مومن )مؤمنات( واجب کرد  نور حفظ نگاه و ۳1آیه  

. «وَقُل ل لِْمُؤْمنَِاتِ يغَْضُضْنَ مِنْ أَبْصَارهِِن َ ويََحْفَظْنَ فُرُوجهَُن َ وَلَا يُبْديِنَ زِينَتَهُن َ»

 شد.نیزان و زنان آزاد میبا عموم لفظی خودش شامل ک «مؤمناتال»تعبیر 
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 نسبت به کنیزاننور  31. انگاره شمول آیه 1-2-3

به آزادزنان احتمال قابل اعتنایی نیست. چون « مؤمنات»احتمال اختصاص کلمه 

شود؛ چراکه کنیزان را قرآن کریم گاهی شامل کنیزان می« مؤمن»اولاً در قرآن کلمه 

( 221)بقره،  «أمة مؤمنة»( و گاه با تعبیر 2۵)نساء،  «فتياتكم المؤمنات»با عنوان 

، وعده بهشت )توبه« مؤمنات»یاد کرده است؛ افزون بر این، در آیات دیگری که به 

 صرفاً توان کلمه مؤمنات را ( داده شده نیز نمی۳۵( یا وعده اجر عظیم )احزاب، ۷2

توانند با آزادزنان ازدواج قرآن وقتی به مردانی که نمی اً یثانبر آزادزنان حمل کرد. 

م و الله أعلم بإيمانك»فرماید: دهد، مید ازدواج با کنیزان مؤمن را میکنند، پیشنها

ه ی طبقاتی جاهلی و ابطال دوگانهاارزش. این تعبیر برای نفی «بعضكم من بعض

، کندآزادزنان آمده و از این جهت که کنیزان را نیز وارد جامعه مؤمنان میـ کنیزان

از  کند.بر کنیزان را تقویت می« اتمؤمن»ای است که ادعای شمول کلمه قرینه

سه حکم )غض بصر، حفظ « مؤمنات»سوی دیگر در این آیه مبارک نیز بر موضوع 

ر ای واحد، غض بصفرج و ستر زینت( حمل شده است که بعید است در سیاق جمله

بر همه مؤمنات حمل شده باشد؛ اما حفظ فرج و ستر زینت فقط بر مؤمناتِ آزاد حمل 

 شده باشد.

 

 پیامبر درباره حجاب زنان سنت. 3-3

ال طول چهار س باًیو آله تقر هیالله عل یصل از سال ششم تا فقدان پیامبر اکرم

بین و آله  هیالله عل یصل گذاری پیامبرکشیده است ولی در این مدت گزارشی از فرق

ی نگاهی کوتاه به روایاتپوشش شرعی کنیزان و زنان آزاد به دست نرسیده است. 

 دهد در روایاتدر جوامع حدیثی اهل سنت درباره تسترّ زنان جمع شده، نشان می که

 شود، این است که زنانمنقول از صحابه تنها معیاری که برای پوشش زن ارائه می

زنان  ای به تفاوت)کنیز و آزاد( بعد از سن بلوغ باید حجاب داشته باشد و هیچ اشاره
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(؛ در مقابل احادیثی که به تمایز 2/۴۸ق، 1۴۸9شیبة، ابی آزاد با کنیز نشده است )ابن

(! ۴1شوند )همان، پوششی کنیزان دلالت دارد همگی به عصر تابعان مربوط می

وط به را مرب حزم آندلسی نیز روایات فرق نهادن بین پوشش کنیزان و آزادزنانابن

کند، با مستثنا می داند. وی درباره روایاتی که کنیزان را در حجابعصر پیامبر نمی

جبََ أَنْ لَا يُقْبَلَ قَواْْلُ أَحَدٍ بعَْدَ رَسُواْلِ الل هَ و»تعریض به خلیفه دوم نوشته است: 

 .(2/2۴9تا، حزم، بی)ابن« امصَل ىَ الل َهُ عَلَيْهِ وسَلَ َم إل َا بأِنَْ يُسنِْدَهُ إلَيْهِ عَلَيْهِ الس َلَ

 شدن حجاب کنیزان اتصال سندی به عصر برای اثبات این ادعا که روایات استثنا

ی شیبة را به عنوان نمونه بررسابیپیامبر صلی الله علیه و آله ندارد، مسند ابن 

. وی در بابی که به پوشش کنیزان در نماز (2/۴۸ق، 1۴۸9شیبة، ابی )ابن کنیممی

ش ( ربطی به پوش۶21۰روایت ذکر کرده که یکی از آنها )شماره  2۵اختصاص داده 

توان به سه دسته تقسیم کرد: دسته اول روایاتی مانده را میروایت باقی 2۴ندارد و 

کند کنیز بعد از بلوغ باید بدنش را بپوشاند و هیچ عضوی از اعضای که تصریح می

کند. دسته دوم روایاتی که برخی از اعضای بدن کنیز را از بدن کنیز را استثنا نمی

دسته سوم روایاتی است که در این زمینه وضوح  حکم حجاب مستثنا کرده است.

 کافی ندارد.

کند که معیار در وجوب دسته اول مشتمل بر شش روایت است که تصریح می

پوشش کنیز، رسیدن به سن حیض است. از این شش روایت سه روایت به ستر 

صلاتی کنیز و سه روایت به ستر ناظری کنیز مربوط است؛ ولی در همه آنها پوشش 

لازم شمرده شده و هیچ عضوی از بدن کنیز مستثنا  نماز ریغامل بر کنیز در نماز و ک

( از عایشه و سه ۶21۶تا  ۶21۴نشده است. از این شش روایت، سه روایت )شماره 

 ( از برخی تابعین نقل شده است.۶22۴و  ۶221و  ۶22۸روایت دیگر )

دسته دوم مشتمل بر یازده روایت است که بر مستثنا بودن کنیز از حکم حجاب 

نج گردد. از این یازده روایت، پکند. این روایات همگی به عصر تابعین برمیدلالت می
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( که به فعل خلیفه دوم در ضرب کنیزان ۶2۴۸تا  ۶2۳۶روایت )از روایت شماره 

و روایت شماره  ۶2۳۸تا  ۶22۷اره مربوط است و شش روایت دیگر )از روایت شم

 اند.( کنیز را از حکم حجاب مستثنا کرده۶2۳۵و  ۶2۳۴

دسته سوم روایاتی هستند که تصریحی در مستثنا بودن کنیز از حکم حجاب 

 اند: پوشش صلاتی کنیز مانند پوشش ناظری اوست )تصلیندارند؛ یعنی برخی گفته

نیز مانند پوشش مادر او است. چنین اند: پوشش ککما تخرج( و برخی دیگر گفته

مقاله  کند که در ادامهای بودن و فرار از پاسخگویی را تقویت میبیانی احتمال تقیه

 تبیین خواهد شد.

بر دهد در زمان پیامیی نیز به دست رسیده که نشان میهاگزارشافزون بر این، 

ی آمده است تیروا. مثلاً در شدندکنیزان نیز به تستّر امر میو آله  هیالله عل یصل اکرم

که پیامبر ابتدا از عایشه پرسید که آیا کنیزش به سن حیض رسیده است؟ وقتی که 

پوشاند بعایشه تأیید کرد که به سن حیض رسیده، به وی امر کرد که سر کنیز را 

عبدالملک بن جریح، محدث و مفسر قرن دوم، به (. 2/۴۸ق، 1۴۸9شیبة، ابی ابن)

کند که در زمان پیامبر صلی الله علیه و آله خمار هل مدینه نقل میواسطه شیوخ ا

 (.1۳۵، ۳ق، 1۴۸۳صنعانی، نبود )بر کنیزان بالغ لازم بود ولی جلابیب بر آنها لازم 

 

 . فرهنگ پوششی کنیزان و زنان آزاد پس از عصر نزول4

گزارشی  تا عصر خلیفه دومصلی الله علیه و آله در فاصله زمانی وفات پیامبر اکرم 

از برخورد صحابه با حجاب کنیزان به دست نیامده است؛ چون در عصر خلافت خلیفه 

 حجاب برای کنیزان وجود ندارد. تیممنوعاول گزارشی از 

 

 اقدامات خلیفه دوم .1-4

چنانکه در بخش نخست این مقاله گذشت، خلیفه دوم اطلاعات قرآنی زیادی 

 ژهیوهبدید به شدت از خشونت، نداشت و برای ترویج آنچه که خود به مصلحت می
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کرد. برای جلوگیری از گریه بر میت، دختر خلیفه اول را در علیه زنان، استفاده می

 ـربیی عهاارزشی خلیفه به برخی روز وفات پدرش به زیر تازیانه گرفت! علاقمند

جاهلی که در مسئله نهی از تمتع در حج به آن اشاره شد، عامل دیگری است که 

داد. چنانکه گذشت در جامعه خلیفه را به سوی احیای این گزاره جاهلی سوق می

طبقاتی عرب پیش از اسلام کنیزان لباس متمایزی داشتند و شبیه شدن آنان به زنان 

 شد.گ محسوب میآزاد نن

دهد که ممانعت از حجاب کنیزان نیز برای نخستین بار شواهد تاریخی نشان می

كان عمر بن الخطاب »در عصر خلیفه دوم رخ داده است. در روایتی آمده است که 

(. شاهد دیگری که در 2/۴2، ق1۴۸9شیبة، ابی )ابن «لا يدع في خلافته أمة تتقنع

رد، این است که خلیفه دوم در زمان خلافت خودش با باورپذیری این گمان اثر دا

اند برخورد قهرآمیز کرده است. فراوانی کنیزانی کنیزان زیادی که حجاب بر سر داشته

تواند شد با آنها برخورد خشن بکند، میکه خلیفه دوم ناچار می با سر و روی پوشیده

گرنه  را نگرفته است و این گمان را تأیید کند که تا آن روزگار کسی جلوی کنیزان

ی منع از حجاب کنیزان بر روی خلیفه دوم و عصر خلافت او متمرکز هاگزارشهمه 

 شد.نمی

ای است که از صحابه دیگر تا پیش از زمان خلیفه مؤیدّ دیگر این احتمال، سیره

رسد صحابه دیگر، پوشیده بودن سر و روی کنیزان دوم گزارش شده است. به نظر می

تافتند؛ چنانکه حتی در خانه دختر و پسر خلیفه دوم، حجاب کنیزان رعایت را برمی

حتی از خانه دختر خلیفه دوم پوشاند. شد. عبدالله بن عمر کنیزان خودش را میمی

کرد )صنعانی، شدند و این خلیفه بود که آنها را توبیخ مینیز کنیزان با جلباب خارج می

 (.1۳۶ -۳/1۳۵، ق1۴۸۳

 خلیفه دوم در ممانعت از حجاب کنیزان، اجرای احکام قرآن یا سنت پیامبرانگیزه 

هایی از این دست، نبوده است. هیچ گزارشی به دست یا انگیزهو آله  هیالله عل یصل
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نیامده که در آن خلیفه کنیزی را از پوشاندن سر نهی کرده و این نهیِ خودش را به 

رده باشد. مستند کو آله  هیالله عل یصل اکرمای از قرآن یا سنتی از سنن پیامبر آیه

 حجابی کنیزان را به سنتحزم نیز به خلیفه دوم تعریض زده است که وی بیابن

 .(2/2۴9تا، حزم، بیابناست )پیامبر مستند نکرده 

ی زیادی در دست است که انگیزه او جلوگیری از شباهت هاگزارشدر مقابلْ 

کرده این انگیزه را در خطاب به کنیزان آشکارا بیان می کنیزان به حرائر بوده است. او

انگاری تشبهّ است )لا تشتبهی بالحرائر(! این نکته را نیز باید در نظر داشت که زشت

کنیزان به حرائر یک هنجار اجتماعی در میان مسلمانان نبوده؛ بلکه صرفاً تشخیص 

بوط ی مرهاگزارشیکی از  شاید دیدگاه شخصی او بوده است. در اصلاً خلیفه دوم و 

نکر )فأ« آمدعمر از این کار بدش می»به نهی خلیفه از حجاب یک کنیز آمده است: 

انگاری (. چنین تعبیری اشاره دارد که زشت۵/1۴29ق، 1۴2۵ذلک عمر( )مالک، 

تشبّه کنیزان به حرائر، تشخیص شخصی و دیدگاه خود او بوده است. اینکه خلیفه 

طبقاتی بین کنیزان و زنان آزاد را دوست داشته، محدود به مسئله دوم ایجاد فاصله 

ی تاریخی خلیفه به طور کلی از هاگزارشپوشش سر و صورت نیست. بر اساس 

و یکدست شدن بردگان با مالکانشان رنج  هادست شدن اعاجم و موالی با عربیک

ه و ترویج فاصلکرد بین آنها فاصله وجود داشته باشد. ایجاد برد و تلاش میمی

ه در بیان شده است. معاوی صراحتاًطبقاتی توسط وی در نامه معاویه به زیاد بن ابیه 

این نامه سنت عمر درباره چگونگی تحقیر کردن موالی و اعاجم و محدود کردن 

آنان در اموری مانند ازدواج، ارث، امام جماعت شدن و ... را به عنوان الگوی حکمرانی 

(. علامه سید جعفر 2/۰2۴ش، 1۳9۵یادآوری کرده است )ثقفی،  به زیاد بن ابیه

، عاملیاست )آوری کرده ی اجتماعی خلیفه را جمعهااستیسمرتضی عاملی نیز 

(. حاصل تحقیق ایشان این است که خلیفه دوم آغازگر سیاست 1۳/2۰۳ق، 1۴۳۸

بن علقمه امیر (؛ چنانکه مثلاً به نافع 2۰۵همان، بود )تبعیض اجتماعی بین مسلمانان 

ان، هماست )مکه اعتراض کرد که چرا یک غیرعرب را به ولایت شهر مکه گماشته 
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، حتی همسران هاعرب ریغی بیت المال عرب را بر هاپرداخت(. در دیوان 2۰۷

 دید اکثر، ترجیح داد )همان(. او وقتی میصلی الله علیه و آلهغیرعرب پیامبر 

 (.2۰۰خورد )همان، ها هستد، غصه میوران بازار مدینه از نبطیپیشه

دکتر محمد بلتاجی در کتاب مفصلی که برای بررسی منهج تشریعی عمر بن 

خطاب نوشته، اغلب تشریعات عمر را بررسی کرده و مصلحت موجود در یکایک آنها 

 «نص و مصلحت»را نشان داده و سعی کرده است اثبات کند که عمر با دوگانه 

ای به نهی عمر از اختمار کنیزان نکرده است. به نظر هیچ اشارهکرد؛ اما اجتهاد می

رسد بلتاجی چون در این کتاب ادعا کرده است که عمر درباره موالی و زنان و ... می

( و از سویی نتوانسته بین ادعای ۵21م، 19۷۸بلتاجی، کرد )عدالت را رعایت می

طبقاتی بین کنیزان و آزادزنان سنجی او در ایجاد فاصله گرایی عمر و مصلحتعدالت

سازگاری ایجاد کند، ناچار شده است مسئله نهی از اختمار کنیزان را نادیده بگیرد و 

 هیچ بحثی از آن به میان نیاورد.

 

 . مواجهه صحابه و تابعان با این روش خلیفه2-4

یت لای از میزان مقبوتواند نشانهنحوه مواجهه صحابه و تابعان با حکم خلیفه می

رسد صحابه و تابعان حاضر نبودند روی خوشی عمومی حکم خلیفه باشد. به نظرمی

نچه دهد آدیگری است که نشان میبه حکم خلیفه نشان بدهند. همین امر نشانه 

گفت، سلیقه شخصی وی بود و ریشه در کتاب و خلیفه درباره حجاب کنیزان می

 دوم، چند نوع مواجهه داشتند: صحابه و تابعان با این دستور خلیفهسنت نداشت. 

 

 آشکار مخالفت. 1-2-4

این حکم فقهی مورد مخالفت آشکار برخی از صحابه و تابعان واقع شده است. 

توان به مخالفت عملی و مخالفت نظری تقسیم کرد؛ از جمله این مخالفت را می

ای مانند عبدالله بن عمر )فرزند توان مخالفت عملی صحابهی عملی میهامخالفت
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( (. عبدالله بن عمر خمار )روسری21۴ق، 1۴12قرطبی، کرد )خود خلیفه( را یاد 

کرد. این خمارها ضخیم بودند و مانع از قیمتی از جنس خز بر سر کنیزانش میگران

(. البته عبدالله در برابر 21۴ق، 1۴12شدند )قرطبی، دیده شدن سر و صورت کنیز می

د. در زبسیاری از تغییراتی که پدرش در شریعت ایجاد کرده بود، ساز مخالف می

مسئله تحریم خروج زنان از خانه که توسط خلفا وارد اسلام شد، چنان با صحابه 

کرد که یک بار فرزند خودش را به خاطر طرفداری از سنت خلفا و انکار مخالفت می

حی علی خیر »(. وی در اذان و اقامه ۴/1۴2، تاامبر کتک زد )غزالی، بیسنت پی

یت تبع« حی علی خیر العمل»گفت و از دستور پدرش مبنی بر اسقاط می« العمل

افزون بر عبدالله بن عمر، انس بن مالک نیز (؛ 1/۶2۴، 1۴2۴بیهقی، کرد )نمی

خلیفه کنیزی از کنیزان خاندان انس را نیز کتک زد و  اتفاقاًپوشاند. کنیزانش را می

از کنیزان منسوب به (. ۳/1۳۶ق، 1۴۸۳عبدالرزاق، کرد )از تشبه به حرائر نهی 

دهد یی در دست است که نشان میهاگزارشهای اهل بیت علیهم السلام نیز خانواده

جهت سیره عملی ز این ( و ا12۷، 1۳9۰اند )عشایری، کنیزانی باحیا و پوشیده بوده

 توان در مقابل جهت گیری خلیفه دوم قلمداد کرد.آنان را نیز می

در اینجا توجه به این نکته نیز مفید است که مخالفت عملیِ توأم با سکوت یا 

فه محوری که خلیتوریه، شیوه عامی بود که برخی صحابه در برابر احکام مصلحت

برای مثال راهبرد بسیاری از صحابه در  کردند.دوم وارد شریعت کرده بود، اتخاذ می

ین الله سبحانی امواجهه با تحریم متعه حج توسط خلیفه دوم، نیز همین بود. آیت

طالب علیه السلام و برخی صحابه دیگر بن ابی ی عملی را از سیره علیهامخالفت

 .(۴۷2 -۴۶۵ق، 1۴2۳آوری کرده است )سبحانی، جمع

توان به مخالفت نظری فقیهانی مانند عطاء ز میی نظری نیهامخالفتاز جمله 

اشاره کرد. ( 1۳۵ -۳/1۳۴ق، 1۴۸۳رباح و عبدالملک بن جریح )صنعانی، بن ابی

جریح باید مورد توجه قرار گیرد این است نکته مهمی که در شخصیت عطا و ابن

رباح مکّی بود. عطاء نیز شاگرد خاص ابن برجسته عطاء بن ابیجریح شاگرد ابن
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، ق1۴۸۳عباس و از اصحاب امیر المؤمنین علیه السلام شمرده شده است )صنعانی، 

 هالسلام نیز روایت کرد هیباقر عل( و البته از تابعانی است که از امام ۳29ـ  1/۳۳۳

ست ا ( و به ایشان ارادت قلبی داشته و ایشان را ستایش کرده2/1۳۴، 1۳۰1)اربلی، 

های فقهی خود را از طریق ن دو فقیه، دیدگاهاحتمال اینکه ای(. 12۴همان، )

عباس از امیر المؤمنین اخذ کرده باشند، احتمال دور از ذهنی نیست. از دیگر ابن

 توان مالک بن انس را نام برد. مالکتابعانی که با حکم خلیفه دوم مخالف بودند می

 ن موضوعآمد که به حاکم مدینه درباره ایاز سربرهنگی کنیزان آنقدر بدش می

اعتراض کرد؛ اما چون پاسخ مطلوبی دریافت نکرد حکم کرد مردم خودشان کنیزی 

 (.22۵ق، 1۴۳۳شود کتک بزنند )ابن قطان، را که سربرهنه از خانه خارج می

 

 . تقیه2-2-4

ی هاتیروای صدر اسلام درباره موضوع حجاب کنیزان هاتیشخصاز برخی 

عان که از سرآمدان تفسیری تاب مجاهد بن جبرمتناقضی نقل شده است؛ برای مثال از 

عباس است، سه روایت نقل شده: یکی مبنی بر اینکه عمر و شاگرد برجسته ابن

(؛ دومی مبنی بر اینکه ۶2۳۷روایت شماره است )کنیزان را از حجاب مستثنا کرده 

ز ی( و سومی تصریح به اینکه بر کن۶229کنیز نباید خمار داشته باشد )روایت شماره 

 (.۴2و  2/۴1، 1۴۸9شیبة، ابی( )ن ک: ابن ۶221حجاب واجب است )روایت شماره 

عباس، استاد مجاهد، نقل شده که در پاسخ به این پرسش که چرا در فلان از ابن

الحدید، ابی ترسیدم )ابنموضوع فتوایش تغییر یافته، گفته است: آن روزها از عمر می

 (.1/1۷۴ش، 1۳۷۷
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 از پاسخگویی. فرار 3-2-4

ای از صحابه پیامبر وقتی درباره سِتر صلاتی یا سِتر اجتماعی کنیزان مورد دسته

گرفتند، به جای ارائه جواب روشن که موجب مخالفت با حکم خلیفه سؤال قرار می

ثال رفتند؛ برای مشد، با استفاده از تعبیرهای دوپهلو از پاسخ صریح طفره میمی

السلام، مسروق اجدع، شریح قاضی، شعبی، حارث  ؤمنین علیهای که از امیر المجمله

ل يِ تص»اعور، عایشه و ... درباره پوشش سر و روی کنیزان نقل شده چنین است: 

کنیزان نمازشان را با همان لباسی بخوانند که وقتی از خانه خارج  ؛الْأَمَةُ كَماَ تَخْرُجُ

ی از سؤالسلمه در پاسخ به (. ام2/۴1، 1۴۸9شیبة، ابی)ابن « کنندشوند به تن میمی

همان  ؛وجَبََ عَليَهَْا مَا وَجبََ عَلىَ أمُ هَِا مِنَ الت َستَ ُر»حجاب کنیزان گفته است: 

(. به ۴۸)همان، « حجابی که بر مادر کنیز واجب است بر خود کنیز نیز واجب است

، برای فرار از ها حاکم استواری که بر این جملهبندی توریهرسد صورتنظر می

آنکه  ژهیوبهشد، انتخاب شده است. پاسخ واقعی که منجر به مخالفت با خلیفه می

بر اساس تصادف، جمله خود را به یک  صرفاًبعید است تعداد قابل توجهی از صحابه 

 بندی کرده باشند.صورت واحد آن هم به شکل معماگون و غیرصریح صورت

 

 اهل سنت. پوشش کنیزان در مکاتب فقهی 5

ها در مذاهب فقهی درباره پوشش کنیزان اختلافاتی وجود دارد: مالکی

( بدن کنیز را فقط 2/1۳2ق، 1۴2۸ها )عینی، ( و حنفی1/۴۷ق، 1۴2۵)عبدالوهاب، 

اما در  دانند؛ها سر کنیز را مستثنا میدانند. حنبلیاز ناف تا زانوها لازم الستر می

(. از 1/۴۳۳ق، 1۳۰۰مقدسی، دارند )اختلافاتی  هاساقمستثنی بودن سینه و بازوها و 

ها فیها و حنهایش مانند مالکیشافعی دو دیدگاه نقل شده است: در یکی از دیدگاه

داند؛ اما در دیدگاه دیگرش همه بدن بدن کنیز را فقط از ناف تا زانو لازم الستر می

 (.2/۷ق، 1۴۸۴، داند )رملیکنیز را به جز سر و صورت و کفین لازم الستر می
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 . پوشش کنیزان در مکتب فقهی اهل بیت علیهم السلام6

درباره نهی از سِتر صلاتی کنیزان دو روایت ضعیف از اهل بیت وجود دارد 

(؛ اما درباره ستر ناظری آنان نه تنها هیچ روایت ۳۴۶ -2/۳۴۵ش، 1۳۰۵)صدوق، 

اشد یز اگر دوست داشته ببصیر آمده است که کننهی وجود ندارد، بلکه در موثقّه ابی

دهد (. این روایت به وضوح نشان می۵/۵2۶ق، 1۴۸9تواند خمار بپوشد )کلینی، می

ا جایز ولد ممنوع نیست؛ بلکه مستحب یکه ستر ناظری و ستر صلاتی بر کنیز غیرام

ای دیگر از نظر سند و دلالت بررسی و رابطه نگارنده این روایات را در مقاله است.

 (.12۷، 1۳9۰عشایری، است )را نیز مشخص کرده  بین آنها

دیدگاه اهل بیت با دیدگاهی که توسط خلیفه ترویج شد، مطابقت کامل ندارد؛ 

چون خلیفه پوشش سر و صورت کنیزان را ممنوع، ولی اهل بیت علیهم السلام آن 

دانستند؛ اما به هر حال اهل بیت علیهم السلام نیز پوشش سر و صورت را جایز می

شباهت به دیدگاه خلیفه نیست. را بر کنیزان واجب نکرده و از جهت عدم وجوب، بی

دانش  هایتردید تأیید اهل بیت علیهم السلام از نظرگاه فقهی و بر اساس روشبی

؛ چنانکه شودفقه، اعتبار و حجیت فقهی دارد؛ اما موجب تغییر در واقعیت تاریخی نمی

ام ابراهیم نیز همین اتفاق رخ داده است. از نظر احکام شرعیِ مرتبط با مق درباره

جا کرد؛ اما امامان اهل بیت تاریخی واضح است که خلیفه دوم مقام ابراهیم را جابه

علیهم السلام با این واقعه مخالفتی نکردند و اجازه دادند مناسک حج بر اساس همین 

ی یید ائمه با همه اعتبارموقعیت جعلیِ مقام ابراهیم انجام گیرد. با این حال، این تأ

 دهد. شیخ حر عاملیکه از نظر فقهی دارد، از نظرگاه تاریخی واقعیت را تغییر نمی

دهد ائمه جایگاه تغییر یافته مقام ابراهیم ای از این روایات را که نشان میمجموعه

 اند، در بابی به همین عنوان جمع کرده و دررا برای انجام مناسک حج معتبر دانسته

ذیل نخستین روایت نوشته است: در روایات متعددی نقل شده است که مقام ابراهیم 

در زمان پیامبر صلی الله علیه و آله چسبیده به بیت بود اما عمر آن را در جایگاه 

 (.1۳/۴2۳ق، 1۴۸9اش قرار داد )عاملی، کنونی
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نی جایگاه کنوطور که از باب تقیه یا هر مصلحت دیگری ائمه علیهم السلام همان

اند، ممکن است به خاطر تقیه یا هر مصلحت دیگری مقام ابراهیم را معتبر دانسته

این تغییر را که در فرهنگ پوششی کنیزان ایجاد شده، نیز به رسمیت شناخته و با 

 آن مخالفت قطعی نکرده باشند.

 

 گیرینتیجه

ین زنان، تفاوتی ببر اساس این پژوهش قرآن کریم در حکم شرعی وجوب تسترّ 

 یلص کنیز و غیرکنیز ننهاده است. در زمان نزول قرآن و حیات ظاهری پیامبر اکرم

ای به تمایز پوشش کنیزان و زنان آزاد نشده، نیز، نه تنها هیچ اشارهو آله  هیالله عل

ون اند؛ اما چکنیزان نیز مانند زنان آزاد امر به تسترّ شده هاگزارشبلکه در برخی 

بار ز اسلام مشابهت پوشش کنیزان و زنان آزاد یک قبیله امری نکوهیده و ننگپیش ا

شده، در روزگار پس از نزول وحی و در عصر خلفا در میانه بازگشت شمرده می

فاصله طبقاتی بین موالی و اعاجم با  ژهیوبهی جاهلی هاارزشتدریجی برخی از 

 دید خلفا از حکمان با مصلحتاشراف عرب، این حکم جاهلی نیز احیا شده و کنیز

وجوب تستّر زنان مستثنا شدند. برای این که باور این ادعا دور از ذهن به نظر نیاید، 

الله  یلص فهمی صحابه و خلفا پس از پیامبرآگاهی و قرآنوضعیت حاکم بر شریعت

نیز بررسی و اثبات شد که این وضعیت، وضعیت مطلوبی نبوده و در چنین و آله  هیعل

گذاری بین پوشش کنیزان و زنان آزاد قابل بستری امکان احیای سنت جاهلی فرق

 باور است.
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1۴۸۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان   

  

 در ابعاد  تیتعامل فقه و تربادله قرآنی و روایی تأثیرات 

 فردی و اجتماعی

 1محسن قمرزاده

 ( ۳۸/1/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:  - 2۳/9/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 
 

 چکیده

 این تحقیق در صدد پاسخگویی بـه ایـن سـؤال اسـت کـه تـأثیرات تعامـل

یــک مســلمان، از  اجتمــاعیفــردی و  زنــدگى فقــه و تربیــت در عرصــه دو

انــد. بررســی توصــیفی تحلیلــی ایــن دیــدگاه قــرآن کــریم و احادیــث کدام

ــت ــه تربی ــت ک ــای آن اس ــئله گوی ــرورش و مس ــههمه پ ــان جانب  از انس

ــاى ــى نیازه ــت اساس ــان و اوس ــو در انس ــت پرت ــحیح تربی ــه ص ــال ب  کم

 زنــدگى در ایویــژه نیــز جایگــاه شــریعت. آیــدمینائــل  خــویش مطلــوب

 کــرده احاطــه را او زنــدگى نبایــدها و بایــدها از ایمجموعــه و دارد انســان

ــت ــرفت. اس ــونی پیش ــر کن ــر در عص ــدگى بش ــات و زن ــى تحول  و فرهنگ

گیـرد.  بـه خـود جدیـدى شـکل اجتماعى آن، موجـب شـده نیازهـای بشـر

ــه ــه نیازهــای انســان رســالتىشــریعت ب ــوین منظور پاســخگویی ب ــدا ن  پی

                                                           
 .السلام همیائمه اطهار عل یمرکز فقه ثیگروه فقه قرآن و حد اریگروه و استاد ریمد.  1

 .ghamarzadehm@gmail.comرایانامه: 
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 فــردى زنــدگى محــدوده در نقــش ایفــاى کــرده اســت. نیازهــای انســان از

 در انســان نیازهــاى پاســخگوى بایســتشــریعت می و رفتــه فراتــر انســان

جایگـاه و نقـش فقـه در ابعـاد مختلـف  .باشـد اجتمـاعى و فردى ابعاد همه

جسمی، روحی، عقلی انسـان بـر مبنـای اصـولی چـون عبودیـت، اختیـار و 

عــاد فــردی و آزادی، موجــب اثرگــذاری فقــه و شــریعت در تمــامی اب

و او را بـه کمـال انسـانیت خـویش نزدیـک  اجتماعی تربیـت انسـان شـده

 نماید.می

ــر ترب واژگااان کلیاادی: ــه ب ــأثیر فق ــت ــرد، تی ــاد ف ــترب یابع ــاد ، تی ابع

 ، تعامل.تیترب یاجتماع

 

 

 مقدمه .1

 دوسـویه اسـت. جامعـه فـردی و اجتمـاعی در تربیـت و فقـه رابطـه و تعامل

ــه ــک فق ــوزه ی ــی ح ــرعی معرفت ــلامی و ش ــت. اس ــز اس ــت نی ــد تربی  هرچن

 اســت و بــه خــودی خــود ماهیــت عینــی هــایفعالیت و هــاآموزه از ایمجموعــه

 جامعــه یــک در عینــی پدیــده ایــن موجــب تعامــل امــا نــدارد، دینــی و اســلامی

کـنش در  یهـافقـه نـاظر بـه چارچوبیعنـی ؛ گـردددینی و اسلامی، با فقـه می

. شــودبــه هنجــار میهــا تعبیــر از آن گــاهی اســت کــه یو اجتمــاع یحــوزه فــرد

امـا تـأثیر هنجارهـا  ،فقـه دربرگیرنـده تمـام هنجارهـا نباشـد گرچه ممکن است

ــل انکــار  فــرد و جامعــه غیــر تیــدر ترب ــودهقاب ــه جوامــع د ب ــیو مخــتص ب  ین

 .ستین

ــن ــر رو، از ای ــه فقــه اگ ــوان ب ــش یــک عن ــأثیراتی اســلامی دان ــت در ت  تربی

 و دینـی بخشـیده و آن را تربیـت بـه دینـی و اسـلامی بـوی و رنگ باشد، داشته



   ۳۴9                               ادله قرآنی و روایی تأثیرات تعامل فقه و تربیت در ابعاد فردی و اجتماعی

 در آن عناصــر و در نظــر گــرفتن نقــش متقابــل فقــه و تربیــت. کنــدمی اســلامی

ــزان تأثیرگــذاری یــک ــه، می ــردی و  جامع ــف ف ــاد مختل ــت را در ابع ــه و تربی فق

دارد آشـکار مـی فقـه، قلمـرو بـا تعیـین اجتماعی افـراد یـک جامعـه مشـخص و

 ایــن رو، از ایــن. کنــد عرضــه توانــدمی را تربیــت فرآینــد از عناصــری چــه فقــه

دینــی مطلــوب قــرآن  تربیــت بــر فقــه یرگــذاریتأث صــدد بررســی در پــژوهش

 کریم است.

در زمینه فقـه و تربیـت تحقیقـاتی گونـاگونی انجـام گرفتـه اسـت. از جملـه: 

 حجــتتربیتــی، نوشــته  فقــه رویکــرد بــا فرزنــد تربیــت و -کتــاب: فقــه تربیتــی

ــلام علیرضــا  ــالاس ــاب: نگرشــی1۳9۵) یاعراف ــر (، کت ــل ب ــه تعام ــت،  و فق تربی

(، مقالـه: تـأثیرات فقـه بـر نظـام 1۳۰۳) یبنـارالاسلام علـی همـت  حجتنوشته 

ــرد  ــلنامه راهب ــی، فص ــا اعراف ــته علیرض ــی، نوش ــگ )تربیت ــه: 1۳9۵فرهن (، مقال

ــانی ــی روش شــناختیانسان مب ــرآن تربیت ــد در حــدیث و ق اجتمــاعی نوشــته  بع

ــی  ــد و فقه ــته (1۳9۵زاده )محم ــه و و نگاش ــه فق ــه در زمین ــددی ک های متع

 و فقـه تعامـل تربیت بـه نگـارش درآمـده اسـت؛ امـا هنـوز پژوهشـی کـه تـأثیر

 کـریم قـرآن دیـدگاه تربیت در ابعاد فردی و اجتمـاعی زنـدگی افـراد را از منظـر

بـر آن اسـت تـا  تحقیـقایـن روایات مورد بررسی قرار دهـد، یافـت نشـد. لـذا  و

 های تعامل این دو عرصه داشته باشد.نگاهی به زمینه

 

 . چهارچوب نظری2

و در اصــطلاح،  (2۸1/ 1 تــا،بی بــن منظــور،ا)در لغــت بــه معنــای فهــم  فقــه

و  طریــق اســتنباط ادلــه از شــود کــهشــرعی گفتــه می فرعــی احکــام بــه علــم

 کتــب در نمــوده، اســتنباط معتبــر منــابع از مجتهــدین کــه دســتوراتی مجموعــه

 .(92، 1۳۷۰حسینى، ؛ 22، 1۴۸۶العاملى، ) شده است منعکس فقهی
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( و 1۴/۳۸تـا، بی بـن منظـور،ا) و نمـو ی رشـدابـه معنـ، ربـو تربیت نیز از ریشـه

ــب از ریشــه ــک، رب ــای مال ــه معن ــ، ب ــا م دبر، صــیرورت و دگرگــونی در شــیء ت

ــه کمــال ــان، ) رســیدن ب ــا، بی اصــفهانی،راغــب  ؛2/۶۴ طریحــی،؛ 1/۴۸۸هم ت

و  آموزشـــی نظـــام یـــا نهـــاد( و در اصـــطلاح ۴/۳۵، 1۳۶۸، مصـــطفوی ؛۳۳۶

 یــا شــود کــه محتــواتأثیرپــذیری گفتــه می و تأثیرگــذاری پرورشــی، بــه فرآینــد

ــه ــهبرنام ــه هم ــنین ای ک ــه و س ــوال هم ــات اح ــرا می حی ــانی را ف ــرد انس گی

 .(2/۶1۶تا، خمینى، بی؛ ۳/9۸، 1۳۷۵رفیعی،)

 

 فقه و تربیت عناصر تعامل .3

تعامل فقه و تربیت بر اسـاس برخـی از عناصـر اسـت. از جملـه ایـن عناصـر 

 تأثیرگـذاری در صـدد تربیتـی عوامـل زیـرا؛ اسـت آنهـا، یعنـی انسـان موضوع

ــر ــه، ب ــد اندیش ــنش، فرآین ــرایش و بی ــوده گ ــان ب ــوب انس ــای مطل  و رفتاره

را دربــر در زنــدگی فــردی و اجتمــاعی  او، بیرونــی رفتارهــای و هــاواکنش

، 1۳۰۰، علــویرفتارهــای انســان اســت ) و اعمــال فقــه نیــز، گیــرد. موضــوعمی

1۷). 

ــترک قلماارو و گسااتره ــر مش ــت عنص ــت. دیگرس ــتره تربی ــه  ایگس ب

 بـر مشـتمل جانبـه اسـت. ایـن عنصـرو فراگیـر و همه انسان داشـته عمر بلندای

 پـرورش در نحـوی بـه کـه هـاییفعالیت و همـه تولـد از پـیش ساززمینه عوامل

ــاد ــودی ابع ــان وج ــذار انس ــت، تأثیرگ ــود )می اس ــیرازى، ش ــارم ش ، 1۴1۶مک

1/11۳). 

 از پــیش انســان از عمــر مقــاطع همــه فقــه و احکــام شــرعی گســتره عظــیم

از  نیـفقـه و بلکـه تمـام ابعـاد دبـه عبـارت دیگـر  شـود؛تولد را نیز، شـامل می

 نیــو ا بــودهانســان  یو اجتمــاع یفــرد یهااول خلقــت نــاظر بــه تمــام ســاحت



   ۳۵1                               ادله قرآنی و روایی تأثیرات تعامل فقه و تربیت در ابعاد فردی و اجتماعی

؛ چراکـه سـتین ریـدر دوران اخ یجامعـه بشـر طیشـرا دهییـزا تیشمول و عموم

 شــرعی گــذارقانون بلکــه پــردازد؛نمی انســان زنــدگی از خاصــی بــه جنبــه فقــه

ــان ــه چن ــه احکــام حکیمان ــه زمین ــه هم ــوط ب ــأمینشــرعی مرب ــلامت های ت  س

 و یشــتیمع امــور اجتمــاعی، تــأمین و فــردی عقلــانی، روانــی و جســمی، احکــام

 هایجنبـه همـه آنهـا بـه عمـل و التـزام پرتـو در کـه کـرده وضـع و... را مادی

 (.۳9، 1۳۷۵محقق داماد، یابد )پرورش می انسان وجودی

ــه دو در مطاارح مسااائل و محتااوا ــر  حیط ــت، عنصــر دیگ ــه و تربی فق

 اســت هــاییفعالیت و هــاآموزه کلیــه شــامل تربیــت، محتــوای. تعامــل آنهاســت

 نیــز فقــه مســائل و محتــوا. اســت مــؤثر انســان وجــودی ابعــاد پــرورش در کــه

 آموزشــی، نبایــدهای و بایــد از اعــم شــرعی، نبایــدهای و بایــد از اســت عبــارت

 .رفتاری و عملی

 بـه تربیـت هـم زیـرا تربیـت اسـت؛ و فقـه تعامل ، عنصر دیگرغایی هدف

 یــک عنــوان بــه فقــه هــم و اســلامی جامعــه در گرهــدایت فرآینــد یــک عنــوان

 یـک و مکلـف بـه انسـان رسـاندن راسـتای در اسـلامی، و دینـی معرفتـی حوزه

لـازم بـه (. ۳۴، 1۳۰1)اعرافـی،کننـد می حرکـت الهـی قـرب یعنـی غایی، هدف

 همـه کـه بیـان ایـن بـه دارنـد؛ کـاربردی جنبـه دو، هـر تربیت و ذکر است فقه

ــه احکــام ــه نحــوی ب ــی جنب ــد و کــاربردی عمل ــر. دارن ــن رو تعبی  احکــام» از ای

ــه ــا ســخنان در «عملی ــوی از. دارد رواج فقه ــر، س ــارزترین دیگ ــه ب ــت جنب  تربی

 (.2/۶1۶تا، خمینی، بی)و متربی است  انسان عملی رفتارهای و هافعالیت

به طور کلی باید گفـت جایگـاه خـاص هـر یـک از ایـن عناصـر، بـه عنـوان 

ایـن کنـد؛ بـه ویـژه آنکـه تشـکیل ای را دنبـال مییک واحد مرکب، هدف ویـژه

امـا اگـر یکـی از عناصـر بـه ؛ تعامل، مطلـوب قـرآن کـریم و حـدیث نیـز باشـد
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و  لحاظ نظری یا عملی بـه درسـتی اسـتخراج و اجـرا نگـردد، کـل دسـتگاه فقـه

 رسد.خوش تزلزل شده، به نتیجه مطلوب نمیدستگاه تربیت انسانی دست

 

 . مشترکات فقه و تربیت4

 اند از:اصول مشترک فقه و تربیت عبارت
 

 اصل بندگی .1-4

تعبد عبارت اسـت از اطاعـت و انقیـاد محـض در برابـر خداونـد و انجـام بـی 

 برابـر در فروتنـی و خشـوع تواضـع، مسـتلزم کـه چون و چرای دسـتورات الهـی

ابـن )اسـت  وی احکـام و دسـتورها از کشـیگردن و تکبـر طغیـان، از پرهیز و او

 (.2۸۶، 19۷9فارس، 

ــه ــین در برنام ــد فعالیتها و همچن ــرورش و رش ــی همــواره پ هــای تربیت

بـا احکـام و  ای کـه هنگـام مواجهـه اوگونـه تعبدی انسان مورد توجه اسـت، بـه

دستورات فقهی و غیر فقهـی الهـی، تسـلیم محـض پروردگـار گـردد )سـبحانی، 

ــل انجــام عمــل (. 1/111، 1۳۰2 ــا دلی ــؤمن تنه ــرد م ــرآن ف ــه از نظــر ق از جمل

ــی را،  ــتورات فقه ــاندس ــد اطمین ــب خداون ــرفتن آن از جان ــمه گ ــه سرچش و  ب

عمـل مزبـور از دیـد الهـی مطلـوب  صـرف اینکـهو  دانسـتهمنوط به امـر الهـی 

 کند.مطلوب است اقدام به انجام آن یا اجتناب از آن می رییا غ

و مؤمنـان  ؛وأََن َ ال َـذيِنَ آمنَـُواْا ات َبعَـُواْا الْحَـق َ مـِنْ رَب ِهِـمْ: »فرمایدخداوند می

ــى کــه از ســوى پروردگارشــان بــود تبعیّــت نمودنــداز   اصــل (۳، )محمــد «.حقّ

ــت ــی عبودی ــه تربیت ــد در  موجــب در برنام ــه تعب ــرورش روحی انســان ایجــاد و پ

بــه نحــوی کــه در او حــالتی از اطاعــت متواضــعانه در برابــر اوامــر الهــی  شــده،

ـــی و  (؛ و11/1۸۷، 1۴۸۶)الطبرســـی، شـــود میایجـــاد  ـــات در اهـــداف کل ثب

درونـی ناشـی از حضـور خداونـد  یجـاد انگیـزهاز قـوانین مانـدگار الهـی، ا پیروی



   ۳۵۳                               ادله قرآنی و روایی تأثیرات تعامل فقه و تربیت در ابعاد فردی و اجتماعی

ــزد فــرد ــد ،ن ــه خداون ــی از  ،کســب عــزت نفــس از طریــق اتکــا ب اســتغناء درون

ــی از دســتاوردهای تربیتــی  ــاس تنهــایی و ... بعض ــران، رهــایی از احس دیگ

 ی است که در سرتاسر فقه قابل مشاهده است.خدامحورعبودیت و 

 

 اصل اختیار .2-4

 و هـــدایت راه پوییـــدن در و بـــوده اختیـــار و اراده کرامـــت، دارای انســـان

 و خیــر دوگانــه هــایگرایش بــا و گیــردمی تصــمیم خــود الهــی، تکــالیف انجــام

 داشـته آزمـایش و انتخـاب فرصـت گونـاگون تمایلـات بـا تـا گشـته مواجـه شر

نُ أَيكُـمْ لِيبْلـُواَْكُمْ وَالْحَيـاةَ الْمـَواْتَْ خَلَقَ الَ ذِي: »باشد کـه  همـان؛ عمََلـاً أَحْسَـ

 «.مــرگ و زنــدگى را پدیــد آورد تــا شــما را بیازمایــد کــه کــدامتان نیکوکارتریــد

ــک، ) ــد( 2مل ــام خداون ــات تم ــادی امکان ــوی و م ــرای را معن ــان ب ــراهم انس  ف

(. ۷/21۳، 1۴1۷کنــد )طباطبــایی، می اســتفاده آنهــا از چگونــه ببینــد تــا ســاخته

کنـد )الطبرسـی،  دخالـت انسـان کارهـای در جبـری صـورت به نخواسته خداوند

ــاظر بلکــه (؛۰/۳1۸، 1۴۸۶ ــذينَ : »اســت او اعمــال ممــتحن و ن ــا ال َ ــدْ فتَنَ َ وَ لَقَ

ــبْلِهِم ــنْ قَ ــيعْلمََنَ  مِ ــهُ فلََ ــذيِنَ اللَ  دَقُواْا الَ  ــيعْلمََنَ  صــَ ــاذِبِينَ وَلَ و بــه یقــین،  ؛الكَْ

انـد کسانى را که پیش از اینان بودنـد آزمـودیم تـا خـدا آنـان را کـه راسـت گفته

خداونــد انســان  ،(۳عنکبـوت، ) «.گویــان را ]نیـز[ معلــوم داردمعلـوم دارد و دروغ

ـــامی  ـــای تم ـــار مبن ـــن آزادی و اختی ـــده و ای ـــار آفری را آزاد و صـــاحب اختی

ــه، بهفعالیت ــرار گرفت ــاری او ق ــهگوهــای اختی ــی را ای کــه فعالیتن هــای تحمیل

 (.2۳/2۸۰، 1۴1۷تابد )طباطبایی، برنمی

 یتـیهـای تربروشو  هابرنامـه نکـهیا یعنـی تیـدر ترب اریـاصـل اختبنابراین 

 یاسـت کـه مبتنـ تربیتـی مقبـول تیـترب نمایـد.انسان را مخـدوش  اریاخت دینبا

. در فقـه اسـلامی هـیچ تکلیـف و فعـالیتی کـه همـراه و اراده آزاد باشـد اریبر اخت
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اجبــار و اکــراه باشــد تأییــد نشــده اســت. از ایــن رو، در کلیــه عقــود و ایقاعــات 

 (.2۴/۳9، 1۳۶۳)البحرانی، شرعی اختیار شرط صحت آنها است 

 

 انگاریاصل عدم سهل .3-4

قــرآن بــه داشــتن انعطــاف و اعتــدال در تربیــت تأکیــد جــدی کــرده و دوری 

ــراط از  ــش و اف ــامع، آرام ــحیح، ج ــت ص ــه تربی ــتیابی ب ــل دس ــریط را عام و تف

 ریزیبرنامـه موجـب عملـی را، و عقلـی بعـد بـین سلامت روانی دانسته و تـوازن

ــه تکامــل شخصــیت نشــانه صــحیح، ــرد یافت ــوی ســعادت و ف  او اخــروی و دنی

 (.1۳۶، 1۳۰9داند )ملکی، می

ــد در قــرآن اســت کــه می ــان خداون ــد:مؤیــد ایــن امــر بی ــذَلكَِ » فرمای وَكَ

ــاسِ ــى الن َ هَدَاء علََ ــواْاْ شــُ طًا ل تَِكُواْنُ ــَ ــةً وسَ ــاكُمْ أُم َ و بــدین گونــه شــما را ؛ جعََلنَْ

( احکـام الزامـی 1۴۳)بقـره، « .امتى میانه قـرار دادیـم تـا بـر مـردم گـواه باشـید

فقهی، تکـالیف و احکـامی اسـت کـه بـه دلیـل اهمیـت زیـاد آنهـا در تربیـت و 

و انســان مســلمان مجــاز بــه تــرک و یــا  الزامــی بــوده هــدایت انســان،

انگاری در آنها نیسـت. ایـن تکـالیف دارای جنبـه فعلـی )واجبـات( و جنبـه سهل

عدم فعلی )محرمات( اسـت، امّـا احکـام غیـر الزامـی شـامل تکـالیف و احکـامی 

کـه دارای جنبـه فعلـی  تر از احکـام الزامـی قـرار داشـتهاست که در رتبـه پـایین

از اصــول  (.1/۶۳ ،1۴1۰ صــدر،) ( هســتند)مســتحبات( و غیــر فعلــی )مکروهــات

ــاره می ــن ب ــه در ای ــی ک ــل تربیت ــود، اص ــتخراج نم ــه اس ــوان از فق ــدت و  تیج

ــیســخت ــام الزام ــهل گیری در احک ــی اســت. و س ــام الزام ــر احک انگاری در غی

مـی شارع دو نوع برخورد با احکام فقهـی داشـته اسـت: در ارتبـاط بـا احکـام الزا

یعنــی واجبــات و محرمــات در شــرایط عــادی و معمــولی بســیار جــدی و 

دهــد، امّـا در مواجهــه بـا احکــام گیر بــوده و انعطـافی از خــود نشـان نمیسـخت
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ــهل ــان و س ــیار آس ــی بس ــر الزام ــت گیر و انعطافغی ــذیر اس ــینی زاده، )پ حس

1۳۰۸ ،1/۰۸.) 

 

 اصل رعایت قدرت .4-4

انســان، شــرایط، موقعیــت، هــای تربیتــی تــوان لــازم اســت در فعالیت

شـود و متناسـب بـا ایـن شـرایط، تـدابیر  استعدادها و نیازهـای انسـان سـنجیده

ــی اندیشــیده شــود ــوب رســد تربیت ــه نتیجــه مطل ــی ب ــل تربیت ــا فع ــى  ت )الجبع

رعایــت توانــایی و و اگــر تــدریجی بــودن تربیــت ( 2/1۸۵، 1۳۰۷العــاملى، 

جـدی بـه سـاختار تربیتـی  هایقدرت افراد در امـر تربیـت آسـیب ببینـد، آسـیب

 شود.فرد و جامعه وارد می

ا عَلَيْهـَا وَلـَا تَـزِرُ وَازِرَةٌ » فرماید:خداوند می بُ كُـلُ  نَفـْسٍ إِلَ ـ ... وَلَا تَكْسِـ

ــرَى... ــواْْقَ  وِزْرَ أخُْ كُمْ فَ ــعَ بَعْضــَ ــأَرْضِ وَرَفَ ــائِفَ الْ ــمْ خلََ ــذِي جعََلكَُ ــواَْ الَ  وَهُ

( در ایـن آیـات 1۶۵و  1۶۴انعـام، )« ...كُمْ فِـي مـَا آتـَاكُمْبعَْضٍ دَرَجـَاتٍ لِيبَْلـُواَْ

وسـیله آزمـون او و...،  را از جملـه سـنهـر انسـانی  خداوند توانایی و محـدودیت

 دارد.بیان می

مثلاً بـه رغـم تعـدد و کثـرت مـوارد حـدود اسـلامی هـیچ یـک بـر کودکـان 

ــاری نمی ــر میج ــا تعزی ــان تنه ــود و کودک ــوندش ــ ش ــاظ جنس ــا از لح در  یتی

مسائل متعدد فقهی تفاوت میان مـردان و زنـان لحـاظ شـده اسـت؛ مثلـاً نمـاز و 

روزه در زمان قاعـدگی زنـان بـر آنـان واجـب نیسـت در حـالی کـه تحـت هـیچ 

ــته نمی ــردان برداش ــده م ــاز از عه ــرایطی نم ــودش ــی، )فاضــل ش ، 1۳۷9 لنکران

 و افـراد تـوان بـا هـا،فعالیت و تکـالیف تناسـب بـر اصـل، این در (2۸۴ -۶/1۰۶

 مکلّفان، تأکید شده است.
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 . تأثیر تعامل فقه و تربیت5

ــن رو از  ــت. از ای ــاعی اس ــردی و اجتم ــد ف ــان دارای دو بع ــیت انس شخص

ــز تعامــل فقــه و  ــرآن نی ــدگاه ق ــتردی ــل  تبی ــد فــردی و اجتمــاعی قاب در دو بع

 بررسی است.

 

 تأثیر در بعد فردی .1-5

 است از جمله:بعد فردی تعامل فقه و تربیت شامل مواردی 
 

 جسم .1-1-5

ــت جســمانی  ــرآن، تربی ــدگاه ق ــدن جســم از دی ــی پروران ــایعن ــا  ت ــال ب اعم

و فـرد را  ودبـدن در مقابـل انـواع امـراض قدرتمنـد شـ و ردهمختلف مبادرت کـ

زمینـه شـکوفایی جوانـب  آمـاده وفـردی و اجتمـاعی  مختلـفهای برای فعالیت

ــف روحــی و ــوی، مختل ــانی و معن ــراهم  عقل ــاقی انســان را ف ــیآورد )اخل ، القرای

1۳۰9 ،12۰) 

ــد می ــد:خداون ــواْهٍ» فرمای ــن قُ ــا اســتَطعَتُم مِ ــم مَ ــد ُوا لَهُ  یو شــما )ا؛ وَ أعِ

 یـا: ( و۶۸)انفـال، .« دیـکن ایـمؤمنان( در مقام مبـارزه بـا آن کـافران خـود را مه

 رومنــدترین یو تنــ شــتریب یچــون دانشــ؛ وَ زادَهُ بَســطَهً فِــي العلِــمِ و الجِســم»

قرین شـدن قـوای جسـمانی و علـم در ایـن آیـات، حکایـت  (2۴۷)بقره، .« دارد

 ...و نوعی ارتباط بـین کمـال جسـمی و آمـادگی جهـت کسـب دانـش، بیـنشاز 

 الْقَـواِْيِ مثََـلُ الْمـُؤْمِنِ»فرمایـد: می زیـرسول اکرم صلی اللـه علیـه و آلـه ندارد. 

عِيفِ كَخَامـَةِ كَالن َخْلَةِ وَ مَثَلُ الْمـُؤْمِنِ درخـت  ماننـد یمـؤمن قـو ؛الـز َرْع الض ـَ

ــع ــؤمن ض ــت و م ــ فیخرماس ــل زم ــت. نیمث ــخت اس ــعیری،« )س ــا، بی ش ت
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بلکـه  ؛ی نیسـتدینـمقصـد اصـلی در تربیـت  هدف غـایی و ،تربیت جسم (1۰۳

 (.2۰۰، 1۳۰۰، )القرایی استای برای رشد و تعالی روح وسیله

لـَا فِـي الْحَيـَاةِ إِل ـَا » :فرمایـدیو آلـه ماکرم صـلی اللـه علیـه پیامبر چنانچه 

ــعَ ح َة مَ ــ ِ ــه،) «الص ــن بابوی ــژه۴/۳۷۸، 1۳9۳ اب ــه وی ــز توج ــه نی ــه (. در فق ای ب

ــرای روح شــده و مســائل  ــزاری ب ــوان اب ــه عن ــد جســمی انســان، ب ــرورش بُع پ

ها هـا و آشـامیدنیدو بـابِ خوردنی. متعددی به این امـر اختصـاص یافتـه اسـت

م بـه پـرورش ایـن بعـد مربـوط اسـت و در آنهـا احکـام متعـددی به طور مستقی

ــون خوردنی ــامیدنیپیرام ــا و آش ــه ه ــده و ب ــر ش ــاز ذک ــاز و غیرمج های مج

هــایی چــون پرداختــه شــده اســت؛ همچنــین باب هــانآمســتحبات و مکروهــات 

و سـربریدن حیوانـات بـا ایـن امـر در ارتبــاط  شـکار کـردنطهـارت و نجاسـت، 

 است.

هـا، یکـی از قواعـد مسـلّم فقهـی و بـه حـد تـواتر، قاعـده نفـی اینعلاوه بر 

و در سراسـر فقــه هرگــاه حکمـی از احکــام شـرعی مســتلزم چنــین  ضـرر اســت

ــی،  ــته )نراق ــد، مشــروعیت نداش ــلامت  (1۰ -1۷ ،1۳۷۵ضــرری باش ــظ س و حف

(. ۵1۰ /2 ،1۴1۳ خــویی،شــود )جســمی فــرد بــر عمــل بــه آن حکــم مقــدم می

 .ی فقهی مربوط به افراد مکلّف و بالغ بودآنچه اشاره شد احکام

قابل توجه آنکـه در فقـه بـا توجـه بـه اهمیـت و نقـش پـرورش جسـمی در 

ــودکی ــی و ک ــیب دوره جنین ــرورش و آس ــه پ ــی ب ــه خاص ــتر، توج پذیری بیش

ای بــرای تــأمین ایــن هــدف جســمی انســان در ایــن دوره شــده و احکــام ویــژه

ار، تــأخیر حــدّ از زن بــارداری عــدم وجــوب روزه بــر زن بــارد وضــع شــده اســت.

ی تأکیـد طـور کلـو بـه  که مرتکب زنا شده، تأکید بر دادن شـیر آغـوز بـه نـوزاد

هایی از ایــن احکــام و تعاملــات فقــه و تربیــت بــر اســتفاده از شــیر مــادر نمونــه

 (.۵۳۸ - 1/۵29، 1۳۰9طباطبایی گلپایگانی، است )
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 روح .2-1-5

 و ملکــوت اســت عــالم ســنخ از انســان در شــدهدمیده روح قــرآن، دیــدگاه از

واَْ يتُْهُ فَـإِذَا»شده  داده نسبت خداوند به  لـَهُ فَقعَُـواْا رُ وحِـي مـِن فِيـهِ ونَفََخْـتُ سَـ

اجِديِنَ و از روح خــود در او  اراســتمیپــس آنگـاه کــه او را بـه خلقــت کامـل ب ؛سَـ

 .(29، حجر) «دیبر او به سجده درافت دمیبدم

خــالق هســتی نــه تنهــا هــدف تربیــت، عبــادت، راز و نیــاز، کــرنش در برابــر 

ا وَالْـإنِْسَ الْجـِنَ  خلََقْـتُ وَمـَا» بلکه هدف آفرینش اسـت: و مـن  ؛لِيعَبُْـدُونِ إِلَ ـ

« ( پرسـتش کننـد.ییکتـایمـرا )بـه  نکـهیا یمگـر بـرا دمیـافریجن و انـس را ن

ــات،  ــت و۵۶)ذاری ــات، منزل ــه وابســته انســان گرامیداشــت ( آرامــش، حی ــد ب  بع

 .(1۳/۵۴۷، 1۴1۷طباطبایی، ) اوست روحانی و معنوی

 ينظـر لـا اللـه إن»: فرمایـدمیخـدا صـلی اللـه علیـه و آلـه  رسـول چنانکه

خداونــد بــه قلــواْبكم؛  إلــي ينظــر ولكــن صــواْركم إلــي لــا و أجســادكم إلـي

ــماجســم ــ لیها و ش ــما نم ــرد،یش ــه قلب نگ ــه ب ــابلک ــ یه ــما م ــردیش  «.نگ

فــرد، مشــتمل بــر رابطــه انســان بــا تربیــت روحــی و درونــی  (۶، 1۳۵1نــووی،)

ــد ــدشیپو  خداون ــی از  درآم ــت. یک ــی او اس ــاعی و بیرون ــد اجتم ــت در بُع تربی

 اهداف فقه نیز ساماندهی ارتباط با خداست.

ــاد وجــودی ترین بابنخســتین و گســترده ــد از ابع ــن بُع ــه ای ــای فقهــی ب ه

تربیتـی  کننـده ایـن بعـدای کـه فقـه تأمینگونـهانسان اختصاص یافته اسـت. به

ــت ) ــاری،اس ــه، باب۴۳ ،1۴1۵ انص ــن رابط ــاز، روزه و ( و در ای ــون نم ــایی چ ه

ای داشــته و بــا رو کــردن بــه خــدا و یــاد او، ســلامت و کننــدهحــج نقــش تعیین

 .(2۶، 1۳۷۷جبعى،  شود )عاملىبهداشت روحی، قرین زندگی انسان می
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و بـه نـوعی  را بـه اهـداف تربیـت اضـافه شـدهحاصلفقه نیز این سلامت روانـی 

ــرار می ــت برق ــه و تربی ــش فق ــین دان ــل در عرصــه اهــداف ب شــود. شــرط تعام

صحت قبولی همه عبادات، نیـت خـالص و الهـی اسـت و اگـر تکـالیف توصـلی، 

، 1۳۰1انجـام شـود، مسـتحق پـاداش اسـت )اعرافـی،  خداونـدبا قصد قـرب بـه 

۴۳). 

 

 عقل .3-1-5

گـردش ، زمـین را بـه تفکـر در خلقـت آسـمان و بسیاری از آیات قرآن افـراد

ــب و ــوت نموده روز و ش ــود دع ــر در ذات خ ــی تفک ــی،حت ــد )طوس ، 1۴۸9 ان

هِمْ حتَ َـى يتَبََـي َنَ لَهُـمْ أنَ ـَهُ »(، 9/1۳9 سنَُرِيهِمْ آياتنِـا فِـي الْآفـاقِ وَ فِـي أنَفُْسِـ

يْ أنَ ـَهُ علَـى الْحَق ُ أَ وَ لَمْ يَكْفِ بِرَب ِـكَ هِيدٌكُـل ِ شَـ هاى بـه زودى نشـانه ؛ءٍ شَـ

ــاگون ــا ]ى گون ــود را در افقه ــا [ و در دلخ ــود ت ــواهیم نم ــان خ ــان بدیش هایش

برایشان روشن گردد که او خـود حـق اسـت. آیـا کـافى نیسـت کـه پروردگـارت 

 (.۵۳)فصلت، « خود شاهد هر چیزى است؟

شـود انســان در زنــدگی فـردی و اجتمــاعی خــود تربیـت عقلــانی موجــب می

را پیشـه خـود قـرار دهـد )مکـارم شـیرازی، ی الهـی اتقـوونـد و درک خدا د ویا

ــه 2۸/۳۳۸، 1۴1۶ ــه و آل ــه علی ــلی الل ــلام ص ــامبر اس ــود: (. پی ــل آن »فرم عق

واسـطه رضـایت خـدا به و شـودواسـطه آن کسـب می چیزی است کـه خیـر بـه

ــب می ــرددآن طل ــد:۷۴/۶2، 1۴۸۳، مجلســی« )گ ــین فرمودن دوســت » (؛ همچن

 (.1۷۷، ۷۴ همان،« )اوست عقل اوست و دشمن او جهل یهر شخص

ــاد  ــا ســایر ابع ــانی در مقایســه ب ــد عقل ــه در بُع ــأثیر فق ــد ت ــگکمهرچن  تررن

 در عقـل عقـل، شـرط حفـظ بـرای احکـامی ماننـدهایی است، با این حال، زمینه

شـرعی، در فقـه وجـود دارد کـه بـه نحـوی در پـرورش ایـن بُعـد مـؤثر  تکالیف
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ــه 1/9۳، 1۴1۴نی، هســتند )گلپایگــا ( شــرط عقــل در انجــام تکــالیف شــرعی ب

شــود لــف دانســته نمیمجنــون مک هــای فقهــیحــدی مهــم اســت کــه در آموزه

 (.2/۶۴۰ ،1۴12)حلی، 

 

 تأثیر در بعد اجتماعی .2-5

ــدگاه از ــی دی ــرآن، تربیت ــدون  ق ــاعی اســت و ب ــاً موجــودی اجتم انســان ذات

 قـرآن( در ۳۳، 1۳۰۵احمـدی، ) ارتباط با دیگـران قـادر بـه ادامـه حیـات نیسـت

 بــه عنـوان نمونـه خداونــد. دارنـد ایالعـادهفوق جایگــاه اجتمـاعی هایمشـارکت

 را عـبس و پیـامبران دانسـته حـول یکی از عوامـل مهـم در اجتمـاع را خویینرم

ــه عامــل ــان جــدایی و تفرق ــه و خطــاب (۳/۴۸9، 1992اندلســی، ) داردمــی بی  ب

ــپ ــه  امبری ــه و آل ــه علی ــدمیصــلی الل ــدَةٍ أَنْ : »فرمای ــمْ بِواْاحِ ــا أَعِظكُُ ــلْ إنِ مَ قُ

دهم کـه: بگـو: مـن فقـط بـه شـما یـک انـدرز مـى ؛وَ فُرادي تَقُواْمُواْا لِل َهِ مثَنْي

 حکـم بـه جامعـه افـراد (.۴۶سـبا، ) «.دو دو و به تنهایى براى خدا بـه پـا خیزیـد

ــن ــرای عقــل، و دی ــع ب ــد خــود، و ضــروری جــاری نیازهــای رف  مــاعاجت در بای

 بــدان فـرد کـه ایجامعـه ( اولــین9/1۳9، 1۴۸9 )طوسـی، باشـند داشـته حضـور

 نشــانگر آن تربیــت و خــانواده بــه قــرآن اهتمــام. اســت خــانواده نهــد،می قــدم

 (.۳۴، 1۳۰۵احمدی، )است  موضوع اهمیت

كُمْ قُـواْا آمنَُـواْا ال َـذيِنَ أَي ُهـَا يـا» :دیـفرمامی خداوند ؛ نـاراً أَهْلِـيكُمْ وَ أنَفُْسَـ

ایــد، خودتــان و کســانتان را از آتشــى کــه ســوخت اى کســانى کــه ایمــان آورده

ــردم و سنگ ــدآن، م ــظ کنی ــت حف ــریم، )« هاس ــرک(۶تح ــى . ت ــدم و معاص  ع

 و معـروف بـه امـر تربیـت، تعلـیم و بـه توجـه سـرکش، شـهوات برابر در تسلیم

 در آلــودگى، هرگونــه از عــاری و پــاک محیطــى ســاختن فــراهم منکــر، از نهــى

فضــای  کــه اگــر آیــداز مفــاد ایــن آیــات بــه شــمار می خــانواده و خانــه فضــاى



   ۳۶1                               ادله قرآنی و روایی تأثیرات تعامل فقه و تربیت در ابعاد فردی و اجتماعی

ــه دور خــانواده ــاق از ب ــدان باشــد انســانی و اســلامی اخل ــا متناســب فرزن ــن ب  ای

شـیرازی،  نـدارد )مکـارم پـی در را اخلـاقی رذایـل و مفاسـد و شده تربیت محیط

1۴1۶ ،2۴/2۰۷). 

ها بـرای داشـتن روابـط اجتمـاعی سـالم، بـه قـوانینی با توجه به اینکه انسان

نیازمند هستند تا بر اساس آن روابـط سـالم خـویش را تنظـیم کننـد. فقـه توجـه 

ــه تنظــیم دارد. بخــش عمــده نیمکلفــای بــه روابــط اجتمــاعی ویــژه ای از آن ب

روابــط اجتمــاعی، بـــه ویــژه مســـائل حقــوقی مکلفـــین اختصــاص یافتـــه 

هسـته اولیـه روابـط اجتمـاعی از رابطـه والـدین بـا یکـدیگر و والـدین بـا  است.

فرزنــدان، در قالــب روابــط اعضــای خــانواده شــکل گرفتــه و ســپس بــه شــبکه 

 رسد.اجتماع می

ــی از روش ــییک ــای تربیت ــت، روش  ه ــاف اس ــل استکش ــه قاب ــه از فق ک

یـان کـه همراهی اوامـر و نـواهی بـا بایـد و نبایـدهای شـرعی اسـت؛ بـه ایـن ب

شـود و در پیرامون هر تکلیـف شـرعی یـک سـری بایـدها و نبایـدها مطـرح می

ــا کلیــه افــراد جامعــه روابــط اجتمــاعی برقــرار کــرده و شــبکه  نهایــت انســان ب

 (.2/۵۸، 1۴1۴)گلپایگانی،  گرددارتباطی او کامل می

فقـه اسـلامی در کلیـه ایــن روابـط حضـور فعـال داشــته و بـه تناسـب بــرای 

ــام  ــا احک ــژهآنه ــه، وی ــرکت، عاری ــرض، ش ــات، ق ــون معامل ــوابی چ ای دارد و اب

، اجــاره، رهــن، صــلح، مزارعــه، مســاقات، مضــاربه، نکــاح، طلــاق، حقــوق عــهیود

متقابل والدین و فرزنـدان، حقـوق خویشـاوندان، ارث، دیـات، امـر بـه معـروف و 

 (.۳/2۰۶، 1۴1۴گلپایگانی، اند )نهی از منکر و... در همین راستا وضع شده

 

 تأثیر در بعد اخلاقی .3-5

ــان ــام در انس ــی، نظ ــت دین ــه تربی ــتیابی ب ــرای دس ــاقی ب ــت اخل ــه تربی  ب

 بــدون زیــرا ؛اســت ازمنــدینکمــال  مســیر پیمــودن و هویــت احیــای شخصــیت،
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ــت ــرورش و تربی ــن پ ــه ای ــیت از جنب ــواننمی او، شخص ــه ت ــال ب ــبی، کم  نس

ــابراین؛ یافــت دســت ســعادت و نفســانی معرفــت  موعظــه، دســتوراتی چــون بن

 وَ يُــزَك ِيهِمْ...: »فرمایــدجهــت پــروش ایــن بعــد خداونــد می و ابتلــا توبــه تــذکر،

لالٍ لفَـي قَبْـلُ مـِنْ كـانُواْا إِنْ وَ الْحِكمَْةَ وَ الْكتِابَ يعُلَ ِمُهُمُ آنهـا را  ؛ ومبُـين ضَـ

ــى  ــیش از آن، در گمراه ــد پ ــر چن ــاموزد؛ ه ــت بی ــاب و حکم ــد و کت ــاک کن پ

 .(2جمعه، ) «آشکارى بودند

 دیـن نـه اخلـاق و بـدون بـوده الهـی انبیـای هـدف ترینتربیت اخلاقی مهم

، 1۴1۷طباطبـایی، ) یابـدمی سـامان آنهـا دنیـای و نـه دارد یمفهـوم مردم برای

ــوده1۰/۳۴ ــؤثر ب ــان م ــاقی انس ــت اخل ــام آن در تربی ــه و احک ــد و  (. فق و تعه

اجتمـاعی مهمـی پایبندی به فقه و عمل بـه احکـام آن، نتـایج اخلـاقی فـردی و 

را در پی دارد. از جمله بحث مبارزه با نفـس و تهـذیب اسـت؛ بـه ایـن بیـان کـه 

محور مباحـث فقهـی تکلیـف اسـت و ماهیـت تکلیـف، مسـتلزم نـوعی تحمیـل 

؛ (1/۵۳۴، 1۴1۴ گلپایگــانی،بــر نفــس و واداشــتن آن بــه انجــام تکــالیف اســت )

و... کـه  ، غیبـت، تهمـتمانند تأثیرات اخلاقی در برخـی احکـام مثـل نمـاز، روزه

های اخلـاقی فـردی و اجتمـاعی بسـیار برجسـته اسـت. نمـاز واجبات دارای جنبه

ــازمیانســان را از منکــرات و پلیــدی دارد، مایــه صــفای قلــب و آرامــش دل ها ب

روزه نیـز بهتـرین شـیوه بـرای  ...آوردشـود، تواضـع و فروتنـی را بـه بـار مـیمی

دار از بســیاری ر آن اســت، انســان روزهحفــظ نفــس و مبــارزه و تســلط یــافتن بــ

 (1/۴۳۷، 1۴1۶انصاری، ) نمایدگناهان و محرمات پرهیز می

 

 

 

 گیرینتیجه
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 اند از:های پژوهشی تحقیق حاضر عبارتیافته

ــامل  .1 ــت را ش ــم تربی ــی از عل ــه، بخش ــوده و فق ــه ب ــم از فق ــت اع تربی

 شود.می

و تربیــت  احکـام فقهــی و کیفیـت عمــل بـه آنهــا، در تعامـل بــا تعلـیم .2

ــوجهی داشــته و بخــش  ــل ت ــرات قاب دینــی مــدنظر قــرآن کــریم و احادیــث، اث

 بسیاری از بایدها و نبایدهای فقهی به امر تربیت اختصاص یافته است.

بـا اسـت کـه  ایبـه گونـهپردازی تربیـت تعامل فقـه در عرصـه نظریـه .۳

هـای مـرتبط بـا موضـوع برقراری ارتباط مشترک، سـبب تعامـل و تجمیـع گزاره

دهــد کــه قواعـد کلــی از آن حاصــل ای واحــدی را شـکل میو مجموعــه گشـته

 آید.می

تربیتـی را  -توانـد احکـام فقهـیتـر از فقـه، میتربیت با نگـاهی افزون .۴

 و موجب دستیابی به اهداف مشترک گردد. استنباط کرده

ــوده و می .۵ ــا عرصــه تربیــت، هــم ســو ب ــات فقهــی ب ــأثیر تعامل ــد ت توان

بــه اســتنباط احکــام فقهــی، از ایــن هــم ســویی ایجــاد  خلأهــا و نیازهــایی کــه

 کند.شود را پر میمی

ــه عرصــه ــه ب ــت، میتوج ــه و تربی ــات فق ــف تعامل ــب های مختل ــد موج توان

هـای تربیـت دینـی مطلـوب قـرآن کـریم و احادیـث و یـا رد گزاره اصلاح، تأییـد

 شود و زمینه سعادت و کمال افراد را فراهم آورد.
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مفاردات الفااظ القارآن فای غریاب تـا، بیحسـین بـن محمـد،  راغب اصـفهانی، .1۴

 مرتضوی.تهران: ، القرآن

 و تربیااات و تعلااایم در مسااالمان دانشااامندان آرای، 1۳۷۵بهـــروز رفیعــی،  .1۵

 ، تهران: سمت.آن مبانی

 قم: اسماعیلیان. تهذیب الاصول،، 1۳۰2 سبحانی، جعفر، .1۶

 نجف: المطعبة الحیدریة. ،جامع الأخبارتا، بیشعیری، محمد بن محمد،  .1۷

ــدر، .1۰ ــید  ص ــدباقرس ــروت: الاصااول، علاام فاای دروس، 1۴1۰، محم ــاب دار بی  الکت

 اللبنانی.

ــی،  .19 ــائی، ســید عل ــم یاااض المسااائل،ر، 1۴1۰الطباطب ــیهم  :ق ــت عل موسســة آل البی

 .السلام

 قـم: انتشـارات ،القارآن تفسایر فای المیازان، 1۴1۷، نیمحمدحسـطباطبایی، سید  .2۸

 علمیه. حوزه مدرسین جامعه

 ، بیـروت:القارآن تفسایر فای البیاان مجماع، 1۴۸۶الطبرسی، فضـل بـن حسـن،  .21

 المعرفة.دار 

 جا.بیروت: بی مجمع البحرین،، 1۴12، نیفخرالد، طریحی .22

بیــروت: داراحیــاء  ،التبیااان فاای تفساایر القاارآن، 1۴۸9محمــد بــن حسـن، طوسـی،  .2۳

 التراث العربی.

قــم:  الاادین و ملاااذ المجتهاادین، ، معــالمق1۴۸۶العـاملى، حســن بــن زیــن الــدین،  .2۴

 اسلامى.

ــوی،  .2۵ ژان  ت تربیتاای اساالام وبررساای تطبیقاای نظریااا، 1۳۰۰، درضــایحمعل

 کرمان: دانشگاه کرمان.، ژاک روسو

 ، قم: فیضی.اصول فقه، 1۳۷9محمد، فاضل لنکرانی،  .2۶

 ، تهران: عدالت.ترجمه قرآن، 1۳۷۳، یمهدفولادوند،  .2۷

ــانی .2۰ ــ، گلپایگ ــا دیس ــم:  فقااه الشاایعة(،المسااائل )مجمااع ، 1۴1۴، محمدرض ق

 دارالقرآن الکریم.



 1۴۸۳آن، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان قردو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                      ۳۶۶
  

 

 قم: دارالکتب الاسلامیة.بحار الانوار، ، 1۴۸۳محمد، مجلسی،  .29

تهـران: مرکــز  قواعااد فقاه )بخااش ماادنى(،، 1۳۷۵محقـق دامـاد، ســید مصـطفی،  .۳۸

 علوم اسلامى.

نشــر  تهــران: الکااریم، القاارآن کلمااات فاای التحقیااق، 1۳۶۸حســن،  مصــطفوی، .۳1

 .کتاب

ــر،  .۳2 ــیرازى، ناص ــارم ش ــن  القواعااد الفقهیااة،، 1۴1۶مک ــى ب ــام عل ــه الام ــم: مدرس ق

 .علیه السلام ابیطالب

تهــران:  تعلاایم و تربیاات اساالامی رویکاارد کلااان نگاار،، 1۳۰9ملکــی، حســن،  .۳۳

 انتشارات عابد.

 تهران: مکتبة العلمیة الاسلامیة. تحریر الوسیلة،تا، ، بیاللهروحموسوى خمینى،  .۳۴

قـم:  ،عوائاد الأیاام فای بیاان قواعاد الأحکاام، 1۳۷۵احمـد،  بـن محمد نراقی، .۳۵

 دفتر تبلیغات اسلامی.

، ریااض الصاالحین مان کلاام ساید المرسالین، 1۳۵1شـرف، نووی، یحیی بن  .۳۶

 .الکبری ةریالتجا ةالمکتبقاهرة: 

ــاری،  .۳۷ ــهمــت بن قــم: موسســه  نگرشاای باار تعاماال فقااه و تربیاات،، 1۳۰۳، یعل

 رحمه الله. ینیخمآموزشی و پژوهشی امام 
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Comparative interpretation of the verse of the Great Jihad 

from the perspective of the two sects 

 

Hamid Moravveji Tabasi1 

MohammadAli Rezaee Esfehani2 
Rahman Asharieh3 

 

Abstract 

The comparative interpretation of verse “ وَجَاهدِْهمُ بِهِ  فَلَا تُطعِِ الْكَافِرِينَ

 which examines the views of the (Al-Furqan, 52) ”جهَِادًا كَبِيراً

commentators of the two sects regarding the verse of the Great 

Jihad, is the main issue of this research; Since the views of the 

commentators of the two sects on the interpretation of this verse 

do not differ significantly from each other, their views are 

considered complementary. This research based on the 

interpretations of the sects showed: Jihad in the Makki verses 

means any effort and struggle. The pronoun in the word “ ِِبه” on 

the one hand refers to the phrase “ PüĉR¾RåwPîTõv RÜRÖQ£ wPöPå” and on the other 

hand returns to the Holy Quran. From the interpretation of the 

word “كَبِيرًا”, things such as why this type of jihad is named after 

the Great Jihad, what is meant by the Great Jihad, how it is 

performed and its characteristics can be obtained. These findings, 

which are extracted from the teachings of the Holy Quran and the 

views of the commentators of the two sects, indicate that the Holy 

Quran, with the approach of disobedience to the infidels, should 

be the tool of great jihad. And the Mujahideen in the civilian arena 
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must take steps to fight the enemies by extracting and proposing 

the ideas needed by the Islamic society, using the above principles 

and foundations. 

In this research, the methods of intra-Quranic thematic research 

and comparative studies have been used to achieve the goal. The 

purpose of this study is, first, to examine the views of the 

commentators of the two sects on the subject of resistance against 

the enemies under the title of the Great Jihad and to show that 

they do not seriously oppose this issue and secondly, it seeks to 

present the results of the research to members of the Islamic 

community and its officials in order to be the basis for action in 

decision-taking and decision-making. 

 

Keywords: the Holy Quran, comparative interpretation, great 

Jihad, verse 52 of surah Al-Furqan, the verse of the great jihad. 
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The journey of thoughts related to the verses of usury; 

Relying on the context and historical atmosphere of the era 

of the revelation of the Quran 

 

Mansur Pahlevan1 
Seyyed Ahmad MirHashemi2 

 

Abstract 

Among the emerging ideas that are not unrelated to the expansion 

of economic and social activities of the new age, the emergence 

of new ideas and interpretations about usury can be mentioned. 

Major efforts in this area include introducing new definitions of 

monetary issues, including interest rates and limiting usury to 

consumer or necessary loans. However, these new views and 

interpretations of the concepts of usury are not unlike the efforts 

of their predecessors on this serious issue: resorting to acceptable 

tricks in the Shari'a and finding exceptions to the usual economic 

activities. In adhering to or rejecting any of these cases, the 

Quranic concepts and principles of interpretation, including the 

context of the verses of usury along with the historical documents 

that indicate the type of activities of the era of the revelation of 

the Qur'an, should not be neglected. In this study, while 

examining the context and general atmosphere of the verses 

related to usury (a collection of verses that probably have a 

common semantic space), More is mentioned in the inner context 

of the verse; As a result of such a view, examining the verses of 

usury together (rather than the verses before and after in a surah) 

can answer many contemporary theories and practices in financial 

systems, including the banking industry. 

Keywords: Verses of usury, thematic relationship, tricks of 

Usury, the context, the era of the revelation of the Quran. 
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Analysis of the concept of religious anomaly in the Holy 

Quran 

 

Sohrab Morovati1 
Behruz Spidnameh2 

Sedigheh Karami3 

 

Abstract 

"Religion" is the most effective institution in creating social order 

and stability, and the teachings of the Holy Quran always move 

to strengthen the rule of religion. Some factors cause damage to 

the rule of religion and create religious anomalies. In the Holy 

Quran, the concept of religious anomaly can be followed in the 

form of three concepts of retrogression, apostasy and eclecticism. 

This article intends to study the role of these three elements in 

religious anomaly by using the method of qualitative content 

analysis. The findings confirm that reaction or "religious 

retrogression" indicates the interest of people to return to the 

religious conditions of the past, which results in divisions in the 

interconnected ranks of religious people. Apostasy is "turning 

away from religion" and putting it aside. Apostasy is a 

fundamental Norm-breaking in which the holiness of religion is 

attacked. In eclecticism, religion seems to be the norm of a 

society; but in fact, some parts are acted upon and some parts are 

left out. In such a case, people in a religious community do not 

have a common standard for doing their work, and the community 

loses its common religious discourse. That is why the danger of 

eclecticism is far greater than retrogression and apostasy. The 

result is that the function of these three factors has limited and 

threatened the life of religion and is contrary to the desired 

religious status that is considered by the Holy Quran. 
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Keywords: Religious anomaly, retrogression, apostasy, 

eclecticism. 
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Critique of the Baha'i suspicion on the issue of the finality of 

Islam with the focus on verse 5 of Surah Sajdah 

 

Ezz aldin Rezanejad1 
Nafiseh Abolhasani2 
Zeinab Bahjatpoor3 

 

Abstract 

Belief in Khatamiyyah, which means the end of the prophecy case 

after the Prophet Muhammad (sawa), is one of the necessities of 

religion and the basic principles of Islamic culture, and this has 

been argued for various Quranic and narrative reasons; However, 

the issue of Khatamiyyah, like other religious values, has not been 

safe from the evil movements of opponents and distorters. Some 

have sought to lay the groundwork for the claim of the emergence 

of new prophets with interpretations that contradict the explicit 

verses and hadiths and raise suspicions with the aim of destroying 

the foundation of Khatamiyyah. The present study aims to 

evaluate and critique the idea of "Bahaism" in the issue of the 

finality of Islam and seeks to explain and answer one of the 

proposed problems of Bahaism in the field of abrogation of Islam 

and in proving the divinity of the promise of the new religion 

based on the spiritual interpretation of verses and hadiths. In this 

regard, by descriptive-analytical method, relying on the original 

Islamic sources, various aspects of the Bahaism Suspicion in "The 

issue of the finality of Islam" in verse 5 of Surah Sajdah have been 

evaluated and criticized. The result of this research indicates that 

the Bahaism interpretation of the verse in question is a spiritual 

distortion and in order to induce the legitimacy of their false 

religion based on selective approach to sources, superficial and 
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shallow view of the contents, not paying attention to the existence 

of contradictions, ignoring the original interpretive sources of 

Muslims and passing through many verses, narrations and prayers 

based on selective approach to sources, superficial and shallow 

view of the contents, not paying attention to the existence of 

contradictions, ignoring the original interpretive sources of 

Muslims and passing through many verses, narratives and prayers 

that confirm the finality of the prophecy of the Holy Prophet and 

the finality of Islamic law. 

 

Keywords: Suspicions of the seal of prophecy, Bahaism, The 

finality of Islam, verse 5 of surah Sajdah. 
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Morabeteh in the religious community from the perspective 

of Allameh Tabatabai and Ayatollah Javadi Amoli 

Emphasizing the verse:  

èْيأَيهَا ال َذِينَ ءَامنَُواْاْ اصْبرِواْ وَ صَابرُِواْ وَ رَابِطُواْاç  

 

Mohammad Faker Meibodi1 
Mohammadreza Haghighat Semnani2 

 

Abstract 

One of the basic elements of religious socialization is connections 

and the extensive social ties between believers in the religious 

community. Morabeteh in verse 200 of Al-Imran is one of the 

important Quranic keywords which explains the quality of these 

relations; Two great contemporary Shiite commentators, Allameh 

Tabatabai and his prominent student, Ayatollah Javadi Amoli, 

have studied and explained the relationship in the holy verse. This 

study analytically and descriptively explains the views of these 

two great commentators on the Morabeteh in the holy verse and 

extracts the Quranic theory about the Morabeteh in the religious 

community.  

This Topic has a special place in social issues, especially the 

modern Islamic civilization and the social approach of these two 

commentators in interpretive issues doubles the importance of 

addressing this issue. 

Some of the results obtained in this research are: Morabeteh has 

a single meaning, but it has several instances; the nature of Islam 

is social and its laws and orders are also social; God obliges the 

believers to socialize on the basis of religion by commanding the 

Morabeteh. Socialization is the intellectual and practical 

relationship among the believers with each other in all aspects of 

social life, which will lead to an increase in the forces of 

individuals in society, in order to achieve worldly and 
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otherworldly happiness. There is a close connection between the 

Morabeteh with patience, reconciliation and piety which are 

mentioned in the holy verse and the result of institutionalizing the 

four intertwined values will be the achievement of social welfare 

for the religious community. 

 

Keywords: Morabeteh from Allameh Tabatabai's point of view, 

Morabeteh from Ayatollah Javadi Amoli's point of view, the role 

of Morabeteh in the religious community, synergy in the religious 

community. 
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The position of the Holy Quran against the culture of 

Jahiliyya 

 

Fallahi Ghomi1 

 

Abstract 

One of the most important cultural issues is the role of the Holy 

Quran in changing the culture of Jahiliyya. The Islamic Ummah, 

by imitating the Holy Prophet (sawa) must stand up and fight 

against the cultures of modern Jahiliyya. This article aims to 

explain how to fight against false cultures. For this purpose, 

Quranic verses in this field have been mentioned and analyzed by 

analytical-descriptive method. The findings of the research show 

that by using the guidelines of the Quran, the false culture that has 

permeated society can be completely eliminated and replaced by 

the correct method; As the Holy Prophet (sawa) achieved this on 

several occasions. 

 

Keywords: culture of Jahiliyya, change of culture, Islamic 

culture, the Holy Prophet (sawa). 
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Husband's rights over wife in verse 34 of Surah An-Nisa' 

based on the comparison of Shia and Sunni interpretations 

with the interpretation of Al-Mizan 

 

Reyhaneh Sadat Hashemi (shahidi)1 

 

Abstract 

Reciprocal rights of husband and wife is one of the issues 

mentioned in Surah An-Nisa 'and Shia and Sunni interpretations 

have presented common principles in interpreting the verses. 

Examining the opinions of early commentators until the present 

age and comparing them with Al-Mizan shows that Allameh 

Tabatabai's views are different from others, practical and in 

accordance with the present era. Most commentators have 

considered the obligation of a woman's obedience to be divine 

obedience, but Allameh has stated that a woman's obedience to 

her husband. Protecting the secrets and property of the spouse 

from the view of majority of commentators and Allameh means 

protecting the rights of husbands and all the commentators have 

considered the disobedience of the wife to the husband as one of 

the duties of the wife. According to the majority of commentators, 

the three stages of preventing women from disobeying are stated 

in the Quran based on "admonition", "leave" and "hitting"; In the 

case of "leave", some commentators have interpreted it as "away 

from the bed"; while, Allameh Tabatabai and some have 

considered it to mean "anger and distance". "Beating" is a Mild 

punishment that affects a woman's emotions and, as a result, 

makes her obedient and the man has no right to violate the woman 

if she is affected. This article has organized the views of the 

commentators on the verses of Surah An-Nisa with the method of 

library collection and descriptive-analytical method and has 

compared their views with Allameh Tabatabai. 

 

Keywords: rights, husband, wife, Al-Mizan, Shia interpretations, 

Sunni, verse 34 of surah An-Nisa.  
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Fundamentals of comprehensiveness of the Holy Quran in 

the humanities 

 

Ahmad Reza Tahayori1 

 

Abstract 

Today, the necessity of Islamization of humanities, as a basic 

precondition for the progress and development of Islamic 

societies in the field of individual and collective life of the Islamic 

Ummah, is not hidden from any researcher. In this regard, the first 

step is the Necessity of compilation a theoretical and conceptual 

framework for the process of Islamization of the humanities and 

explain the Fundamentals, principles and rules of this matter 

based on Islamic teachings and perhaps one of the most 

fundamental issues in this field is the explanation of the authority 

of the Holy Quran and the accuracy of citation of the Holy Quran 

in the field of humanities, as the main source in the field of 

Islamization of humanities. 

The leading article seeks to examine the fundamentals of the 

comprehensiveness of the Holy Quran in the field of humanities 

from the perspective of this divine book. In this article, with an 

argumentative approach and benefiting from the verses of the 

Holy Quran and using the method of textual analysis and 

interrogation of the divine book, issues such as considering 

revelation as a source of knowledge and as a tool of knowledge, 

considering grammatical sciences and value propositions as 

knowledge, the participation of human beings and societies in 

laws, correspondence of Quranic teachings with human nature, 

correspondence of Quranic teachings with intellect, immortality 

and generality of Quranic teachings and comprehensiveness of 

Quranic teachings as Quranic Fundamentals of the theory of 

"comprehensiveness of the Holy Quran in the field of humanities" 

are explained. 

 

Keywords: fundamentals of comprehensiveness of the Holy 

Quran, the comprehensiveness of the Holy Quran in the 
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humanities, the authority of the Holy Quran in the humanities, 

Islamization of the humanities. 
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Explaining the components of resistance economy with a 

Quranic-narrative analytical approach from the perspective 

of Ayatollah Khamenei (damat barakatuh) 

 

Sayyed Abd Al-Rasul Hoseinyzadeh1 

 

Abstract 

In the system of creation, the monotheistic view and in the 

announced program by the prophets and messengers of God, The 

position of "Divine Caliph" is aimed at human beings - who have 

the most needs, talents and conflicting desires. And man must 

reach that destination from the battlefield of right and wrong by 

repelling and removing obstacles. In the field, economic activities 

to meet the natural needs of life is one of the most challenging. 

The system of satanic domination, in contrast to the Right Front, 

has always revolted against monotheistic regimes in actions such 

as economic sanctions, etc., and now against the Islamic 

Revolution of the Iranian nation. In the life of the monotheists, 

including the Holy Prophet (PBUH), we see "resistance 

economy" meaning an endogenous economy Relied on domestic 

power and production, maximum reduction of foreign 

dependence and excessive imports and avoidance of extravagance 

and waste and dependencies. 

This article uses a descriptive-analytical method to explain the 

most important components of the resistance economy in the 

statements of the Supreme Leader of the Revolution with 

reference to verses and hadiths, the results of which are as 

follows: Work and effort with a status equal to jihad in the way 

of God, Jihadi management with expertise and commitment, 

modify the consumption pattern away from extravagance and 

waste, knowledge-based economy, justice-oriented, resistant to 

threats, supportive of domestic production and in the fight against 

corruption such as embezzlement and bribery are the components 

and solutions that lay the groundwork for the operation of a 

resistance economy. 
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Keywords: verses, narratives, statements of the leader of the 

revolution in resistance economy, economy, resistance economy. 
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Analysis of the concept of trust in the Holy Quran 

 

Mohammadreza Shahroodi1 
Hamed Shariati Niasar2 
Vahideh Karamoozian3 

 

Abstract 

 and is used "ا، م، ن" are derived from the article "امانات" and "امانت"

in six verses of the Holy Quran. In addition, in a number of other 

verses, other derivatives of this root have the same meaning and 

a verse it is called by the same name in the Holy Quran. Some 

Quranic words, although not derived from the root "امن", also 

refer to the pillars of trust, such as "عرض" "حمل" ,  and "اشفاق" ; The 

Trust can also have various instances and based on the data 

collected in a library method and in a descriptive-analytical 

manner, it has been concluded that some Quranic concepts such 

as covenant, debt, mortgage and caliph are among them; 

Especially that among all creatures, only man has become worthy 

of the position of "divine caliphate" and has taken on the burden 

of trust. 

 

Keywords: trust, caliphate, deposit, loan, betrayal, conceptology. 
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Abstract 

In the jurisprudence of the two sects, there is a relative agreement 

that the maids are exempted from the obligation to cover their 

heads and faces. The Holy Quran does not specify the exception 

of maids. After the death of the Holy Prophet (sawa) the scientific 

authority of the Ahl al-Bayt (as) as teachers and interpreters of 

the Quran was ignored. On the other hand, the companions did 

not have enough knowledge and mastery to untie the meanings of 

the Holy Quran. These factors caused the society after the Prophet 

(sawa) to violate a significant number of verses of the Holy Quran 

by misunderstanding or expediency-based ijtihads. Violation of 

the verses of the Holy Quran by the society after the Prophet 

(sawa) raises the possibility that "the exemption of maids from 

the Quranic rule of the religious hijab" is not the tradition of the 

Holy Prophet (sawa); but be like these cases. This article is 

compiled to investigate this possibility. However, the issue of 

maids’ Coverage is not a problem today; but understanding issues 

such as the intentions of the Shari'a, the causes of the legislation 

of rulings, and the gender system that Islam seeks depend on the 

analysis we have of their coverage. 
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Abstract 

This research seeks to answer the question of what are the effects 

of the interaction between the two fields of jurisprudence and 

education on the individual and social life of a Muslim, from the 

perspective of the Holy Quran and hadiths. Analytical-descriptive 

review of this issue shows that the comprehensive education of 

man is one of his basic needs and man achieves his desired 

perfection in the light of proper education. Shari'a also has a 

special place in human life and a set of do's and don'ts surrounds 

his life. The development of human life in the present age and its 

cultural and social changes have caused human needs to take a 

new form. The Shari'a has found a new mission to meet human 

needs. Human needs go beyond playing a role in the individual 

life of man and the Shari'a must meet the needs of man in all 

individual and social dimensions. The position and role of 

jurisprudence in various physical, mental and intellectual 

dimensions of man based on principles such as servitude, 

authority and freedom, causes the impact of jurisprudence and 

Sharia in all individual and social dimensions of human education 

and brings him closer to the perfection of his humanity. 
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