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یاخلاق در جامعه اسلام یپژوهفرهنگاهداف و رویکرد دوفصلنامه   
  

با هدف پر کردن خلأ مطالعات    « یاخلاق در جامعه اسلام   ی پژوه»فرهنگ   هینشر

تحل  ،یارشتهان یم ظرف  لیبر  در  برخلاف    «یفرهنگ   یهاتی»اخلاق  دارد.  تمرکز 

ابعاد    ا ی   ی انی وح  یهافلسفه اخلاق، آموزه   ی  سو که عمدتاً بر مباحث انتزاعهم  ات ینشر

ا   یفرد  ی  تیترب   جهان ست یو تحقق اخلاق در ز  ی »تجل  رب  هینشر  نیتمرکز دارند، 

رو  «ی اجتماع است.  دستور  کردیمتمرکز  »اخلاق   از  گذار  »اخلاق     «یما،  به 

چگونگفرهنگ  تا  است  سبک    ی اخلاق   ی اهارزش   یی بازنما  ی پژوهانه«  نمادها،  در 

 .شود نیی ها تبو رسانه  یزندگ 

م   ی مقالات  هینشر روش   رد یپذی را  از  اجتماع   ی هاکه  فرهنگ   یعلوم  مطالعات    ی و 

انسان   ل یتحل  ،یشناس)نشانه برایشناسگفتمان،  و    انیم  وندی پ  یواکاو  ی (  فرهنگ 

 :عبارتند از ی اصل ی . محورهابرندی اخلاق بهره م

معاصر )پوشاک، خوراک، مصرف(    یالگوها  وندی پ  لی : تحلیسبک زندگ فرهنگ و   .۱

 .یبا منظومه اخلاق 

واکاو  ی شناسجامعه  .۲ نمادها:  و  نمادها   ی جمع  یهان یی آ  یفرهنگ   ی مناسک    ی و 

 .یو آداب اجتماع  یموجود در هنر، معمار

فضا .۳ و  بررسی مجاز  یرسانه  س  ی اخلاق  یهایی بازنما  ی :  و    اتیادب  نما، یدر 

 .(تالیج ید  تی)هو  ی اجتماع  ی هاشبکه

نهاد.  ۴ ارزش   لی: تحلیگذار است یو س  یاخلاق  انتقال  نهادها در  ارائه  نقش  و  ها 

 . یفرهنگ  تیر یمد  ی برا یاخلاق  یهاچارچوب 

 
 

 

  



 مقالات  نگارش نامه   شیوه

 

معارف  تنها مقالاتی مرتبط با موضوع علوم و    یاخلاق در جامعه اسلام  یپژوهفرهنگ  نشریه

 دهد. قرآن را مورد بررسی قرار می

مقاله ارسالی باید حاصل پژوهشی نو بوده و قبلاً در جایی دیگر چاپ نشده و همزمان نیز  

 برای نشریات دیگر فرستاده نشده باشد. 

 گیرد.صورت می cssq.ir دریافت مقالات تنها از طریق سامانه الکترونیکی نشریه 

 .است نویسنده عهده بر حقوقی و علمی لحاظ به مقاله، سقم و صحت مسئولیت 

و مقالات    ادبی( مقالات، برای نشریه محفوظ  حق رد یا قبول و نیز ویراستاری )نگارشی و

 دریافتی بازگردانده نخواهند شد. 

 کلمه نباشد.  ۸۰۰۰حجم مقاله بیش از  .1

 های اصلی زیر باشد: مقاله شامل قسمت .2

مقاله، چکیده فارسی، واژگان کلیدی،  نویسندگان(  )یا  نام خانوادگی نویسنده  نام و  عنوان، 

 .انگلیسیکتابشناسی و چکیده  مقدمه، متن اصلی مقاله، نتیجه گیری،

 : های اصلی مقاله رعایت شودموارد ذیل در مورد قسمت

 .: عنوان مقاله باید کوتاه، گویا، جامع و مانع، جذاب و ناظر به عنوان محتوای مقاله باشد۲-۱

: نام و نام خانوادگی نویسندگان مقاله پس از عنوان نوشته شود و اطلاعات ضروری آنها ۲-۲

د: تعیین نویسنده مسئول، رتبه دانشگاهی نویسنده، نام دانشگاه  در پاورقی به صورت ذیل بیای

 .یا موسسه، پست الکترونیک و شماره تلفن نویسنده مسئول

یافته۲-۳ و  سوالات  مسئله،  طرح  از  مختصری  )شامل  انگلیسی  و  فارسی  چکیده  های  : 

 .کلمه نباشد  ۱۷۰پژوهش(، بیش از 

 .واژه باشد ۷و حداکثر  ۳: واژگان کلیدی شامل حداقل ۲-۴

 .: مقدمه شامل طرح مسئله، سوال و فرضیه، پیشینه باشد۲-۵

 : در متن اصلی مقاله، موارد زیر رعایت شود:  ۲-۶



الف( درج ارجاعات درون متنی در مورد کتاب و مقاله فارسی با لاتین، به صورت ذیل باشد: 

نشر، شمار  مؤلف، سال   این  لاتین  منابع  مورد  در   که  ، (صفحه  شماره/جلد  ہ)نام خانوادگی 

 سال  نشر،  سال  جای  به   نیز  نامه  پایان  ارجاع  درج  برای.  بود  خواهد  راست  به  چپ  از  ترتیب،

 .شود ذکر دفاع

ب( در صورتی که یک منبع دو مؤلف دارد، نام هر دو مؤلف در ارجاع درون متنی ذکر شود،  

 .»دیگران«، به سایر مؤلفان اشاره شودولی اگر تعداد مؤلفان بیش از دو نفر باشد، با ذکر واژه  

ج( در صورتی که به چندین اثر با مؤلفان متفاوت باید اشاره شود، پس از منبع اول از علامت  

 .»؛« استفاده شود

د( در صورت تکرار یک ارجاع از واژه »همان« و در صورت تکرار ارجاع از یک نویسنده، از  

 (. جلد /شماره صفحه، سال انتشار ان،استفاده شود: )هم« به صورت ذیل انواژه »هم

ه( ارجاعات توضیحی، مانند صورت لاتین کلمات، شرح اصطلاحات و غیره نیز، در پاورقی  

 .آورده شود

 .های پژوهش باشد: مقاله باید دارای نتایج و یافته۷ -۲

ع مورد استفاده  : مشخصات کتاب )فارسی با لاتین( در کتاب شناسی )شامل تمام مناب۸ -۲

 نویسنده در متن و یا پاورقی(، به ترتیب حروف الفبا و به شرح ذیل آورده شود:  

الف( در مورد کتاب: نام خانوادگی، نام، سال نشر، عنوان کتاب )به صورت پررنگ(، نام مترجم 

 .یا مصحح، محل نشر: نام ناشر، نوبت چاپ

سال نشر )درج حرف »ق« برای تاریخ قمری  ب( در مورد مقاله: نام خانوادگی نویسنده، نام،

نام نشریه، شماره   و حرف »م« برای تاریخ میلادی(، »عنوان مقاله« )به صورت پررنگ(، 

 .نشریه، شماره صفحات مقاله در نشریه

ج( در مورد پایان نامه: نام خانوادگی، نام نویسنده، سال دفاع )درج حرف »ق« برای تاریخ   

اریخ میلادی(، »عنوان پایان نامه« )به صورت پررنگ(، مقطع  قمری و حرف »م« برای ت

 .پایان نامه )ارشد یا دکترا(، نام رشته، نام دانشگاه، نام دانشکده

 .د( منابع الکترونیکی: نام خانوادگی، نام، »نام مقاله«، آدرس اینترنتی



استفاده شو  ذیل  الفاظ  از  نباشد،  منبع مشخص  اطلاعات  برخی  در صورتی که  بیه(  تا د: 

 (. نا )بدون ناشرجا )بدون محل نشر(، بی )بدون سال انتشار(، بی

 .به بالا تایپ شوند Word ۲۰۱۳سانتی متر، در محیط   ۱مقالات با فاصله میان سطور  .۳

 نوع و شماره قلم برای موارد مختلف به شرح ذیل است:  .۴

 )پررنگ(  Boldبه صورت  ۱۴B Mitraالف( عناوین: قلم شماره 

 ۱۴B Mitraب( متن: قلم شماره 

 ۱۲B Mitraج( پاورقی و کتاب شناسی: قلم شماره 
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Abstract 

The comparative interpretation of verse “ وَجَاهدِْهمُ   فَلَا تُطعِِ الْكَافِرِينَ

كَبِيرًا جهَِادًا   which examines the views of the (Al-Furqan, 52) ”بهِِ 

commentators of the two sects regarding the verse of the Great 

Jihad, is the main issue of this research; Since the views of the 

commentators of the two sects on the interpretation of this verse 

do not differ significantly from each other, their views are 

considered complementary. This research based on the 

interpretations of the sects showed: Jihad in the Makki verses 

means any effort and struggle. The pronoun in the word “  on ”بِهِ

the one hand refers to the phrase “  and on the other ”فَلَا تُطِعِ الْكاَفِرِينَ

hand returns to the Holy Quran. From the interpretation of the 

word “كَبِيرًا”, things such as why this type of jihad is named after 

the Great Jihad, what is meant by the Great Jihad, how it is 

performed and its characteristics can be obtained. These findings, 

which are extracted from the teachings of the Holy Quran and the 

views of the commentators of the two sects, indicate that the Holy 

Quran, with the approach of disobedience to the infidels, should 

be the tool of great jihad. And the Mujahideen in the civilian arena 

must take steps to fight the enemies by extracting and proposing 
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the ideas needed by the Islamic society, using the above principles 

and foundations.  In this research, the methods of intra-Quranic 

thematic research and comparative studies have been used to 

achieve the goal. The purpose of this study is, first, to examine 

the views of the commentators of the two sects on the subject of 

resistance against the enemies under the title of the Great Jihad 

and to show that they do not seriously oppose this issue and 

secondly, it seeks to present the results of the research to members 

of the Islamic community and its officials in order to be the basis 

for action in decision-taking and decision-making. 

Keywords: the Holy Quran, comparative interpretation, great 

Jihad, verse 52 of surah Al-Furqan, the verse of the great jihad. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

   دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی«»

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

 

 ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقین مقارنه) یقیتطبتفسیر 
 

 ۳ه یرحمان عشر، ۲یاصفهان ییرضا یمحمدعل، ۱ی طبس یمروج  دیحم

 ( ۱۴۰۲/ ۳/۶تاریخ پذیرش مقاله:  -  ۲۲/۴/۱۴۰۲مقاله: )تاریخ دریافت 

 

 چکیده 

«  فلََا تُطعِِ الْكَافِرِينَ وَجَاهِدهُْم بهِِ جِهَادًا كَبِيرًا ای از آیه »تفسیر تطبیقی یا مقارنه 

های مفسران فریقین پیرامون آیه جهاد کبیر  ( که به بررسی دیدگاه۵۲)فرقان،  

آرای مفسران فریقین در    که   آنجا   از پردازد، مسئله اصلی این پژوهش است؛  می

مخالفت   آیه،  این  مکمل  توجه  قابل تفسیر  آنان  نظرات  ندارند،  یکدیگر  با  ی 

تلقی می  از  شود. این تحقیق بر اساس تفاسیر  یکدیگر  فریقین نشان داد: مراد 

«  بِهِجهاد در آیات مکی، هرگونه تلاش، کوشش و مبارزه است. ضمیر در واژه »

« و از سوی دیگر به قرآن کریم بازگشت  فَلَا تُطعِِ الْكَافِريِنَاز سویی به جمله »

 
. )نویسنده  میو معارف قرآن کر  ریدانشکده تفس  /میدانشگاه علوم و معارف قرآن کر  یدکترا  یدانشجو.  ۱

 مسئول(
 .hamrt62@yahoo.comرایانامه: 

 . میمدعو دانشگاه علوم و معارف قرآن کر  یعلم ئتیاستاد و ه. ۲

 .rezaee@quransc.comرایانامه: 

 .میدانشگاه علوم و معارف قرآن کر یعلم ئتیو عضو ه اریاستاد. ۳

 .oshryeh@quran.ac.irرایانامه: 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                 ۱۲
  

گذاری این نوع از جهاد  « مطالبی همچون چرایی نام كَبِيراًدارد. از تفسیر واژه »

از جهاد کبیر، نحوه انجام و ویژگی  های آن قابل دستیابی  به جهاد کبیر، مراد 

های مفسران فریقین  های قرآن کریم و برداشت ها که از آموزه است. این یافته 

ان،  کند که قرآن کریم با رویکرد عدم اطاعت از کافرشده، مشخص می استخراج  

بایست در  های غیرنظامی می باید ابزار انجام جهاد کبیر باشد و مجاهدان عرصه 

جامعه اسلامی، با    ازین  مورد راه مبارزه با دشمنان، با استخراج و طرح نظریات  

 گیری از اصول و مبانی فوق، گام بردارند. بهره

از روش  این تحقیق  ی  تطبیق  قرآنی و مطالعات درون   موضوعی  تحقیق   هایدر 

اولاً   پژوهش،  این  انجام  از  است. هدف  شده  استفاده  مقصود  به  رسیدن  برای 

تحت   دشمنان  برابر  در  ایستادگی  موضوع  در  فریقین  مفسران  نظرات  بررسی 

عنوان جهاد کبیر و نمایش عدم مخالفت جدی آنان با این مسئله است و ثانیاً به  

مسئ   ارائهدنبال   و  اسلامی  جامعه  آحاد  به  تحقیق  در  نتایج  تا  است  آن  ولان 

 ها مبنای عمل قرار گیرد. گیری ها و تصمیم سازی تصمیم 

سوره فرقان،    ۵۲قرآن کریم، تفسیر تطبیقی، جهاد کبیر، آیه    واژگان کلیدی:

 آیه جهاد کبیر. 

 

 

 مقدمه

است    ر«یجهاد کب  هی»آ  م،یسوره قرآن کر   نیو پنجم  ستیاز ب  هیآ  نیپنجاه و دوم

عدم اطاعت از دشمنان، امر به انجام جهاد کبیر با آنان  که در آن، ضمن دستور به  

مفسران    (.۵۲فرقان،  « )فلََا تطُِعِ الْكَافِرِينَ وَجَاهِدْهُم بِهِ جِهَادًا كَبِيراً: »شده است

مرجع    نیی تع  یک یاند:  داشته   ی شتریتلاش ب  هیآ   نی دو مسئله از ا  نیی در تع  ن یقیفر

تحقیق  . ر« یاز نحوه انجام »جهاد کب ی لهکشف مراد ا  یگریدر واژه »به« و د ر یضم



    ۱۳                                                                    ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطب تفسیر 

نظرات مفسران فریقین پیرامون این دو مسئله از آیه    ارائه حاضر در قالب استخراج و  

جهاد کبیر، سعی در تبیین و گسترش این فرهنگ قرآنی و اسلامی دارد؛ همچنین  

جهاد  تواند آحاد جامعه اسلامی و مسئولان را یاری نماید تا اصل  ثمره این تلاش می 

 ها و اقدامات مناسب، مبنای عمل قرار دهند. گیری ها، تصمیمسازی کبیر را در تصمیم 

  مد   آیه  در   جهاد  عمومیت  مکی و  آیات  فرقان، سیاق  سورهبودن    ی به مک  توجه  با

  غیرنظامی   راهکارهای  از  جامعی   و  کامل   بسته  شود: کبیر چنین تعریف می   جهاد  ،نظر

  غیرنظامی،   تسلط   و  تهاجم   هرگونه   برابر   در   را  اسلامی   جامعه   که  دشمنان   با  مقابله

 سازد. می  مصون

است که    سؤال حاضر، مبتنی بر قرآن کریم به دنبال پاسخگویی به این    تحقیق 

ها و تمایزهای آرای مفسران شیعی و اهل تسنن پیرامون جهاد کبیر چیست؟  اشتراک

همچنین تلاش دارد با استخراج معنای قرآنی جهاد کبیر و نحوه انجام آن، نتایج  

  سو   هر   از   که  کنونی   دنیای  اسلامی در   امت   عموم  و   جامعه  مسئولان   حاصل را به

  با   بتوانند   ارائه نماید تا   اند، گرفته  قرار   الهی   ین د   دشمنان  غیرنظامی   های تهاجم  مورد 

  که   خداوند  رضایت  مورد  دین  برتری  تحقق  به  کریم،  قرآن  دستورات  از  الگوگیری

این    .رسانند   مدد  یبشر   ری غ  و  بشری   مکاتب   و   ادیان  همه   بر   است،  اسلام   همان

مجید«   شودمی   محقق   صورتی   در   هدف  »قرآن  پایه  بر    از   اطاعت   عدم »  به   که 

های  شود و آموزه   نگریسته  کبیر   جهاد  انجام   برای   کلی  رویکرد   یکعنوان    به   «کافران

قرار گیرد. این مقاله برای دستیابی به هدف    استفاده   موردقرآن کریم در این مسیر  

خود، اکثر منابع تفسیری فریقین را بررسی نمود تا آرای کلی مفسران، گردآوری،  

 بندی و ارائه شود. دسته

 

 پیشینه

ای از آیات قرآن کریم است، طبیعتاً شرح و  محل بحث این تحقیق، آیه   ازآنجاکه

  صورت به اما  ؛  و بررسی قرار گرفته است  بحث  مورد با نزول آیه،    زمانهم تفسیر آن  



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                 ۱۴
  

موجود   مکتوب  منابع  ذیل    خصوص  ن یا  در خاص،  شرح  این    عنوان بهبه  پیشینه 

 شود: تحقیق معرفی می 
 

 ها کتاب

  در   دشمن  از   تبعیت  عدم  مفهومی   بندیصورت   کبیر،  جهاد   -1

  بخش   نیا؛ در موسوی   یمهد   د یس  و   سیاوشی   اثر مهدی  ایران،   اسلامی   جمهوری 

  جریان   حربه  اولین عنوان    به  نفوذ   تاریخچه   و   دشمن  از  تبعیت  موضوع   اول کتاب، 

  کبیر   جهاد   موضوع   بخش به   در دومین  و   شده   پژوهش   آنان   از   تبعیت   برای   استعمار 

تفسیر    عنوان  بهمشخص است که این مطالب    .است  شده  پرداخته  یعلوم انسان  در

 شود.آیه جهاد کبیر محسوب نمی 
 

جونقانی؛ این    مطلبی  اثر محسندشمن،    از  نکردن  اطاعت:  کبیر  جهاد  -2

  ابزارها و الزامات   اصلی،   هایشاخص   جهاد،   انواع   توضیح  و  جهاد   شناسی مفهوم  اثر به 

ابعاد بصیرت   و   شناسی دشمن   عنوان   دو  با   کبیر   جهاد  و  پرداخته    اقتصادی،   افزایی 

آن را تعیین کرده است. این اثر نیز تفسیر آیه جهاد    اجتماعی   و  فرهنگی   سیاسی، 

 قرار نداده است.  نظر  مدکبیر را 
 

  کتاب   این   محمدی؛ در   ابدالی  اثر اکبر   کبیر،  جهاد   تفسیر:  مقاومتی  اقتصاد   -3

  مؤلف، که    آنجا   از   و  شود   فراهم  مقاومتی   اقتصاد   مبلغان   برای   لازم   محتوای   شده   سعی 

  تأکید   تاریخی   و  فرهنگی  مسائل   بر   دانسته،  فرهنگی   را   مقاومتی  اقتصاد   اصلی  مشکل

این نوشته نیز با رویکرد اقتصادی خود، به دنبال تبیین و تفسیر    . است  داشته زیادی

 آیه جهاد کبیر نبوده است. 
 

  ، اثر عباس کریم  قرآن   منظر  از   انقلابی   دیپلماسی   مبانی:  کبیر  جهاد   -4

این   مواجهه   کلیات،:  بخش  چهار  ، شگفتاریپ  یک  مقدمه،  یک  از  کتاب  عبداللهی؛ 



    ۱۵                                                                    ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطب تفسیر 

  اصل   معارضین،   جبهه  با  رویارویی   و  الهی   انبیای  بعثت  استکبار،   با  « توحیدی»

  و   راهبردی   سند »  عنوان   تحت   ضمیمه   یک   و   استکبار   جبهه   با   رابطه  و  « ولایت»

این    . است  یافته  سامان «  رحمه الله  ی نیخم  امام  از   ۵9۸  قطعنامه   قبولی   پیام  پراهمیت

 دهد تفسیر آیه جهاد کبیر در این اثر نیز انجام نشده است. ها نشان می سرفصل 

 

  مفاهیم   مبانی،)  (ی العال)مدظله   یاخامنه  امام  اندیشه   در  کبیر  جهاد   -5

  بازخوانی   اساس   بر  اثر   پورجباری؛ این   پژمان   و  علوی   مهدی   اثر سید   ، (الزامات  و

  عدم   تبیین  در  کبیر جهاد   تشریح  و   ۱۳9۵خردادماه    در   انقلاب   معظم   رهبر  سخنرانی 

ایران سامان یافته است. رویکرد این اثر    اسلامی   نظام  دشمنان   از  تبعیت  و   اطاعت

سخنان مقام معظم رهبری بوده و به طور خاص    بر ه یبا تکتبیین مفهوم جهاد کبیر  

 به تفسیر آیه جهاد کبیر نپرداخته است. 
 

مرکزدشمن   سینه  بر  ردی  دست   کبیر؛  جهاد   -6 محققان  اثر    مطالعات   ، 

  چهار   تعیین  جنگ و  و  جهاد  مفاهیم  تعریف  اسلامی؛ این کتاب به  تربیت  راهبردی

کبیر و بیان    جهاد  شناخت   و  ابتدایی، چیستی   و  اللهل یسبی ف  اکبر،   صغیر،   جهاد   نوع

 کبیر پرداخته است. این کتاب نیز آیه جهاد کبیر را تفسیر نکرده است.  جهاد  انواع

 

 مقالات با موضوع جهاد کبیر

  اصغر ی عل اثر    ،ظله()دام   یاخامنه   امام  اندیشه  در  کبیر  جهاد   راهبرد  -1

  دیدگاه  از   که   است  مسئله  این   به   گویی پاسخ  در صدد   نصیری؛ نویسنده در این مقاله 

 دارد.   کاربردی و ابعاد  چه  و معناست  چه به کبیر  جهاد  مقام معظم رهبری،
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  زندگی   سبک   چارچوب  در   اعتقادی   - فرهنگی  ایمقوله   جهاد؛   -2

  شناسی گونه   ضمن  مقاله،  این  نیا؛ درستوده   محمدرضا  و  پورجانی   ، اثر محمداسلامی

  به   همواره مفهوم  این  که  شده  گرفته  نتیجه  اسلام  مبین   دین در جهاد  مختلف  انواع

  سبک   تداوم   و   تثبیت  تأسیس،   راستای   در   افزارینرم  و   مطلق   عام،   راهبردیمثابه  

 . است کرده  پیدا متعددی  مصادیق  راستا این  در   و شده  مطرح  اسلامی زندگی
 

  مقام   خارجی  سیاست  گفتمان  در  «کبیر  جهاد »  مفهومی  سازه  -3

  کبیر  صحرایی؛ نویسنده در این مقاله معتقد است جهاد  ، اثر علیرضا رهبری معظم

  هویت   یک   دارای   اولاً   اسلامی   جمهوری   خارجی   سیاست  راهبرد   یک عنوان    به

  ثانیاً   و   شده  مطرح  نفوذ   گفتمان   برابر   در  پادگفتمان   یک صورت  به   که  است  گفتمانی 

  نظام  سطح  در   اسلامی جمهوری خارجی سیاست به بخشیهویت  کاربرد  یک  دارای

 . است المللبین
 

اثر  کافران  از  اطاعت   عدم  با  آن  نسبت  و  کبیر  جهاد  چیستی  -4  ،

  قرآن   در  کبیر  جهاد  مفهوم  چیستی  تبیین   نویسنده،   اصلی  بخشی؛ مسئله  محمدرضا

 . بوده است کافران  از  اطاعت عدم با  آن نسبت بررسی  و کریم
 

  سعیدی   ، اثر علیاسلامی  انقلاب  از  صیانت  در آن  نقش  و  کبیر  جهاد  -5

  نکردن   اطاعت  یکی، :  است  جهت  دو   دربرگیرنده   کبیر  جهاد  مؤلف،   نگاه   شاهرودی؛ از 

  اقتصادی   علمی،  سیاسی،  های عرصه   در   جهاد  و  مبارزه  تلاش،  دیگری،   و   دشمن  از

 . فرهنگی و

 



    ۱۷                                                                    ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطب تفسیر 

 ها نامه پایان .3

  بازشناسی   و  سنت  و  قرآن  دیدگاه  از  کبیر  جهاد  شناسیمفهوم  -1

موسوی    سادات  توسط طیبهاسلامی؛    جامعه  در  آن  کارکردهای  و  هاعرصه 

  ۱۳9۶ارشد در سال    کارشناسی   کریم برای مقطع  قرآن   معارف  و   علوم  در دانشگاه 

 صفحه.  ۱۴۸طی 
 

توسط    کریم؛  قرآن  در  آن  تحقق  موانع  و  راهکارها   و  کبیر  جهاد  -2

ارشد    کارشناسی   برای مقطعصادق علیه السلام،    امام  بخشی در دانشگاه  محمدرضا 

 . ۱۳9۶در سال 
 

؛  علیه السلام  نیحس   امام  قیام  در  کبیر  جهاد  تحقق   و  تجلی  بررسی  -3

  کارشناسی   مقطع برای    کریم،  قرآن  معارف  و   علوم  نیا در دانشگاه امیری   توسط برزو 

 . ۱۳9۶ارشد در سال  

نتیجه  چنین  مطالب،  آن  مجموع  و  فوق  آثار  بررسی  میاز  گرچه  گیری  شود: 

ای و با گرایشی  از زاویه  هرکدامتحقیقات متعددی در موضوع جهاد کبیر انجام شده و  

یک از آنها به طور خاص به تفسیر تطبیقی  اند، اما هیچ این مسئله را بررسی نموده

 اند؛ بنابراین تحقیق حاضر در نوع خود، مشابه ندارد. اد کبیر نپرداخته آیه جه

 

 شناسی . مفهوم 1

 تطبیقی   . تفسیر1-1

دو شیوه مشهور »ترتیبی« و »موضوعی« در تفسیر قرآن کریم وجود دارد. برخی  

  تفسیر را در کنار این دو شیوه مشهور، تحت عنوان تفسیر  دیگری از   از محققان نوع

کرده   مقارن   یا   تطبیقى  )محمدی(،  )  اند،مطرح  هرچند  ۱۳،  ش۱۳۸۳نجارزادگان   )

ای از اندیشمندان بر این باورند که این روش تفسیری، ذیل تفسیر موضوعی و  عده 
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  قرآن شامل   تطبیقى   (. مطالعات ۱/۴۵،  ش ۱۳۸۷رضایی اصفهانی،  از اقسام آن است )

اهل    و  شیعه   بین تفاسیر   تطبیق  یا  دیگر   مقدس   کتب  و  قرآن   موضوعات   بین   تطبیق

  و   است  علوم روز   و  قرآن مجید   موضوعات مشترک میان  بین   تطبیقى   شیوه   یا سنت  

رضایی اصفهانی،  )  شودمى   علم منتهی  تولید  و  آیات  مجمل  زوایایروشن شدن    به

های هر دو شیوه تفسیر ترتیبی و  توان از روش (. پس تفسیر تطبیقی را می ش۱۳9۰

ای و  مقارنه   صورتبهتوان  ، هر دو نوع تفسیر را می گریدعبارت به   موضوعی دانست؛

 تطبیقی انجام داد. 

برای   روشی  تطبیقی،  تفسیر  اندیشمندان،  برخی  نظر  تعالیم    کردن  یکاربرد از 

قرآن و به تعبیر دیگر، تطبیق تعالیم و دستورات کلی قرآن به زندگی انسان معاصر  

گیری هدایتی مناسب  گیری و نتیجه ای برای بهره گونه تفسیر، فهم مقدمهاست. این 

کند  اش آن است که افراد را آماده پیامی می با شرایط زمانی و مکانی است و فایده 

 (. ۶۴۱/ ۱ش،  ۱۳۸۱خرمشاهی،  ا خاص نوشته شده است )که مناسب با ظروف کلی ی

تعالیم و    کردن  یکاربردتفسیر تطبیقی در این تحقیق به معنای بررسی، رفع ابهام و  

آیه جهاد  آموزه  در  قرآن کریم  تفسیری  ۵۲فرقان،  )  ری کبهای  آرای  به  عنایت  با   )

 مفسران فریقین است. 

 

 . جهاد کبیر2-1

 . جهاد 1-2-1

  ق، ۱۴۱۴منظور،  ابن )  سختی،  و  مشقت  معنی  به  جُهد  یا  جهَد  ریشه  جِهاد از  واژه

  راه   در   بسیار   کوشش  و  ( تلاش ۱/۴۸۶ق،  ۱۴۰۴  فارس،ابن )  توان،  و   ( نیرو۳/۱۳۳

)  به   رسیدن     مبالغه   صیغه   شکل   به   کلمه   این .  است  ( ۱۱۲  ق، ۱۴۱۴  فیومی، هدف 

)  با  جنگ  مفهوم را۱/۳۱9  ش،۱۳۶۷  اثیر،ابنکفار  در    .است  داده  جای  خود  در  ( 

  است   مشرکان   و  کفار   ضد   بر  جهاد فقط جنگ   مسلمانان،  عرف   و  کریم   اصطلاح قرآن 



    ۱9                                                                    ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطب تفسیر 

  علیه  باشد یا خودشان  چه در میان مشرکان، و کفار  نظامى  و رزمى هاىفعالیت  بر و

 (. ۲۳ش،  ۱۳9۴مصباح یزدی، ) شودنمى  اطلاق مسلمانان،

 

 . کبیر 2-2-1

(  ۵/۱۲۶  ق،۱۴۱۴منظور،  )ابن   «بزرگی »  معنای  و  شده  گرفته  کِبر  ریشه  از  کبیر

  س ی رئ  معنى   خدا،  غیر  در   و  است   القدرعظیم   معنى   به  و   الهی  اسمای   از  واژه  این .  دارد 

 (. ۷۳  -۶/۷۲  ش،۱۳۷۱ قرشی، ) دارد   رهبر و
 

 انواع جهاد( ) ی نید. جایگاه جهاد کبیر در ادبیات 3-2-1

استخراج و ارائه است که جهاد کبیر  پنج نوع جهاد قابل   دینی  ادبیات  در  توجه  از

 : نیز یکی از آنهاست

اکرم صلی الله علیه    پیامبر   دشمنان؛  نظامی با  جنگ  درباره   اصغر  جهاد(  اول

  که   آنان  بر  آفرین: »فرمودند   گشتند، بازمی   جنگ   از   که   مسلمانان  از   گروهی   به و آله  

 (. ۵/۱۲ق،  ۱۴۰۷ )کلینی،  « رساندند انجام به  را اصغر  جهاد 

  که در   (۶/۱۵۰ش،  ۱۳۸۸جوادی آملی،  )  ی فرهنگ  جهاد  یا  کبیر  جهاد (  دوم

انجام می   هاىسفسطه   و  هاوسوسه   ها،کژی   انحرافات،  برابر   این   از.  گیرددشمنان 

اکرم صلی الله علیه و آله    پیامبر  و بهنام برده شده  سوره فرقان    ۵۲آیه    در  جهاد،

  جهاد   دشمنان   با   کافران  از   اطاعت   عدم  قرآن و رویکرد  بر  ه یبا تک  شد  داده  دستور 

 . دهد  انجام کبیر

  نامشروع   هاىخواسته  برابر  در   نفس که ایستادن  با  یا مبارزه  اکبر  جهاد(  سوم

  تحسین   از   پسخدا صلی الله علیه و آله    رسول  است؛  نفسانى  غیر منطقى  تمایلات  و

  کلینی، است )  مانده  باقی   اکبر   جهاد  که  دهد می   تذکر  را  آنان  نظامی،   عرصه   مجاهدان

  نظامی   جهاد   از   بالاتر  جهادی  آیا»   که  پرسش   این   به  پاسخ   در   و   ( ۱۲/ ۵ق،  ۱۴۰۷



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                 ۲۰
  

  موسی،  بن علی به )منسوب «خویش  نفس با  انسان جهاد: »بله فرمود «دارد؟  وجود

 (. ۳۸۰ق،  ۱۴۰۶

اوسط:  از  آیت   چهارم( جهاد  تبعیت  به  آملی  جوادی  آملی،    در ی ح  دیسالله 

اند. از نظر ایشان، جنگ با  قسمی از جهاد را تحت عنوان جهاد اوسط مطرح کرده 

ها، جهاد اوسط است، اما جهاد اکبر جهاد علیه علم و  هوس و درهم کوبیدن غریزه 

اندیشه است که انسان در آن، شوق، عشق و محبت را بر عقل، فهم و علم عادی و  

 (. ۲۱۳/ ۶ش، ۱۳۸9  ب()  کند )جوادی آملی،بشری حاکم می 

دهد  وجو در میان روایات، این نتیجه را به دست می جست  پنجم( جهاد افضل: 

امور   برخی  نفس   عنوان  بهکه  با  مجاهدت  اول  است:  شده  معرفی  جهاد    برترین 

  ، ی نی)کل  پیشگی در برابر حاکمان ستمگر (؛ دوم عدالت۳۳۸ق،  ۱۴۱۰آمدى،    مى ی)تم

اندیش۶۰/ ۵ق،  ۱۴۰۷ از  پرهیز  سوم  دیگران(؛  به  و ستم  ظلم  عاملى،    ه  حر  )شیخ 

( و  9۳/۲۵۶ق، ۱۴۰۳گرما )مجلسى، داری در فصل (؛ چهارم روزه ۱۶۲/ ۱۵ق،  ۱۴۰9

(. چهار مورد اول در حیطه جهاد  ۳۷ق،  ۱۴۰۴ابن شعبه حرانى،  پنجم انتظار فرج )

  روند؛ در نتیجه مراد از جهاد افضل گیرند و از »جهاد اکبر« به شمار می نفس قرار می 

دیگر   روایات  در  که  انتظاری  است؛  فرج  انتظار  قسمت،  این    عنوان   بهدر 

،  همانعبادات )( و از برترین  ۱۰۶،  همانسبحان ) ترین امور نزد خداوند  داشتنی دوست

 ( معرفی شده است. ۲۰۱

جهاد اصغر، کبیر و اکبر در ادبیات دینی مشهور شده    نوع  سه  از میان انواع جهاد،

(؛ همچنین فقط »جهاد کبیر« را قرآن کریم مطرح  ۱۶۷/ ۶تا،  انصاریان، بی است )

نموده و جهاد اصغر، جهاد اکبر و جهاد افضل، شاهد روایی دارند و اصطلاح جهاد  

 اوسط نیز توسط دانشمندان قرآنی ایجاد شده است. 

 



    ۲۱                                                                    ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطب تفسیر 

 . پیدایش و گسترش اصطلاح جهاد کبیر به معنای خاص آن 4-2-1

؛ اما  آمده  دیپد لاح قرآنی جهاد کبیر از سوی خداوند متعال بدیهی است که اصط

شده در میان مفسران فریقین، این اصطلاح به مفهوم خاص    های انجام طبق بررسی 

تا سده چهاردهم رواج نداشته است. اولین مفسری که به مفهوم این اصطلاح    آن 

ده، سید بن  های مختلفی از تفسیر خویش از آن بهره برعنایت داشته و در بخش 

غیر از تفسیر آیه    ویتسنن در تفسیر »فی ظلال القرآن« بود؛  قطب از مفسران اهل  

  ۲۴تا    ۱۷(، آیات  ۳/۱۲۵۵ق،  ۱۴۱۲جهاد کبیر، ذیل آیه دوم از سوره اعراف )شاذلی،  

آیات  ۱۸۶۴/ ۴سوره هود )همان،   ( و مقدمه  ۱۸9۴سوره هود )همان،    ۴۰تا    ۲۵(، 

جهاد کبیر عنایت داشته و از آن استفاده    ( به اصطلاح۲۱۲۱ِتفسیر سوره حجر )همان،  

 نموده است. 

الله مکارم  در قرن پانزدهم که رواج اصطلاح جهاد کبیر در آن رخ داده، ابتدا آیت

بحث نمونه«  »تفسیر  در  داشته شیرازی  کبیر  جهاد  خصوص  در  )هایی  مکارم  اند 

ذیل  ۱۵/۱۳۱،  ش ۱۳۷۴شیرازی،   تفاسیر  آن،  از  پس  و  استفاده  (  اصطلاح  این  از 

تفسیر  (، » ۴۸۰  و   ۲۰۵/ ۱۴تا،  طنطاوی، بی )  « التفسیر الوسیط للقرآن الکریماند: »کرده

رسول    سیره  :قرآن کریم  یتفسیر موضوع (، »۲۶9-۶/۲۶۸ش،  ۱۳۸۳قرائتى،  )  «نور

آله   و  )  در اکرم صلی الله علیه  آملی،  قرآن«  تفسیر  ( و »۳۰۰/ ۸ش،  ۱۳۸۵جوادی 

 (. ۶/۱۶۷،  تابی انصاریان، « )حکیم

این مفهوم عنایت  )مدظله  یاالله خامنههای اخیر نیز حضرت آیتدر سال  ( به 

های  به جهاد کبیر، ابعاد و عرصه   ۱۳9۵در سال    ایشان طی چهار سخنرانیداشتند؛  

، موج وسیعی در میان محققان  لهمعظمبا طرح این مباحث توسط  .  آن اشاره کردند

 ابعاد و نقش آن در جامعه ایجاد شد. جهت تبیین جهاد کبیر، 

 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                 ۲۲
  

 ریجهاد کب  ه یعبارات و اصطلاحات موجود در آ ریشرح و تفس. 2

 . عدم اطاعت از کافران1-2

«.  فلََا تُطعِِ(، عدم اطاعت از کافران است: »۵۲فرقان،  )  اولین فرمان آیه جهاد کبیر 

  ق، ۱۴۱۴  منظور،   ابن)  ی بردارو فرمان   نرم شدن واژه اطاعت از ریشه »طوع« به معنی  

و  (  ۱۴۲  ش، ۱۳۶۷  اثیر،   ابن  ؛۲۰9/ ۲  ق،۱۴۰9  فراهیدی،  ؛۸/۲۴۰ میل  رغبت  و 

فرمان  است که سه قید رغبت، خضوع و عمل بر اساس ( ۲۴9/ ۴ ش، ۱۳۷۱  قرشی،)

کسی که    گر یدعبارت به   است؛را در خود جای داده  (  ۱۶۵/ ۷  ق، ۱۴۳۰  مصطفوی،)

دهد و در نتیجه در برابر وی  ، امر فرمانده را انجام می لی م  کمال  باکند،  اطاعت می 

 کرنش به خرج داده است. 

و...( و در  ۳۲عمران،  آل رسول ) و خدا از اطاعت  در برخی از آیات قرآن کریم، به

اطاعت    از سوی دیگر از ( دستور داده و  ۵9نساء،  امر )  یول   از  مرحله بعد، به اطاعت

فرقان،  منافقان )  و  کافران   (،۱۲۱انعام،  )  نیاطیششده است.    ها نهیبرخی افراد و گروه 

  کنندگان ب یتکذ  (،۲۴انسان،  گناهکاران )  (،۲۸کهف،  غافلان )   (،۴۸و    ۱احزاب،     و  ۵۲

  والدین مبتلا به   (،۱9علق،  )  گران ان ی طغ(،  ۱۰قلم،  پست )خوار و    (، افراد۸قلم،  حق )

( )  و   (۸عنکبوت،  شرک  فرمان ۱۵۱شعراء،  مسرفان  هستند که  آنان  ( کسانی  بری 

 مردود شمرده شده است. 

را رسیدن به نتیجه  رسول صلی الله علیه و آله    و  خدا  قرآن کریم، نتیجه اطاعت از

آنها   پاداش  بدون کاهش  اعمال  )واقعی  جایگزینی  ۱۴حجرات،  دانسته  عاقبت  ( و 

را گمراهی و  رسول صلی الله علیه و آله  قوم با اطاعت از خدا و    بزرگان  از   اطاعت

کسانی که از   از ( دانسته است. در جای دیگر، نتیجه اطاعت۶۷  -۶۴احزاب، عذاب )

( و ثمره اطاعت از  ۱۱۶انعام،  حق )کنند، گمراهی از راه  حدس و گمان پیروی می 

کارشان  اهل   از  گروهی را    آتش  تنِ ساخ  ورشعله   و   افکنىنفاق   کتاب که  بود  کینه 



    ۲۳                                                                    ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطب تفسیر 

کافران،    نتیجه اطاعت از  ( خوانده است؛ همچنین ۱۰۰عمران،  آل کفر )بازگشت به  

 (. ۱۴9عمران،  کاری و بازگشت به دوران جاهلی مطرح شده است )آل زیان 

 

.  عدم اطاعت از کافران در آیه جهاد کبیر از منظر مفسران  1-1-2

 فریقین

اسلامی از کافران را به خواست آنان نسبت  برخی از مفسران، عدم اطاعت امت  

بت  و  شرک  که  پدرانشان  دین  از  پیروی  کرده به  معنا  بوده،  )پرستی  کاشانی،  اند 

سبزواری،  ۶/۳۶۵،  ش ۱۳۳۶ کاشفی  شوکانی،  ۸۰۳،  ش ۱۳۶9؛  ؛  ۴/9۴،  ق ۱۴۱۴؛ 

نیشابوری،   طبری،  ۱۴۰/ ۷،  ق ۱۴۲۲ثعلبی  ابوحیان،  ۱۵/ ۱9  ق،۱۴۱۲؛  ، ق ۱۴۲۰؛ 

۸/۱۱۷ .) 

ای از مفسران فریقین، خروج از اطاعت فرامین الهی و همچنین  ق نظر عده مطاب

خواسته کافران    محمد صلی الله علیه و آله،ترک رسالت و پیامبری توسط حضرت  

( است  بی ۷/۴9۸،  تابی طوسی،  بوده  مغنیه،  ابن ۴۷۶تا،  ؛  ؛  ۷۷،  ق۱۴۲۴زمنین،  ابى؛ 

 . (۶9۲ق، ۱۴۰۸؛ آل سعدی،  ۷۴/ ۱9،  تابی عاشور، ابن

(  ۵۲« )فرقان،  فلََا تطُِعِ الْكَافِريِنَ ی از مفسران، معنای فرمان » توجه  قابل تعداد  

اند  را عدم سازش با کافران و پرهیز از موافقت، همراهی و همکاری با آنان دانسته

شیرازی،  ۴9۸/ ۷  تا،بی طوسی،  ) مکارم  قرائتى،  ۱۵/۱۲۲،  ش۱۳۷۴؛  ،  ش۱۳۸۳؛ 

  - ۱9/۲۵تا،  ؛ مراغی، بی ۴/۱۰۸،  ق ۱۴۱9عجیبه، ابن؛  ۴۸۱،  ق ۱۴۲۲؛ دخیل،  ۶/۲۶۸

جاوی،  ۲۶ نووی  زحیلی،  ۱۳۶/ ۲ق،  ۱۴۱۷؛  نیشابوری،  ۱9/۸۴ق،  ۱۴۱۸؛  ثعلبی  ؛ 

 (. ۷/۱۴۰،  ق۱۴۲۲

های پوچ کافران از  های پست، دعوت به خرافات و وعده ، خواستههوس  و  هوا

( است  کبیر  جهاد  آیه  در  کافران  از  اطاعت  عدم  رازمعانی  ق،  ۱۴۰۸ی،  ابوالفتوح 

تهرانی،  ۴/۱۰۲  ق،۱۴۱۷  دکنی،   فیضی   ؛۲۴۳–۱۴/۲۴۲ صادقی  ؛  ۳۶۴ق،  ۱۴۱9؛ 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                 ۲۴
  

نیشابوری،  ؛  ۳/۱۴۵،  ق ۱۴۰۸گنابادی،   طنطاوی،  ۷۸۱/ ۲ق،  ۱۴۱۵واحدی  ،  تا بی ؛ 

۱۰/۲۰۸ .) 

عده زیادی از مفسران فریقین فرمان عدم اطاعت از کافران در آیه جهاد کبیر را  

؛  ۷/۴9۸،  تا بی طوسی،  اند )های کافران دانستهبه خواسته  تن دادنپرهیز از هرگونه  

کاشانی،  ۷/۲۷۳،  ش۱۳۷۲طبرسی،   فیض  کاشانی،  ۴/۱9،  ق ۱۴۱۵؛  ،  ق ۱۴۲۳؛ 

عاملی،  ۴/۵۷9 شبر،  ۴۱۵/ ۲ق،  ۱۴۱۳؛  مغنیه،  ۳۵۱ق،  ۱۴۱۲؛  ؛  ۵/۴۷۵،  ق۱۴۲۴؛ 

،  ش ۱۳۷۱میبدی،    ؛ ۳/۲۸۶ق،  ۱۴۰۷زمخشری،  ؛  ۶۳۶  - 9/۶۳۵،  ش۱۳۷۸طیب،  

 (. ۱۳/۵۸ش، ۱۳۶۴؛ قرطبی،  ۴۵۲/ ۳، ق ۱۴۲۰؛ بغوی،  ۷/۴۸

آیه جهاد کبیر بسنده شود، باید گفت در این آیه، فرمان سرپیچی از   ظاهربه اگر  

اما  ؛  داده شده است علیه و آله  صلی الله  امبریپهای کافران و جهاد با آنان به  خواسته

  های سایر آیات قرآن کریم قرار گیرد: اولاً خطاب چنانچه این فرمان در کنار آموزه

از    و نهیخدا صلی الله علیه و آله  رسول    از  اطاعت و تبعیت  به  به همه مسلمانان امر 

خواسته فرمان  ازبری  اطاعت  عاقبت  به  نسبت  ثانیاً  کافران شده،  که    های  کافران 

کاری و بازگشت به دوران جاهلی است، تذکر داده شده، ثالثاً امت اسلامی  همان زیان 

حضرت  اند و نتیجه مخالفت با آن  نهی شده صلی الله علیه و آله    امبر یپاز مخالفت با  

در رنج و عذاب بیان شده، رابعاً مخالفت مسلمانان    گرفتار آمدن  صلی الله علیه و آله،

  امبر یپجهاد نکوهش شده و در چندین آیه به مخالفان حضور در لشکر  با شرکت در 

برای جهاد با مال یا نفس، تذکر داده شده است. پس فرمان  صلی الله علیه و آله  

های مادی و معنوی کافران و انجام جهاد با آنان،  عدم اطاعت از هرگونه خواسته 

راسر قرآن کریم نسبت  رویه کلی خداوند سبحان است که با ادبیات مختلف در س 

 آنها دستور داده است. 

 



    ۲۵                                                                    ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطب تفسیر 

 . کافر2-2

بی  از جمله  گوناگونی  معانی  دارای  ریشه »کفر«  از  واژه  ناشکری،  این  ایمانی، 

)سرپیچی،  (  ۳۵۷- ۵/۳۵۶  ق،۱۴۰9  فراهیدی،)  پوشش،   ق، ۱۴۱۴  صاحب،شب 

است. کفر در قرآن کریم  ( ۵/۱۴۶  ق، ۱۴۱۴ منظور،  ابن) ی کشاورز و ( ۲۵۱ - ۶/۲۵۰

نیز معانی مختلفی دارد: انکار یگانگی خداوند، انکار و نپذیرفتن دلیل، انکار نعمت و  

  ؛ ۷۱۷  -۷۱۴  ش،۱۳۷۴  اصفهانی،  ؛ راغب۸۵  - ۸۴  ش، ۱۳۸۰  )بلخی،  جستن   یزاریب

  اصطلاح   در  کافر  . به تعبیر برخی محققان، کلمه(9۱  -۱۰/۸۸  ق،۱۴۳۰  مصطفوی،

  از   بعد   که  نامیده  کافر  را  کسانى  قرآن  بلکه  نشده؛  گفته   ینرمسلمایغ  هر  به  قرآن، 

ایشان مخالفت    دعوت   حقیقت، با   آشکار شدن با وجود  پیامبر صلی الله علیه و آله  بعثت  

کفر   هرچند کردند،     مورد   در   و   گیرد مى   خود   به   مقدس  چهره  قرآن،   در   گاهى 

 . (۱۴۴ش، ۱۳۷۵  رود )مطهرى،مى  کار به باطل  مقابل  در گیرى جبهه

از ریشه کفر، شش مرتبه در سوره فرقان استفاده شده که جز در یک مورد که  

،  ۲۶،  ۴( بقیه موارد معنای انکار دارد )فرقان،  ۵۰فرقان،  )  به معنی ناسپاسی است،

 (. ۵۵و  ۵۲،  ۳۲
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«؛  الْكَافِريِنَ( صیغه جمع از واژه کافر استفاده شده »۵۲فرقان،  )  ر ی کبدر آیه جهاد  

توان در هر زمان و مکان به  این مفهوم در آیه جهاد کبیر را طبق دو نکته ذیل، می 

پذیرش   عدم  سبحان،  خداوند  که  دانست  مکان  یا  دوره  آن  فعال  دشمنان  معنای 

 : های آنان را به همه امت اسلامی فرمان داده استخواسته

معرفت،  السبب )العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص  یکم. قاعده عمومیت لفظ:  

(؛ طبق این قاعده هر فرد یا گروهی که  ۱/۱۲۳،  ق۱۴۲۱سیوطی،    ؛۱/۲۶۱،  ق۱۴۱۵



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                 ۲۶
  

گنجد و در هیچ دوره و مکانی  های کافران را داشته باشد، در دایره آن می ویژگی 

 منحصر به کافران عصر نزول قرآن نیست. نباید از آنها پیروی شود. پس این واژه 

محتوای سوره فرقان، واژه کافر در آیه    به  توجه   با   دوم. سیاق سوره فرقان: 

جهاد کبیر که بنا بر سیاق به عدم اطاعت از آنان امر شده، جز به معنی دشمنان و  

کنند و مطالبات نادرست دارند،  های نفسانی خویش را دنبال می منکرانی که خواسته

 نیست.

پس کافر در این تحقیق به معنای کلی »دشمن فعال علیه منافع جامعه اسلامی«  

شود؛ چه اینکه بر اساس آیات قرآن کریم، کافران برای جامعه اسلامی  تعریف می 

(. بر پایه این اصل، کافران و دشمنان در این  ۱۰۱دشمنان آشکاری هستند )نساء،  

 اند. متن، به یک مفهوم خوانده شده 
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کار رفته؛ اما تنها  معنای آن در سی آیه از قرآن کریم به  جهاد و مشتقات هم   لفظ

پنج مورد از آنها در سه سوره مکی آمده است. برای درک بهتر مفهوم جهاد در آیه  

گانه  ای مکی است، در این بخش به بررسی آیات پنج از سوره فرقان که سوره   ۵۲

در    که   در گزارشی شود.  پرداخته می   های فرقان، لقمان و عنکبوت مذکور در سوره 

چهل و دومین، پنجاه و هفتمین و    ها به ترتیبسوره این  آمده،    تفسیر تنزیلی   کتاب

آله   و  علیه  الله  صلی  اکرم  پیامبر  بر  شده  نازل  سوره  پنجمین  و  هستند  هشتاد 

 (. ۳۴۶، ش ۱۳9۲پور، بهجت)

، آیه جهاد کبیر  رفته  کار  بهاولین آیه از آیات مکی که از مشتقات جهاد در آن  

كَبِيرًااست: » جِهَادًا  بِهِ  آیه  ۵۲)فرقان،    «وَجَاهدِْهُم  این  برای جهاد در  (. مفسران 

اند که از این تعبیر،  را در نظر گرفته ( ۳۳9  ش، ۱۳۸۰ بلخی،زبان )معنای مجاهده با  
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ایستادگی  شود؛ چراکه مجاهده با زبان، به مفهوم  معنای مبارزه و مقابله فهمیده می 

 در برابر دشمن و بیان اعتقادات خویش است. 

سه آیه مکی نیز معنای اصرار، تلاش، کار و کوشش را برای جهاد در خود جای  

 اند:داده 

( به معنای کار و  ۶عنکبوت،  )«  وَمنَ جَاهَدَ فَإِنَّمَا يُجَاهِدُ لنَِفْسِهِمجاهده در آیه »

(  ۱۶/۱۰۳  ق،۱۴۱۷  طباطبایی،لح )صا ایمان و عمل  (  ۳۳9  ش،۱۳۸۰  بلخی،)  کوشش،

 آمده است. ( ۱۰۷/ ۱۶ همان،نفس ) با و جهاد 

وَإِن جَاهَدَاكَ لتُِشْرِكَ بيِ مَا لَيسَْ لكََ بِهِ علِْمٌ فلََا مفسران، جهاد را در آیه »

  مکارم )  اصرار   و   کوشش  تلاش،  نهایتکارگرفتن  به( به معنای  ۸« )عنکبوت،  تُطعِْهمَُا

وَإنِ جَاهَداَكَ عَلى أَن تشُْرِكَ بيِ مَا لَيسَْ و در آیه »  ( ۱۶/۲۱۶  ش، ۱۳۷۴  شیرازی، 

تُطعِْهمَُا فلََا  علِْمٌ  بِهِ  معنای  ۱۵لقمان،  ) «  لكََ  به   )(   ق، ۱۴۱۷  طباطبایی،اصرار 

 اند.دانسته ( ۱۵/۲۸9 ، ۱۴۰۸ رازی، ابوالفتوح اجبار )و ( ۱۶/۲۱۶

لَنَهْدِينََّهُمْ  مفسران معنای جهاد را در پنجمین آیه مکی » فِينَا  وَالَّذِينَ جَاهَدُوا 

  در   که  تلاشى   اند و به هرگونه(، جامع انواع معانی آن دانسته۶9عنکبوت،  )  «سبُُلنََا

تا،  بی  طوسی، ) اندگیرد، معنا کرده  صورت الهى اهداف  به وصول منظور  به و  خدا  راه

  شیرازی،   ؛ مکارم۱۵۱/ ۱۶  ق،۱۴۱۷  طباطبایی،   ؛۸/۴۵۸  ش،۱۳۷۲  طبرسی،  ؛۸/۲۲۶

 . (۳۴9/ ۱۶  ش،۱۳۷۴

گانه فوق آن است که مراد از جهاد در آیات مکی جهاد  نتیجه بررسی آیات پنج 

نتیجه  این  است؛  منظور  مبارزه  و  کوشش  هرگونه  بلکه  نیست؛  را  نظامی  گیری 

 كفُُّواْ أَلَمْ تَرَ إِلىَ الَّذِينَ قِيلَ لَهُمْ: »کندی م   دیی تأ  زینساء ن  همندرج در سور  نیمضام

مِّنْهمُْ   فَرِيقٌ  إِذَا  الْقتَِالُ  عَلَيْهِمُ  كتُِبَ  فَلمََّا  الزَّكَوةَ  وَآتُواْ  الصلّوةَ  وَأَقِيمُواْ  أَيْديَِكُمْ 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                 ۲۸
  

يَخْشَوْنَ النَّاسَ كَخشَْيَةِ اللّهِ أَوْ أشََدَّ خَشْيَةً وَقَالُواْ رَبَّنَا لِمَ كتََبتَْ عَلَينَْا الْقتَِالَ لَولْا  

که دست    هیمفسران، بخش اول آ   ح یتصربه   . (۷۷نساء،  )  « تنََا إِلىَ أَجَلٍ قَرِيبٍأَخَّرْ

به دوران حضور در مکه و بخش    کند،ی م  یادآوریداشتن از جنگ را به مسلمانان  نگه

اشاره دارد    نه یبه دوره حضور در مد  ته، داش  انیکه صدور دستور جنگ را ب  ه یدوم آ

طبرس ۳/۲۶۱  تا،ی ب  ، ی)طوس مکارم۳/۱۱9ش،  ۱۳۷۲  ،ی؛  ش،  ۱۳۷۴  ،یرازیش  ؛ 

ا   ؛ (۱۷  - ۴/۱۶ اساس    نکه یضمن  )هجدهم  ه سور  های آموزه بر    ه سور   ن یکافرون 

  یه آ  ا یصلی الله علیه و آله و مشرکان دارد    امبریپ  انیحالت احتجاج م  کهشده(  نازل

وَاصْبِرْ عَلىَ ماَ  شده( که دستور به صبر داده »نازل   ه سور  ن یمزمل )سوم  ه از سور  ۱۰

جَمِيلًا  هَجْراً  وَاهْجُرْهمُْ  خوددار  «،يَقوُلُونَ  برخوردها   ی لزوم  مکه    ی نظام  یاز  در 

 . ( ۶۶ - ۲/۶۴ق،  ۱۴۱۷ ، یی)طباطبا  شودی م  دهیفهم
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ای که امر به جهاد در آن وجود  مطالب پیشین، باید گفت اولین آیه   به  توجه  با

آیه تشریع جهاد غیر نظامی در نظر گرفت، همان آیه    عنوان   به توان آن را  دارد و می 

  مد ی  نظام  ر یغاما چنانچه صرفاً رفتار  ؛  سوره فرقان است که در مکه نازل شد  ۵۲

صلی الله علیه    امبری په ابتدای رسالت  توان تشریع جهاد غیر نظامی را بباشد، می   نظر

دستور  حضرت  با نزول سوره مزمل بازگشت داد، هنگامی که به    زمانهم و  و آله  

تأکید شد    (۱۰مزمل،  شد )صبر داده   از آن در سوره کافرون بر این روش  و پس 

 . (۲/۶۵  ق،۱۴۱۷ )طباطبایی، 

  با تعداد اندک صلی الله علیه و آله    امبر یپ  رسالت  ابتدایی  های سال   نتیجه اینکه در

  به   امید   که  آنجا  از  اسلام،   دین  نوپایی   در مکه و همچنین  انسانی مسلمان  نیروی
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  جنگ   در   شرکت  امکان  اندیشه وجود داشت،   و  عقل   نیروی  از   استفاده   با  مردم   هدایت 

 . ی بر آنان تکلیف شده بودنظام ر یغمسلمانان نبود؛ اما جهاد  برای  نظامی
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ای در  برخی از منابع تفسیری فریقین، ضمیر در »بِه« را به استفاده از هر وسیله 

جهاد   یا  (  ۲/۱۵۰  ق، ۱۴۳۰  مصطفوی، )  ر یکبانجام  مادی  سلاح  هرگونه    ی عقل و 

 اند. هبرگرداند( ۸۴/ ۱9  ق،۱۴۱۸ زحیلی،)

ای از مفسران، مرجع ضمیر در کلمه »بِه« را وسایل جنگی، از جمله شمشیر  عده 

)کاشفی دانسته   ابوحیان،   ؛ ۷/۴۲  ش،۱۳۷۱  میبدی،   ؛۸۰۳  ،ش ۱۳۶9  سبزواری،   اند 

سوره فرقان، عدم نزول    بودن  ی مکدر مقابل، دیگر مفسران به    ؛ (۱۱۷/ ۸  ق، ۱۴۲۰

اند و آن نظر  دستور جهاد نظامی در مکه و دور از ذهن بودن وجه مذکور اشاره کرده

 . (۱۳/۵۸  ش،۱۳۶۴ قرطبی،  ؛ 9۴/ ۴ ق، ۱۴۱۴ اند )شوکانی، را مردود دانسته 

گروهی از مفسران فریقین، ضمن بیان احتمالات مختلف در تعیین مرجع ضمیر،  

از   یکی  نیز  را  اسلام  و  دانسته دین  )وجوه    میبدی،   ؛ ۴/9۴  ق،۱۴۱۴  شوکانی، اند 

توان با کافران جهاد نمود.  با برافراشتن پرچم اسلام می  معتقدند و ( ۷/۴۸ ش،۱۳۷۱

انجام جهاد کبیر می  در  از اسلام  استفاده  این رأی،  از  طبق  پیروی  تواند به معنی 

دشمنان را در    دستورات این دین مبین باشد که فرامین متعددی در نحوه برخورد با

 خود جای داده است. 

صلی   امبر یپ  جهانی برخی از اقوال تفسیری فریقین، بازگشت ضمیر را به رسالت

ای،  سوره فرقان، در هر منطقه   ۵۱اند؛ یعنی اگر بر اساس آیه  دانسته الله علیه و آله  

شد، آن پیامبر فقط در همان منطقه وظیفه انذار و مجاهدت  یک پیامبر مبعوث می 

اکنون که وظیفه  دا اما  بر عهده  افرامنطقهشت؛  انذار همه مردم  گذاشته    شانیای 

شده، پس همه نوع جهادی بر عهده ایشان است و جهاد کبیر و جامع نیز باید توسط  



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                 ۳۰
  

  آلوسی،   ؛ 9۴/ ۴  ق، ۱۴۱۴  شوکانی،   ؛ ۴/۵۷9  ق،۱۴۲۳  کارگرفته شود )کاشانی، ایشان به 

 . ( ۲۸۶/ ۳ ق، ۱۴۰۷  زمخشری، ؛ ۳۳/ ۱۰  ق،۱۴۱۵

کریم   قرآن  به  مذکور  فریقین، ضمیر  تفسیری  آرای  از  زیادی  تعداد  اساس  بر 

)طبرسی،  گشتازب   ؛ ۲۴۱/ ۱۴  ق،۱۴۰۸  رازی،  ابوالفتوح  ؛۷/۲۷۳  ش،۱۳۷۲  دارد 

  ؛ ۷/۴۸  ،۱۳۷۱  میبدی،  ؛۱۵/۲۲۸  ق،۱۴۱۷  طباطبایی،   ؛۴/۵۷9  ق،۱۴۲۳  کاشانی،

برای    .( ۱9/۷۵تا،  بی   عاشور،ابن   ؛۵/۲۵۷۲  ق،۱۴۱۲  شاذلی، از قرآن کریم  استفاده 

انجام جهاد کبیر طبق این رأی به این معنا خواهد بود که به پشتوانه فرامین الهی  

 این کتاب شریف، مسیر جهاد با دشمنان برای مسلمانان هموار شده است. 

گروه دیگری از آرای تفسیری فریقین که حجم بالایی را دارد، مرجع ضمیر را  

  ق، ۱۴۰۸  گنابادی،  ؛ ۲/۸۷۱  ق،۱۴۱۸  کاشانی،  دانند )فیضی عدم اطاعت از کافران م 

  ق، ۱۴۱۸  زحیلی،  ؛ ۱۰/۳۳  ق، ۱۴۱۵  آلوسی،   ؛۴۲/ ۷  ق،۱۴۱۲  مظهری،  ؛۳/۱۴۵

(، ابتدا بازگشت ضمیر در »بِهِ« را به قرآن مطرح  )مدظله  یاالله خامنه . آیت(۱9/۷۸

ان این نظر،  ( سپس به فاصله زمانی اندکی از بی۳/۱۳9۵/ ۳ای،  حسینی خامنه )  کردند، 

که واژه »قرآن« در آیه ذکر نشده، وجه اقرب به ذهن و اوضحی  ضمن اشاره به این 

نمایند که همانا مرجعیت مصدر »عدم الاطاعة« برای ضمیر »ها« است  را مطرح می 

ای،  حسینی خامنه و مستتر در آن فعل است )  افتهیانشقاقکه »فَلاتطُِعِ« از آن مصدر  

ایشان، بازگشت ضمیر »ها« به عدم پیروی از دشمن را نسبت به  (؛ پس ۱۳9۵/ ۶/۳

تر دانستند. عدم اطاعت از کافران در انجام جهاد  نظر دیگر ترجیح دادند و آن را قوی 

هرگونه   با  مسلمانان  خداوند،  فرمانِ  این  به  تمسک  با  که  بود  خواهد  چنین  کبیر 

ین طریق، راه سلطه آنان بر  خواسته ظاهری یا باطنی دشمنان مخالفت نمایند و از ا

 خود را مسدود نمایند. 
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مرجع ضمیر یا    عنوان  علیه السلام به  ی علدر تفسیر بیان السعاده، شخص امام  

»وَ  ی نیروها برای انجام جهاد کبیر معرفی شده است  ریکارگبه یکی از احتمالات در  

  ق، ۱۴۰۸  )گنابادی،  «بعلىّ عليه السلام  أو  طاعتهم  ترك  أو  بالقرآن به جاهدهم

اند که « کسانی فلََا تطُِعِ الْكَافرِيِنَگنابادی معتقد است کافران در عبارت »  . (۳/۱۴۵

یا ولایت کافرند؛ پس جهاد با کافران  صلی الله علیه و آله   امبر یپبه خدا یا نسبت به  

است؛  علیه السلام    مؤمنان  ریامکافران یا استمداد از  قرآن یا ترک اطاعت از    لهیوس  به

های جهاد  های کفر، مخالفت با ولایت و یکی از جنبه ، یکی از صورت گر ید  عبارت   به

  معَ  »عليپذیری است. این رأی همچنین بر اساس حدیث نبوی با دشمنان، ولایت 

(  ۴۶۰ق،  ۱۴۱۴طوسی،  )  الحَوض«  عليَ  يرِدَا  حتَى  يفترقَانِ  معَهُ لَا  القُرآنُ  وَ  القرآن

ناپذیری امام  بر جدایی صلی الله علیه و آله    امبر ی پتصریح    به  توجه   باشود:  تبیین می 

که مرجع ضمیر فرض شوند، دیگری را نیز   هرکدامو قرآن کریم،  علیه السلام  ی عل

 با خود به همراه دارد. 

 

 ضمیرتسنن در تعیین مرجع  اهل  . آرای اختصاصی مفسران3-4

اند و آن را به توفیق  برخی از مفسران اهل تسنن، »الله« را مرجع ضمیر دانسته 

معنا کرده  کافران  با  مبارزه  در  الهی  مدد  )نسفی، و    ؛ مظهری، ۲۵۰/ ۳  ق، ۱۴۱۶  اند 

همچنین پشتوانه الهی و دوری از یاری و قدرت غیر خدا راه جهاد   ؛(۷/۴۲ ق،۱۴۱۲

پشت آن،  نتیجه  دانسته شده که  )قشیری،کبیر  است  از مجاهد  تا،  بی   یبانی خداوند 

فرقان،  ) آخرین کلمه آیه قبل  به  توجه  با . گروهی از مفسران از جمله زجاج، (۲/۶۴۱

 . ( ۲/۵۶۴  ،۱۴۲۰ اند )زجاج،(، انذار را مرجع ضمیر دانسته۵۱
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گانه، بازگرداندن ضمیر به ابزار جنگی، به دلیل عدم صدور  در میان این نظرات نه 

همچنین   است؛  مردود  مکه  در  نظامی  جهاد  برای  آرافرمان  خاصی  مرجع  که  یی 

نیستند؛ چراکه این تفصیل، مسیر انجام جهاد    استفادهقابل اند،  ضمیر، تعیین نکرده 

 ت. کبیر را مسدود کرده و شفافیت نبخشیده اس

را مرجع ضمیر در »بِه« دانسته اشکالی وارد  علیه السلام  یعل بر نظری که امام 

است و فرازمانی  خدا صلی الله علیه و آله  است: خطاب آیه در این حالت، فقط رسول  

گیرد؛ پس  بخش قرآن کریم مورد مناقشه قرار می و فرامکانی بودن دستورات زندگی 

پذیری فرض  نانچه معنای جهاد با کفار، ولایتنیست؛ البته چ  رش یپذقابل این رأی  

صلی الله    امبر یپ در انجام جهاد کبیر برای  علیه السلام    ی علمندی از امام  شود، بهره 

، پذیرش ولایت و  شان یاو برای اقوام پس از امام علیه السلام از شخص علیه و آله 

د مبنای جهاد  توانو الگوپذیری از آنان می علیه السلام    ن یمعصومحتی درک سیره  

 کبیر با کافران قرار گیرد. 

عنوان مرجع  به  صلی الله علیه و آله    امبر یپاشکالی که به تعیین رسالت جهانی  

به پایان    حضرت شود این است که وظیفه رسالت با شهادت  ضمیر »ها« وارد می 

رسید؛ ضمن اینکه این وظیفه مختص ایشان بود و مسلمانان نقشی در آن نداشتند؛  

 ین این نظر با فرازمانی و فرامکانی بودن فرامین قرآن کریم، در تناقض است. همچن

به   انذار  تعیین  با  درباره  انجام جهاد  برای  ترساندن  باید گفت  عنوان مرجع ضمیر، 

و شدت عمل با آنان نیز از اقداماتی    خشم گرفتن تنهایی کافی نیست؛ بلکه  کافران به 

های قرآن کریم در  نین این نظر با سایر آموزه است که برای مقابله لازم است؛ همچ

مخالف است؛ پس  صلی الله علیه و آله    امبر یپنحوه برخورد با دشمنان و سیره عملی  

 تواند مورد قبول واقع شود. نمی 

اند، باید گفت  به گروهی از مفسران که خداوند و اسلام را مرجع ضمیر دانسته

پشتیبان مسلمانان و جهادگران باشد و اسلام  ای باید  خداوند و یاری او در هر مسئله 



    ۳۳                                                                    ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطب تفسیر 

تواند مرجعیت  یی نمی تنها  به نیز امری کلی است که فرامین آن در قرآن کریم آمده و  

 انجام جهاد کبیر را داشته باشد. 

مرجع ضمیر باقی ماند: یکی    عنوان  بهشده، تنها دو نظر  با نقد و بررسی انجام 

ی به قرآن  بخشتی مرجعکافران«. درباره    »قرآن کریم« و دیگری »عدم اطاعت از 

عنوان مرجع ضمیر »ها« باید گفت این کتاب شریف حاوی فرامین متعددی  کریم به  

قابل  است که می  قرآن کریم  از  آن  راهکارهای  و  آید  کار  به  کبیر  در جهاد  تواند 

وجََاهِدْهُم بِهِ جِهَاداً  عطف بودن جمله »  به  توجه   بااستخراج است. از سوی دیگر،  

آیه جهاد کبیر،كَبِيرًا از خود در  به جمله قبل  (  ۱9/۳۱،  ق۱۴۱۸صافی،  )  « نسبت 

نزدیک به  را  ضمیر  است  » مناسب  جمله  همان  که  ممکن  امر  تُطعِِ  ترین  فلََا 

این احتمال را ظاهر یا آشکارتر  الْكَافِريِنَ نیز  از مفسران  « است، بازگرداند. برخی 

 (. ۱۵۵/ ۵، ق ۱۴۰۶سبزواری نجفی، اند )احتمال ارجاع به قرآن مطرح کردهنسبت به 

در نتیجه »قرآن کریم« و »عدم اطاعت از کافران«، هر دو مرجع ضمیر هستند؛  

های آن و رویکرد عدم اطاعت  گیری از فرمان جهاد کبیر بر مبنای قرآن کریم، با بهره 

ق قاعده »استعمال لفظ در بیش از  گیری طبشود. این نتیجه از کافران، عملیاتی می 

 (. ۳۰۴ - ۳۰۰ش، ۱۳9۰الف( رضایی اصفهانی، )شود ) یک معنا« نیز تأیید می 

 

 . جهاد کبیر5

 . مراد از جهاد کبیر و نحوه انجام آن 1-5

تبلیغاتى در برابر وسوسه هاى دشمنان  از نظر مفسران فریقین، جهاد فکرى و 

شبهات    بردن   نی ب  از  هدف   با های عقلی  های منطقی و برهان حق با ارائه استدلال 

؛  ۴۸۱  ،ق ۱۴۲۲  دخیل،  ؛۷/۲۷۳  ش،۱۳۷۲  جهادها است )طبرسی،  نی تربزرگ آنان از  
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به همین دلیل از صفت    ؛ (۲۲۷/ ۶تا،  بی   بروسوی،  حقی  ؛ ۱۲۸/ ۴  ق، ۱۴۱۸  بیضاوی،

 جهاد استفاده شده است. »کَبیراً« برای این نوع از 

تا،  بی   طنطاوی،دشمنان ) بر    خشم گرفتن شده برای جهاد کبیر،  یکی از معانی ارائه 

  ، ۱۳۵۲  آموزگار،  و  ؛ میبدی ۳۶۵/ ۶  ، ۱۳۳۶  کاشانی،آنان )و جنگ نظامی با  (  ۱۰/۲۰9

است؛ اما به دلیل نزول این سوره در مکه، معنای جنگ نظامی دور از ذهن  ( ۲/۱۴۱

؛ البته برخی از مفسران شیعی جنگ نظامی را  (۴۷۴/ ۲۴  ق،۱۴۲۰  ،رازی  است )فخر

  ق، ۱۴۱9  تهرانی،   صادقی)  اندآخرین راه مقابله با دشمنان در نظر گرفته   عنوان   به

افزاری آن، مخالف است و  اما این رویکرد با تعریف جهاد کبیر و قالب نرم  ؛(۳۶۴

 توان آن را پذیرفت. نمی 

های رسالت و تبلیغ و صبر بر  ها، سختی تحمل رنج  در میان معانی جهاد کبیر به 

  ، خطیب   فرقان؛   سوره   تفسیر  از   ۲۱  جلسه   آملی،   جوادی آزارها )ها و  مشکلات، مصیبت

ها  اشاره شده است که مفسران شیعی گاهی آن را در کنار اقامه حجت (  ۴۱/ ۱۰تا،  بی

اند، یعنی در انجام  آورده  (۴/۳۶۳  ق،۱۴۰۷  شبر،   ؛۴۱۵/ ۲  ق،۱۴۱۳  عاملی،ها )و برهان 

 جهاد کبیر باید بر مشکلات صبر کرد و براهین را نیز ارائه نمود. 

گذاری  برخی از مفسران فریقین جلالت شأن این جهاد را نزد خداوند، دلیل نام 

.  ( ۴/۱۰۸  ق،۱۴۱9  عجیبه،   ؛ ابن ۴۸۱  ،ق ۱۴۲۲  اند )دخیل، جهاد کبیر به این نام دانسته

اند که صبر در  نیز به تبیین عظمت این جهاد نزد خداوند پرداختهمفسران اهل تسنن  

برخی نیز    . (۴/۱۰۸ ق، ۱۴۱9 عجیبه،سازد )ابن تر می این مسیر، آن عظمت را نمایان 

تبلیغ دیده  ناامیدی و ترک  از  لباس دوری  در  را  راه  این  )آل صبر و تحمل در    اند 

 . (۶9۲ ق، ۱۴۰۸ سعدی، 

شبهات    به  پاسخ   احتجاج،   استدلال و  وگو، ارائهگفتاستفاده از عنصر زبان، انجام  

دیدگاه جمله  از  تبلیغاتی  مبارزه  )فیض و  است  کبیر  جهاد  تبیین  در  مفسران    های 

  ق، ۱۳۷۴  شیرازی،  مکارم  ؛ ۴/۵۷9  ق،۱۴۲۳  کاشانی،  ؛۱9/ ۴  ق،۱۴۱۵  کاشانی،

  مفسران این    .( ۱۲۸/ ۴  ق، ۱۴۱۸  بیضاوی،  ؛۷۷  ق،۱۴۲۴  زمنین،ابیابن   ؛ ۱۵/۱۲۲



    ۳۵                                                                    ای( آیه جهاد کبیر از منظر فریقینمقارنه) یقیتطب تفسیر 

این شکل قائل به  انجام جهاد کبیر  انجام جهاد نظامی دشوارتر است.  اند که  از  ها 

آیات، فقط به   از مفسران شیعی معتقدند سیاق  کند،  ی اکتفا نمی حجت آوربعضی 

می  شامل  نیز  را  برهان  و  زبان  از  استفاده  کبیر،  جهاد  تعبیر  )مدرسی، بلکه    شود 

ن نیز معتقدند در کنار استفاده از زبان،  گروهی از مفسران اهل تسن  .( ۸/۴۵۶  ق،۱۴۱9

. در برخی تفاسیر  (۷/۴۲  ق، ۱۴۱۲  باید از ابزارهای دیگر نیز استفاده کرد )مظهری، 

  امبر یپ« آن است که دشمنان در ابطال حق که توسط  فلََا تطُِعِ آمده مراد الهی از » 

دستور  ت  حضرکنند، پس خداوند به  شود، اجتهاد می بیان می صلی الله علیه و آله  

دهد که در مقابل آنان باطل را با اجتهاد خویش نابود نماید و در این مسیر مجاهده  می

 . (۳۶9 ق، ۱۴۱9  نجفی، سبزواری  ؛ ۶/۳۶۵  ش،۱۳۳۶ کند )کاشانی، 

از مفسران شیعی، تلاوت آیات قرآن کریم و رساندن آنها را به گوش  عده  ای 

و برخی نیز آموزش و   (۷/۳۰۵ ، ۱۳۷۷ قرشی،  ؛ ۴۷۶  - ۴۷۵/ ۵ ، ۱۴۲۴ مغنیه، کافران )

را به معنای  (  فرقان  سوره  تفسیر  از  ۲۰  جلسه  آملی،  جوادی)  یاله نشر کتاب و حکمت  

 اند. جهاد کبیر آورده 

در میان مفسران اهل تسنن، تلاش در راه مخالفت با کافران و دعوت آنان به  

دل  طع تعلقات و  و ق  ( ۴۷۴/ ۲۴  ،۱۴۲۰  رازی،  فخر)  یاله در برابر اوامر    شدن  میتسل

تا،  بی   بروسوی،   شود )حقی مراد از جهاد کبیر دیده می   عنوان   به از غیر خدا    کندن 

۶/۲۲۸) . 

شده در خصوص نحوه انجام جهاد کبیر، جنگ نظامی،  گانه بیان از میان آرای نه 

نیست. قرائت قرآن و   رشیپذ  قابل به دلیل عدم صدور فرمان جهاد نظامی در مکه، 

از غیر خدا نظراتی است که راه روشنی در نحوه انجام    دل کندن تعلیم آن، همچنین  

دهد؛ بلکه فقط رفتار جهادگران را مشخص  جهاد کبیر پیش روی جهادگران قرار نمی 

تواند شیوه انجام جهاد کبیر بر مبنای مخالفت  اما سایر آرای تفسیری می ؛  نمایدمی

 بیاموزد.  با کافران را
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 های جهاد کبیر. ویژگی 2-5

تواند  در کتب تفسیری فریقین برخی از مطالبی که در شرح واژه »کَبیراً« آمده، می 

بندی شود؛ از جمله معانی که  های جهاد کبیر و مقتضیات آن دسته در قالب ویژگی 

  رسی، طب  ؛ ۷/۴9۸تا،  بی   طوسی، است )«  برای واژه »کَبیراً« بیان شده، عبارت »شدیداً

توان از آن به  که می ( ۲۶/ ۱9تا،  بی  مراغی،  ؛ ۳/۴۵۲  ق،۱۴۲۰ بغوی،  ؛ ۲۷۳/ ۷  ،۱۳۷۲

سرسختی در انجام جهاد و شدت عمل در آن تعبیر نمود؛ بر همین اساس عبارت  

رساند که جهاد کبیر به لحاظ کیفیت و کمیت، باید با انجام  »شدیداً« این معنا را می 

 پذیرد.  های زیاد صورتتبلیغات و فعالیت 

حداکثری، استفاده از انواع    رأی برخی از مفسران فریقین بر آن است که تلاش

است   لازم  کبیر  جهاد  به  اقدام  برای  مختلف،  اقدامات  انجام  و  نیروها  و  ابزارها 

فخر۴۵۶/ ۸  ق، ۱۴۱9  مدرسی،   ؛ ۱۵/۲۲9  ق، ۱۴۱۷  )طباطبایی،    ق، ۱۴۲۰  رازی،   ؛ 

مفسران اهل تسنن،    . (۲/۱۳۶  ق، ۱۴۱۷  نووی،   ؛ ۲۸۶/ ۳  ق، ۱۴۰۷  زمخشری،  ؛ ۲۴/۴۷۴

اند که در جهاد  استفاده از صیغه مبالغه برای امر به جهاد را مفید این مطلب دانسته

 . (۷۴/ ۱9تا،  بی  عاشور، کبیر نباید ضعف نشان داد )ابن 

در تفاسیر، بزرگی جهاد کبیر را در ابعاد مختلف از جمله گستره مکانی و برای  

نه صر و  دنیا  مردم  مردم  همه  )فاً    ق، ۱۴۲۰  ابوحیان،  ؛ ۴/۳۶۳  ق،۱۴۰۷  شبر،مکه 

ها و نه فقط در  یا گستره زمانی و برای همه زمان   (۱۰/۳۲  ق، ۱۴۱۵  آلوسی،   ؛۸/۱۱۷

نزول   ،  گریدعبارت به اند.  دانسته   ( ۳۲۴/ ۲۱  ش،۱۳۶۵  تهرانى،  صادقى )  یوح زمان 

  عظمت  به  وصلی الله علیه و آله  امبر ی پرسالت  عظمت به  بزرگ  جهاد کبیر، جهادى

  هاى جنبه   و  گیردمی  بر  در  را  مردم  فکر  و  روح  ابعاد  تمام  که  است  پیامبران  همه  جهاد

 . ( ۱۲۲/ ۱۵ ش،۱۳۷۴ شیرازی،  مکارم) شود می  شامل  را  معنوى  و  مادى

است.    گسترش قابل ای به جز نبرد نظامی  که جهاد کبیر در هر عرصهنتیجه آن 

  مکارم   ؛۴۵۲/ ۶  ،(الفش )۱۳۸9  آملی،  جوادی)  در کتب تفسیری نیز به ابعاد فرهنگی،

(  همان )   اقتصادی، (  ۴۵۶/ ۸  ،۱۴۱9  مدرسی، )  سیاسی، (  ۱۲۲/ ۱۵  ، ۱۳۷۴  شیرازی، 
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  شیرازی،  مکارم  ؛۷/۲۷۳ ، ۱۳۷۲  طبرسی،) ی دت ی( عقهمان شیرازی،  مکارم ) تبلیغاتی، 

 در این جهاد اشاره شده است. (  ۲99/ ۸ ، ۱۳۸۵  آملی،  جوادی) ی علمو ( همان

 

 های فریقین در تفسیر آیه جهاد کبیرتفاوت   و ها. اشتراک 3-5

توان به نظرات مشترک مفسران فریقین در تفسیر  می   ۱با ملاحظه جدول شماره  

 آیه جهاد کبیر پی برد: 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ـ نظرات مشترک مفسران فریقین در آیه جهاد کبیر  ۱جدول شماره  

 

که وظیفه بیان تفاوت نظرات تفسیری فریقین را در خصوص    ۲در جدول شماره  

خوان هستند در مقابل یکدیگر آمده و  آیه جهاد کبیر بر عهده دارد، نظراتی که هم 

یکی از فریقین نظری خاص داشته که گروه دیگر متعرض آن نشده،    کهی صورت  در 

 این مسئله با خط تیره مشخص شده است: 
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 های نظرات مفسران فریقین در آیه جهاد کبیر ـ تفاوت  ۲جدول شماره  
 

های جزئی در آرای تفسیری فریقین وجود دارد  شود تفاوت چنانچه ملاحظه می 

بلکه می که اختلاف   آنان نیست؛  یا  معنادار و مبنایی میان  آنها مؤید  توان نظرات 

 مکمل یکدیگر در نظر گرفت. 

 

 گیرینتیجه

بر اساس آنچه در این مقاله گذشت، موارد ذیل بر اساس »تفسیر تطبیقی آیه  

 شود: جهاد کبیر« نتیجه گرفته می 

خ ۱ دیدگاه  تفاوت  کبیر،  جهاد  آیه  تفسیر  در  فریقین  مفسران  و  .  ندارند  اصی 

 نظراتشان مکمل یکدیگر است. 

به معنای کلی »دشمن فعال علیه منافع    کبیر،  جهاد  آیهدر    کافر  از  . منظور۲

 جامعه اسلامی« در هر دوره و زمان است. 

جهاد۳   و   اصرار»  و  «زبان   با  مقابله  و  مبارزه»  معنای  دو  به  مکی  آیات  در  . 

 . نیست مراد نظامی  جهاد   مکی، آیات  در  پس .  استرفته  کار  به  «کوشش

کافران«    از  اطاعت  »عدم  در آیه جهاد کبیر، »قرآن کریم« و   « به»  ضمیر   . مرجع۴

 .است
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  هایاستدلال   ارائه  با  حق   دشمنان  برابر  در   تبلیغاتى  و  فکرى  جهاد  کبیر،  . جهاد۵

از  با  منطقی    نزد   و   جهادها  ن یتربزرگ   از   که  است   آنان  شبهات  بردن   ن ی ب  هدف 

 . است شأن  جلالت و  عظمت دارای   خداوند،

نحوه۶ چنین  کبیر  جهاد  انجام   .  فریقین  تفاسیر  است  ترسیم  در  و  :  شده  صبر 

تحمل، سرسختی و پرهیز از کوتاه آمدن، استدلال و احتجاج، مخالفت با کافران و  

 دعوت آنان به راه راست. 

  حداکثری   تلاش:  است از  عبارت اند  برشمرده   کبیر  جهاد  که برای   هایی. ویژگی ۷

  مکان،   گستردگی  به  توجه  ناپذیری،خستگی   و  استمرار  امکانات،  همه  از  استفاده  و

 . مخاطب و زمان 
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The journey of thoughts related to the verses of usury; 

Relying on the context and historical atmosphere of the era 

of the revelation of the Quran 

 

Mansur Pahlevan1  Seyyed Ahmad MirHashemi2 

 

Abstract 

Among the emerging ideas that are not unrelated to the 

expansion of economic and social activities of the new age, the 

emergence of new ideas and interpretations about usury can be 

mentioned. Major efforts in this area include introducing new 

definitions of monetary issues, including interest rates and 

limiting usury to consumer or necessary loans. However, these 

new views and interpretations of the concepts of usury are not 

unlike the efforts of their predecessors on this serious issue: 

resorting to acceptable tricks in the Shari'a and finding exceptions 

to the usual economic activities. In adhering to or rejecting any of 

these cases, the Quranic concepts and principles of interpretation, 

including the context of the verses of usury along with the 

historical documents that indicate the type of activities of the era 

of the revelation of the Qur'an, should not be neglected. In this 

study, while examining the context and general atmosphere of the 

verses related to usury (a collection of verses that probably have 

a common semantic space), More is mentioned in the inner 

context of the verse; As a result of such a view, examining the 

verses of usury together (rather than the verses before and after in 

a surah) can answer many contemporary theories and practices in 

financial systems, including the banking industry. 

Keywords: Verses of usury, thematic relationship, tricks of 

Usury, the context, the era of the revelation of the Quran. 
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   دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی«»

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

  

های مرتبط با آیات ربا؛ با تکیه بر سیاق و فضای  سیر اندیشه 

 تاریخی عصر نزول قرآن 
  

 ۲ی رهاشمی م احمد، سید۱منصور پهلوان 

 ( ۲/۱۴۰۳/ ۴تاریخ پذیرش مقاله:   -۱9/۱۲/۱۴۰۲)تاریخ دریافت مقاله:   

 

 چکیده 

اندیشه د فعالیت نوظهور که بی های  ر میان  با گسترش  و  ارتباط  اقتصادی  های 

ها و تفاسیر جدید در خصوص ربا را  اجتماعی عصر جدید نیست، ظهور اندیشه 

های صورت گرفته در این زمینه شامل ارائه تعاریف  توان نام برد. عمده تلاش می

قرض  در  ربا  دانستن  منحصر  و  بهره  نرخ  جمله  از  پولی  مسائل  از  های  جدید 

ربا،   مفاهیم  از  جدید  تفاسیر  و  آرا  این  حال  این  با  است.  ضروری  یا  مصرفی 

های پیشینیان در مورد این مسئله خطیر نیست: توسل به  شباهت به تلاش بی

های اقتصادی  های قابل پذیرش در شرع و یافتن موارد استثناء جهت فعالیتحیله

رآنی و اصول تفسیر از  یک از این موارد، مفاهیم ق  معمول. در تمسک یا رد هر 

های عصر  ربا به همراه مستندات تاریخی که گویای نوع فعالیتجمله سیاق آیات  
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مورد غفلت قرار گیرد. در این تحقیق، ضمن بررسی    دی نبا  نزول قرآن هستند،

سیاق و فضای کلی آیات مربوط به ربا )مجموعه آیاتی که احتمالاً فضای معنایی  

در نتیجه چنین    ؛ای اشاره شده استبه سیاق درون آیه   شتر یمشترکی دارند(، ب

در کنار هم )و نه آیات ماقبل و مابعد در یک سوره(   دیدگاهی، بررسی آیات ربا

های  های اجرایی در سیستم تواند پاسخ گوی بسیاری از نظریات معاصر و رویه می

 .مالی از جمله صنعت بانکداری باشد

 . ، عصر نزولاق یربا، س ل یح ، ط موضوعی: آیات ربا، ارتبا واژگان کلیدی

 

 

 مقدمه

سوره بقره و تقابل    ۲۸۱  تا   ۲۷۵  ، آیات برداشت اولیه از فضای آیات مربوط به ربا 

و همچنین تقابل آن با    « يَمْحقَُ اللهَُّ الرِّبَا وَيُرْبيِ الصَّدقََاتِ»ربا با صدقات در آیه  

فلََا يرَْبُو عنِدَ اللَّهِ وَمَا  زکات در آیه » أَمْوَالِ النَّاسِ  لِّيَربُْوَ فيِ  ومََا آتيَتُْم مِّن رِّبًا 

( این است  ۳9)روم،  «  آتَيتُْم مِّن زَكَوةٍ تُريِدُونَ وجَْهَ اللَّهِ فَأوُْلَئكَِ هُمُ الْمُضعْفُِونَ

مصرفی مصداق داشته و حکمت تحریم آن نیز سفارش به  که ربا بیشتر در قروض  

در مسائل جدید   ربا  بتوان گفت  بنابراین شاید  نیازمندان است؛  به  نیکی  احسان و 

بانکی و قروض تولیدی به غیر از مسئله جریمه دیرکرد، موضوعیت چندانی نخواهد  

ی از ربا را  عمران نوع خاص  )قید اضعافا مضاعفه( در سوره آل  نی داشت. علاوه بر ا

های  کند. تلاش که به صورت تمدید مدت وام یا اخذ دیرکرد قرض است مطرح می

های بانکی متعارف، شامل  ن در خصوص توجیه فعالیتا گرفته از سوی محققصورت 

بررسی انواع احتمالی ربا در دوران صدر اسلام )ضروری یا مصرفی(، تفاوت ربای  

ئه تعاریف جدید از بهره )اسمی و حقیقی( و  تولیدی با ربای قرضی، تلاش برای ارا



   ۵۱                     فضای تاریخی عصر نزول قرآنهای مرتبط با آیات ربا؛ با تکیه بر سیاق و سیر اندیشه

ها  )بهره( چشمگیر در وام   ادت یتفاوت قائل شدن بین بهره متعادل با نرخ بازار و ز

 بوده است. 

های اخیر با گسترش صنعت بانکداری و برای حل تعارض حرمت ربا و  در سال 

بیش از    گرفته است و  صورت   های علمی فراوانی کارکرد بانکداری متعارف، تلاش

صدها کتاب و مقاله علمی از ناحیه متفکران اهل سنت و بعدها اندیشمندان شیعی  

تقسیم یک  در  است.  گردیده  تلاش ارائه  کلی،  صد بندی  عـلمی  اخیر    های  سال 

بر    تأمل   ، با بندی کرد: گروه نخستتوان طبقه می   گروه  دو  اندیشمندان اسلامی را در 

های علمی، درصدد توجیه بهره بانکی برآمدند  ائه نظریه آیات قرآن و روایات و با ار

در قرآن تـفاوت دارد؛ گـروه    محرمّ  ربای   و به این نتیجه رسـیدند کـه بـهره بانکی با 

صدد طراحی الگوی دیگری از    های متعارف، دربانک  معاملات   دوم، با ربوی دانستن 

 . ( ۷۶، ۱۳9۱،  موسویانبانکداری به عنوان بانکداری بدون ربا برآمدند )

در برخی تحقیقات نیز محور بحث، تلاش برای دست یافتن به زمینه فرهنگی و  

 های ربای محرم در قرآن و سنت است. اقتصادی عصر نزول در جهت تعیین ملاک 

اساسی در خصوص سیاق آیات ربا و نحوه استدلال بر  با این حال چند پرسش  

نظریه  در  آیات  واین  روش  ها  باقنیز  مالی،  مؤسسات  اجرایی  که  ماند  می   ی های 

 اند از: عبارت 

تا چه حد می  .1 آن دوره  اقتصادی  نزول و شرایط  تاریخ عصر  به  مطالعه  تواند 

 تبیین بهتر آیات ربا کمک کند؟
های پیشینیان در توسل  با، چه شباهتی با تلاش آرا و تفاسیر جدید از مفاهیم ر .2

 های اقتصادی معمول دارد؟ به حیل ربا و یافتن موارد استثناء جهت فعالیت

های جدید، کدام مفاهیم قرآنی و اصول تفسیر  یک از نظریه   در تمسک یا رد هر  .3

 از جمله سیاق آیات باید مورد توجه قرار گیرد؟ 

http://www.noormags.ir/view/fa/creator/155582
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های مختلف آیات تا  موضوعی بین بخش   ارتباطای و  بررسی سیاق درون آیه  .4

های ربای  تواند پاسخگوی سؤالات در خصوص شبهات ربا و ملاکچه حد می 

 محرم در عصر حاضر باشد؟ 

 

 یشینه تحقیق پ

با بررسی سیاق    «های آن ربا و حیله » ( در مقاله  ۱۳۷۷هادوی تهرانی، )  یمهد

آیات ربا بر این عقیده است که ربای معاملی در بسیاری از موارد حتی مستلزم ظلم  

کمی از یک کالای مرغوب با مقدار بیشتری از همان   نیست؛ مانند آنجا که مقدار 

شود؛ بنابراین، حرمت آن صرفاً تعبدی بوده   مرغوبیت کمتر معامله  ه کالا ولی با درج

ربا مراجعه شود، آنچه در جاهلیت مرسوم بوده و اعراب جاهل  ه  به تاریخچ  است و اگر 

گفتند نیز همین ربای قرضی بوده است هرچند در این میان برخی از  می بدان »ربا« 

اند که »ربای جاهلی« با ربای مرسوم در زمان ما  کرده دانشمندان اهل سنت ادعا 

باید مقصود   طور طبیعی   از »ربا« نام برده شود، به تفاوت دارد. هرجا در قرآن کریم  

 کند.  ای برخلاف آن دلالت ای یا قرینه از آن ربای قرضی باشد؛ مگر این که نکته 

فقهی ۱۳۸۰)  ان یوسوم »ثمرات  مقاله  در  بودن    -(  تدریجی  یا  دفعی  اقتصادی 

ودن پدیده رباخواری  بر این باور است که با توجه بـه گسترده ب «تحریم ربا در قرآن 

کن کردن آن نیاز بـه مـبارزه مـداوم و طولانی داشت و با  العرب که ریشه ه  در جزیر

را رسد خداوند متعال ربـا  نظر می   ، بهتوجه به تاریخ نزول آیات ربا و محتوای آنها 

تدریجی    ،لکن در مقام اجرا و تثبیت  ؛بـه صورت دفعی برای مسلمانان تحریم کرد

ایشان در مقام مقایسه وضعیت بانکداری با فضای نزول آیات ربا نتیجه  مود.  عمل نـ

گیرد که کسانی که معتقدند وضعیت فعلی کشورهای اسلامی از جـهت ابـتلا  می

  بـه ربا همانند وضعیت صدر اسـلام اسـت و بـاید احکام اسلام از جمله ربا را به 

یج در اجرا و تثبیت باشد، حرف درستی  پیاده نمود، اگر مقصود این افراد تدر  تدریج 

اگر   ؛است و    تدریج  مقصودشان   اما  حرف  این  باشد،  حرمت  اصل  تشریع  مقام  در 
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 .گیری قطعاً باطل است نتیجه

شناسی کارکرد سیاق  ای با عنوان »گونه ( در مقاله ۱۳9۰)   یلی نقی پورفر و حاج خل

بندی قرائن  تحلیلی، به ارائه تقسیم گیری از روش  در رفع ابهام از ظاهر آیات« با بهره

یک از این    )ازجمله پیوسته یا گسسته در کلام( اقدام کرده است و با توجه به هر 

گونه  پنج موارد،  آیات مورد  های  از ظاهر  ابهام  را در جهت رفع  گانه کارکرد سیاق 

 بررسی قرار داده است. 

دیدگاه ۱۳9۱)  انیموسو »نقد  در  از  (  مختلف  وجوه  ربا«  درباره  معاصر  های 

ربا میان مفسران   تحریم کیفیت  در   ؛شمردهای اخیر در خصوص ربا را برمی برداشت

اصل  برخی  است؛  بـرخی   تدریجی   را   تحریم  اختلاف  را    اجـرای  و  حرمت  حکم 

  ن یهمچن  ؛ داندتر می م را قوی دانند که با توجه به قراین و شواهد، نظر دوتدریجی می 

نتیجه می  از  ایشان  ربای محرمّ  اسـلام  تاریخ صـدر  و  روایات  با مطالعه  گیرد که 

گرفتن زیادی برای تمدید مـدت بـدهی اختصاص ندارد و شامل    دیدگاه قرآن، به 

 فاحش   های محرمّ از دیدگاه قرآن، به نرخ بهره   یشود. ربـازیاده برای قرض نـیز مـی 

محرمّ از دیدگاه    یگردد. ربـا های کم را نـیز شـامل می صاص ندارد و نرخ بهره اخت

قـرض  بهره  به  شامل قرآن،  نداشته،  اختصاص  مـصرفی  های  قرض   بهره  های 

 . شودگذاری ]تولیدی و تجاری[ نیز می سرمایه 
این تحقیق، ضمن بررسی سیاق و فضای کلی آیات مربوط به ربا، به سیاق    در

شود  های مختلف آیات اشاره می نیز میزان ارتباط موضوعی بین بخش   ای ودرون آیه 

ربا با یکدیگر و    یاتآ کدام از این آیات، میزان ارتباط  و به جای بررسی مستقل هر 

ربا، رأس المال و... به همراه    قراین پیوسته لفظی و مفاهیم اصلی آیات از جمله بیع و

فعالیت  اجتماعی  بافت  جمله  از  تاریخی  شبه مستندات  اقتصادی  مورد    های  جزیره 

 گیرد. بررسی قرار می 

 

 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان یاخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                ۵۴
  

 ربا در لغت، اصطلاح و تفسیر

به معنای زیـادی است و اگر مفهوم  گر واژه ربا را اسم مصدر در نظر بگیریم  ا

آن »ربو« است.    اصلی   و ریشه   شدن استمصدری آن را طلب کنیم به معنای زیاد 

: »ربا  شده است معنا افزونی و زیاده  مطلق به شکل  ربا در برخی موارد، در زبان عرب و  

نـما  و  زاد  ربـواً:  یـربوا  آن الشی  رشد کرد«    :  و  زیاد شد  ،  ۱۴۰۸منظور،  )ابنشیء 

۵/۱۲۶) . 
خاص از این کلمه   ی)و با توجه به مقتضیات بحث و اثر(، معنا فیدر برخی تعار

راغب اصفهانی در مفردات معنای لغوی ربا را  مورد تأکید قرار گرفته است. چنانکه  

الرّبا  »  :زیاده بر سرمایه )رأس المال( معنا نموده است نه مطلق زیاده و گفته است

ربا، زیاده    « علی رأس المال لکن خصّ فی الشرع لزیادة علی وجه دون وجه  الزیاده

 . (۱۷۸، ۱۴۰9شود )راغب، بر رأس المال است و در شرع به زیاده خاصی اطلاق می 

واژه »ربا« در لغت و شرع به معنای »زیاده« است؛ البته در شرع شرایطی برای  

است.   گردیده  ذکر  مکاتب  آن  فقهای  بین  اصل  در  در خصوص  اسلامی  مختلف 

ولی در بیان مصادیق و انواع آن اختلافاتی به    ؛حرمت ربا اختلاف نظر وجود ندارد

کنند: ربای معاملی که معامله  خورد. فقیهان شیعه ربا را به دو نوع تقسیم می چشم می 

،  ۱۴۱۵،  جنس از اشیای مکیل و موزون همراه با زیاده است )محقق حلی دو شیء هم 

( و ربای قرضی که عبارت است از اشتراط هر نوع زیاده در قرارداد قرض  ۲/۲9۷

مسالک تعریف  کتاب  شهید ثانی از فقهای شیعه، در    (.۶۳۸،  ۱۳۷۷)موسوی خمینی،  

 گوید: جامعی را بیان کرده و می 
تعریف شرعی و اصطلاحی ربا عبارت است از معامله یکی از دو جنس همگونی  

عرف، مکیل و موزون بوده با افزایش حقیقی و یا حکمی  که در زمان شارع مقدس یا  

همراه باشد. یا وام گرفتن یکی از آنها با زیاده گرچه مکیل و موزون نباشد )شهیدثانی،  

۱۴۱۳ ،۳/۳۱۶) . 
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لکن نوعاً ربا را به دو نوع    ؛در بین فقهای اهل سنت، رویه یکسانی وجود ندارد

  اتفاق   وقتی  فضل  ربای  معتقدند  حنفیان.  دکنن»ربا الفضل« و »ربا النسیه« تقسیم می

  دو   آن  و  است  بیشتر  جنسین هم عوض  از  یکی  ارزش  نقد،  معامله  یک  در  که  افتدیم

  وجه   یا  باشند   غذایی  مواد   باید   عوضین   معتقدند   مالکیان   لکن   هستند؛   موزون  و  مکیل 

  صورت   به  زیاده  با  همراه  ربوی   اجناس   فروش   و  خرید  نسیه  ربای  از  مقصود.  رایج

 (. ۱۰ -9ق،  ۱۴۱۲ مصری، ) است نسیه

بحث بر سر ربای جاهلی است که یا به صورت ربا در برابر    شتر یدر بحث تفسیر، ب

هیچ شرطی به عنوان اضافه و زیاده در هنگام قرض دادن مطرح  تمدید مدت بود و  

  شده است بلکه اضافه در زمان سررسید و بازپرداخت قرض تعیین و مطرح می  ؛نبود

 . ( ۱۲۳/ ۴  ،ق۱۳۴۶  ،رضا رشید)

جاهل اهل  که  فاحش  فقیر    تی ربای  بدهکاران  از  بدهی،  مهلت  پایان  در 

در برابر تمدید زمان بازپرداخت، بازپرداخت دو برابر قرض را متعهد شوند    خواستند یم

 . (۴/۵9  ،ق۱۴۰۷ ،طبری)

 

 آیات ربا

آن صحه  ای است که تاریخ بر  رایش عرب در زمان جاهلیت به رباخواری مسئله گ

گذاشته است و مخصوصاً محیط مکه محیط رباخواران بود و سرچشمه بسیاری از  

 های اجتماعی آنها نیز همین کار زشت و ظالمانه بود. بدبختی 
آیات  کن ساختن رباخواری حکم تحریم را در  به همین دلیل قرآن برای ریشه 

 بیان کرده است:  متعدد 
نخست درباره ربا به یک پند اخلاقی قناعت شده آنجا که    سوره روم  ۳9در آیه    .۱

هِ وَمَا آتَيْتُم  وَمَا آتيَتُْم مِّن رِّبًا لِّيرَْبُوَ فيِ أَمْوَالِ النَّاسِ فلََا يَرْبُو عنِدَ اللَّ»فرماید:  می

کند  و به این طریق اعلام می مِّن زَكَوةٍ تُريِدُونَ وجَْهَ اللَّهِ فَأوُْلَئكَِ هُمُ الْمُضعْفُِونَ«؛  

http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B1%D9%88%D9%85


 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان یاخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                ۵۶
  

بین است که ثروت رباخواران از راه سود گرفتن افزایش  که تنها از دیدگاه افراد کوته 

و انفاق در راه    زکات لکه ب  ؛ شوداما در پیشگاه خدا چیزی بر آنها افزوده نمی   ؛ یابدمی

 دهد. ها را افزایش میخدا است که ثروت 

ضمن انتقاد از عادات و رسوم غلط یهود به عادت زشت    ۱۶۱آیه    نساءسوره  در    .۲

یکی دیگر  وَأَخْذِهِمُ الرِّبَا وَقَدْ نُهُواْ عَنْهُ«  »فرماید:  رباخواری آنها اشاره کرده و می 

  خوردند با این که از آن نهی شده بودند )مکارم، از عادات بد آنها این بود که ربا می

۱۳۷۳، ۳/۸۸) . 

عمران »ربا« با تعبیر اضعافا مضاعفه بیان گردیده و مورد  سوره آل   ۱۳۰در آیه  .  ۳

 نهی قرار گرفته است. 

ممنوع اعلام شده و  هرگونه ربا خواری به شدت    ۲۷9تا   ۲۷۵آیات   سوره بقرهدر   .۴

 در حکم جنگ با خدا ذکر گردیده است.

عمران، بر آیات    سوره آل   ۱۳۰علامه طباطبایی بر این باور است که نزول آیه  

است )طباطبایی ربا  تشریع حکم  مقام  در  و  دارد  تقدم  بقره  در سوره  ،  ۱۳9۳  ، ربا، 

داند  ولی طبرسی در مجمع البیان نزول آیات ربا، در سوره بقره را مقدم می  ؛ (۲/۴۰۸

 . (۵۰۲/ ۱، ق۱۴۰۳،  )طبرسی

 

 انواع ربا در زمان نزول وحی 

  برای تبیین مقوله ربا در عصر نزول قرآن، در کنار مطالعه تاریخ، مراجعه به تفاسیر 

ها که خود نصوص قرآن بر آن  بندیآرای مفسران ضروری است. از اولین تقسیم   و

بندی از سوی  ( و حرام است که این تقسیم۳9،  تقسیم ربا به حلال )رومدلالت دارد 

المذهب در بغداد و کوفه )نجاشی،   ؛  ۱۳۴،  ق۱۴۰۷حفص بن غیاث، قاضی عامی 

السلام نس۱۵۸،  ق۱۴۲۰طوسی،   بت داده شده است )ر.ک:  (، به امام صادق علیه 

http://wiki.ahlolbait.com/%D8%B2%D9%83%D8%A7%D8%AA
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( و از طریق تفسیر منسوب به علی بن ابراهیم قمی، به دیگر  ۲/۱۵9،  ۱۳۶۷قمی،  

 . ( ۱۳۴/ ۴، ۱۴۱۵تفاسیر روایی امامیه راه یافته است )ر.ک: فیض کاشانی، 

و فقهی  متون  سده   مطالعه  در  تفسیری  می نیز  نشان  بعدی  ربای  های  دهد، 

دلیلِ هدیه  به  و  نزول  عصر  از  پس  شبه   ای  در  قبیلگی  نظامات  جزیره،    تضعیف 

بنابراین تمرکز عمده    ؛ (۶۴/ ۲،  ۱۳9۷،  موضوعیت خود را از دست داده است )پاکتچی

منابع اسلامی بر روی مسائل مختلف ربا )ربای حرام( از جمله حیل ربا ومستثنیات  

 آن بوده است. 

  جزیرة   دهد ربای مرسوم در بررسی متون تاریخی، حدیثی و تفسیری نشان می 

ربای رایج در جوامع دالعرب  با  اختلافی  نزول وحی(   )و  گر ی،  از    دوران قبل و بعد 

 و در اشکال مختلفی رایج بود.  نـداشت

های ربوی در آن دوره اقامه کرد،  توان برای تنوع فعالیت از جمله دلایلی که می 

چنانچه با تحریم ربا در زمان نزول    ؛ های روزمره استتنوع معاملات در بین فعالیت 

گونه که  همان   ؛ گرفتندآیات، مسلمانان سایر عقود را در تجارت و بازرگانی به کار می 

پیامبر   از رسالت  آله  قبل  و  بوده استصلی الله علیه  رایج  نوع معاملات  این    ؛ نیز 

ویژگی   نی همچن بیان  علیهدر  خدیجه  حضرت  شخصیتی  منابع    اهای  در  السلام 

و استخدام   مضاربهو سرمایه خود را به صورت  ایخی به این امر اشاره شده است: تار

این امر، نشان دهنده    . (۲9۳ق،  ۱۴۰۷گرفت )ابن کثیر،  افراد برای تجارت، به کار می 

 گی( است. تر از قرض )برای ضروریات زندهای گسترده فعالیت

است:    آمده   السلام در روایتی  امام عسکری علیه   منسوب بـه  تفسیر همچنین در  

با خدیجه دختر خویلد به سوی   عقد مضاربهبه سبب    صلی الله علیه و آله   »پیامبر 

جرجانی  )  دیانجامیک ماه به طول می  المقدس   بیت  کرد و فـاصله مکه تا می  سفرشام  

 . ( ۱/۱۵۵استرآبادی،  

گذاری  های انتاجی و سرمایه قرض   ، از جمله مستندات وجود ربا در بحث تجارت

های متعدد در باب فقه معاملات  علیهم السلام، سؤال و جواب   تیب  در زمان اهل 

https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D8%AE%D8%AF%DB%8C%D8%AC%D9%87_%DA%A9%D8%A8%D8%B1%DB%8C_%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%D8%A7#cite_note-4
https://wikifeqh.ir/تفسیر
https://wikifeqh.ir/عقد_مضاربه‌
https://wikifeqh.ir/سفر
https://wikifeqh.ir/بیت‌_المقدس‌
http://lib.eshia.ir/12008/1/155/یسافر
http://lib.eshia.ir/12008/1/155/یسافر


 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان یاخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                ۵۸
  

های تجاری )متناسب با موقعیت اقتصادی و اجتماعی  است که نشان دهنده فعالیت 

 آن دوران( است: 

عن اسحاق بن عمار ابي الحسن عليه السلام قال سالته عن الرجل يكون له  »

يقطع ذلك عنه فياخذ علي رجل مال قرضا فيعطيه الشيء من ربحه فخافه ان  

از اسحاق  ماله من غير ان يكون شرط عليه، قال لا باس به ما لم يكن شرطا؛  

بن عمار نقل است که از امام کاظم علیه السلام سؤال کردم درباره مردی که به  

ن که مال خود را پس  آ دیگری مالی را قرض داده، سپس قرض گیرنده از ترس  

آنکه شرط سود با او کرده  دهد بی گیرنده می رض گیرد مقداری از سود خود را به ق

،  ۱۳۸۳  )حر عاملی،   باشد. فرمودند: هرگاه قبلاً سود شرط نشده باشد مانعی ندارد« 

۱۳/۱۰۴ ) . 

 شد:ربا در قرآن و سنت موارد زیر را شامل می  میبر این اساس، تحر 

مقابل، شرط  دادند و در  مالی را تا مدت مـعینی قـرض می  :  برای قرض   ربا   .۱

  به   طرفین   طبق توافق   زیادی   بدهکار مقداری زیادتر بپردازد و مقدار   که   کردند می

 .شدصـورت مـاهیانه یـا سالیانه پرداخت می 
وقتی بدهکار در سررسید، قـدرت پرداخـت بـدهی   :برای تمدید مدت دِین  ربا  .۲

 .شد فزوده می مبلغ بدهی ا نداشت، در قبال تمدید مدت، بر  را  خود 

يقول الغَريم لغريم الحق: »زدني في الأجل وأزيدك في مالك«... القول في 

وَأَحَلَّ اللّهُ الْبَيْعَ وَحَرَّمَ الرِّبَا فَمنَ جَاءهُ مَوْعظَِةٌ مِّن رَّبِّهِ فَانتَهىََ  »:  تأويل قوله تعالى

لَئكَِ أَصْحَابُ النَّارِ هُمْ فيِهَا خَالِدُونَ«  فلََهُ مَا سَلَفَ وَأَمْرُهُ إِلىَ اللّهِ وَمنَْ عَادَ فأَُوْ

 . ( ۲۷۵بقره، )
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والبيع   والشراء  التجارة  الأرباح في  الله  ثناؤه: وأحلّ  يعني جل  أبو جعفر:  قال 

»وحرمّ الربا«، يعني الزيادةَ التي يزاد رب المال بسبب زيادته غريمه في الأجل،  

 . ( ۱۳/ ۶ ، ق۱۴۰۷ ، ی)طبر وتأخيره ديَْنه عليه 

وَإِن كَانَ ذوُ عُسْرَةٍ فنَظَِرةٌَ  »چنانچه در آیه انظار نیز به این امر اشاره شده است:  

 . (۲۸۰، بقره ) إِلىَ مَيْسَرَةٍ وَأَن تصََدَّقُواْ خَيْرٌ لَّكُمْ إِن كنُتُمْ تعَْلمَُونَ«

منطبق با مورد ربا    لکن قهراً ،  این آیه هرچند مطلق است و مقید به مورد ربا نیست

  ، رسیدچون رسم این بود که وقتى مدت قرض یا هر بدهى دیگر به پایان می  ؛است

کرد که مدت بدهى مرا  او درخواست می   از  گرفت؛ ورباخوار گریبان بدهکار را می 

تمدید کن و من در مقابل این تمدید، فلان مقدار و یا به فلان نسبت به قیمت جنس  

دهد به بدهکار مهلت  موده و دستور می کنم و آیه شریفه از این عمل نهى ناضافه می 

 . (۲/۶۴9  ،۱۳9۱ دهند )طباطبایی،

با توجه به زمان نزول قرآن و وضعیت اقتصادی آن دوره، مبادله  :  معاملی  ی . ربا۳

بخش نقدی،  تجارت  کنار  در  فعالیت  یپایاپای  شبه از  مردم  تجاری  جزیره    های 

 داد. عربستان را تشکیل می 

های  مسکان، تلاش شرع برای حذف این نوع ربا و روش در روایت صحیحِ ابن  

 اصلاحی به تصویر کشیده است: 
عن أبي عبدالله عليه السلام إنه سئل عن الرجل يقول: عاوضنى بفرسي »

كذا   و  بكذا  فرسك  أعطني  يقول:  ولكن  يصلح  لا  قال:  وأزيدك،  وفرسك 

دى سؤال شد  از امام صادق علیه السلام در مورد مر  ؛واعطيك فرسي بكذا وكذا

دهم.  گوید: اسب خود را با اسب من معاوضه کن، به تو زیادى می که به دیگرى می 
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بلکه بگوید: اسب را به فلان مبلغ به    ؛امام علیه السلام فرمود: این کار درست نیست

 (. ۱۳۸۳/۱۶  ،۱۲  « )حرعاملی،فروشممن بفروش و من اسبم را به فلان مبلغ به تو می 
 

 سیاق 

قواعد مهم در تفسیر آیات قرآن کریم، توجه به بافت و سیاق آیات است.  یکی از   

شود تا در  از سیاق آیات به عنوان یکی از قرائن متصله در فهم کلام استفاده می 

سیاق یکی از    ، نتیجه، معنای آیات در ضمن سیاق آنها دانسته شود؛ به عبارت دیگر

عدم توجه به آن موجب خواهد    بهترین قرائن برای کشف معانی دقیق آیات است و 

ویژه آیات متشابه را   شد تفسیری ناقص از قرآن ارائه شود و فهم درست از آیات به

از سوی دیگر سیاق نقش مهمی در دایره شمول آیات و احکام    ؛ با مشکل مواجه کند

ای بدون در نظر گرفتن سیاق و تنها با مراجعه به خود  مرتبط با آن دارد. چه بسا آیه 

ولی با لحاظ سیاق از دایره    ، ای قابل تفسیر و تطبیق باشدارات، بر موارد گسترده عب

 این موارد کاسته شده و مصادیق معینی را شامل شود. 

 

 سیاق و فضای آیات ربا در سوره بقره 

 ر اصطلاح دو معنا برای سیاق ذکر شده است؛ د
بابایی،  )گویند  الف: سیاق تنها دلالت مقالیه است که به آن سیاق لغوی هم می 

در این صورت سیاق عبارت خواهد بود از: اسلوب سخن، طرز جمله    (.۱۲۰،  ۱۳۸۱

 .بندی عبارات و نظم خاص کلام و یا روند کلی سخن
ب: سیاق دلالت مقالیه و حالیه است که عبارت است از: هرگونه دلیلی که به  

 (. ۱۳۰/ ۱ تا، بی صدر،)الفاظ و عبارات پیوند خورده باشد، چه لفظی، چه حالی 

ای  سیاق نقش مهمی در دایره شمول آیات و احکام مرتبط با آن دارد. چه بسا آیه 

ای قابل  بدون در نظر گرفتن سیاق و تنها با مراجعه به خود عبارات، بر موارد گسترده 
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تفسیر و تطبیق باشد ولی با لحاظ سیاق از دایره این موارد کاسته شده و مصادیق  

 ود. معینی را شامل ش

ترین نکته کلیدی تقابل ربا با مفهوم صدقه، انفاق یا  در آیات مورد بحث، مهم

آیه   از جمله در  الصَّدَقَاتِ  »سوره بقره    ۲۷۶زکات است.  وَيُرْبيِ  الْرِّبَا  اللّهُ  يَمْحَقُ 

أَثِيم؛ٍ نقصان پذیرد به امر خدا مالی که در آن رباست و    وَاللّهُ لاَ يُحبُِّ كلَُّ كَفَّارٍ 

کند و خدا دوست ندارد هر کیفر پیشه  مالی را که در آن دادن صدقات است زیاد می 

 « گنهکار را

های ربای صدر اسلام با ربای تولیدی یا بهره  در صورتی که برای اثبات تفاوت

آیات باش ا  می بانکی به دنبال سیاق    ن ی اول  ،اند(مر، هم گفته )چنانچه قائلین به این 

سوره    ۲۸۱تا   ۲۶۵ای که مشخص است این است که منظور از سیاق در آیات  نکته

بوده است توجه  مورد  آیات  و سیاق  نیست  گروه    ؛بقره سیاق جملات  چراکه یک 

شود. در این خصوص باید پیوستگی صدوری آیات ثابت  بزرگ از آیات را شامل می 

بودن ادعا  آیات و مشابهت مفهوم نمی   گردد و صرف در کنار هم  این  تواند دلیل 

المیزان بر این باور است که این آیات    نویسندهچنانچه در خصوص آیه تطهیر    ؛باشد

آیه   پیوستگی در نزول ندارند تا سیاقی میانشان برقرار شود، درستی این سخن را 

بُ  رنَوقَ» می نَّ كُوتِيُفي  تأیید  )طباطبایی «  فوق  ۱۶/۳۱۲،  ۱۳9۱،  کند  آیه  لحن   .)

در حالی که لحن آیه تطهیر لحن    ؛ تکلیف و توجه دادن به مسئولیت است  ،تشدید

ثابت    تکریم و تشریف است و در با وجود در کنار هم بودن،  نتیجه سیاق دو آیه 

 سیاق بودن، عصمت زنان پیامبر اثبات گردد. نیست تا به دلیل هم

نیز دو نکته سیاقی متفاوت وجود    «ا احل الله البيع وحرم الربو»  در خصوص آیه

 دارد. اگر فرض کنیم: 

 ربا و تحریم آن مربوط به شرایط اقتصادی عصر زمان نزول بود؛ -
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 تحریم ربا در جهت تشویق به قرض یا انفاق بوده است؛-

 تهدیدهای مکرر و شدید در بیان تحریم ربا جای سؤال دارد. در این صورت علت  

تا    ۲۷۵لحن تشویق است در حالی که لحن آیات    ۲۷۴تا    ۲۶۵الف: لحن آیات  

 ( ۲۷۷اغلب لحن تهدید و تکلیف است )به استثنای آیه  ۲۸۱

سیاسی قدرت  و  اجتماعی  جایگاه  از  حاکی  است،    - آنچه  رباخواران  اقتصادی 

وَذَرُواْ مَا بَقيَِ  »است:    صلی الله علیه و آله فراخوانی آنها به جنگ با خدا و پیامبر  

منَِ الرِّبَا إِن كنُتُم مُّؤْمِنِينَ فَإِن لَّمْ تَفعْلَُواْ فأَْذَنُواْ بِحَرْبٍ مِّنَ اللهِّ وَرسَُولِهِ« )بقره، 

۲۷۸-۲۷9 .) 
انسان  فراخوانی  تردید  نظامی  بدون  برگ  و  ساز  از  که  جنگ  به  عادی  های 

اند  طبان این آیه رؤسای قبایلی بوده رسد. برعکس، مخااند، معقول به نظر نمی بهرهبی

که به دلیل برخورداری از مکنت مالی و قدرت سیاسی، امکان مبارزه نظامی با پیامبر  

برای حفظ موقعیت اقتصادی و سیاسی    اناند. آنرا داشته  صلی الله علیه و آله اکرم  

ه، امکان  های مختلفی بودند تا با ایجاد امنیت در منطقصدد برقراری پیمان  خود، در 

سودآوری اقتصادی برای خود را به حداکثر برسانند. در چنین شرایطی، اعلان جنگ  

،  رزادیتوانست تهدیدی بزرگ برای تجارتشان محسوب شود )پاکتچی، شمی   ان با آن 

توان گفت که این اعلام جنگ به خاطر نهی از ربا در  بنابراین نمی ؛  (۲/۶۲  ،۱۳9۷

 مقابل تشویق به قرض بوده باشد. 

ب: علاوه بر لحن آیات، ابتدا باید پیوستگی صدوری آیات ثابت شود تا نوبت به  

 پیوستگی مفهومی آیات برسد. 
 

 سیاق و ارتباط موضوعی در کنار شواهد تاریخی 

با پذیرفتن سیاق واحد و پیوستگی صدوری برای این قسمت از آیات که ظاهراً  

  ن یشود، اخالصانه و بدون چشم داشت( محدود می   ی هابه تقابل ربا و صدقات )انفاق 
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کاربرد اخلاقی    شتری آید که چرا باید برای بیان این مسئله که امروزه بسؤال پیش می 

 همه مطلب آمده باشد؟   نی دارد تا کاربرد اقتصادی، ا

مسائل اقتصادی    اکتفا نکرده و   ی فقط به مسائل اخلاقی و اجتماع  ارع مقدسش

مورد توجه قرار گرفته است. چندین آیه در قرآن وجود دارد که نه    نیز به همان اندازه

بلکه با نفی ربا به ترویج تجارت نیز مبادرت    ، کندتنها به زکات و رفاه اجتماعی امر می

( و همچنین  ۲۷۵  - ۲۷۴،  ورزد. قرآن میان زکات، تجارت و رفاه اجتماعی )بقرهمی

(  ۲۶۵  ،ارتباط ایجاد کرده است )بقره   بین انفاق کردن اموال زندگی و رفاه اجتماعی 

؛  ( ۲۶۷،  )بقره  و به مسائلی همچون تولید، مصرف و مبادله و توزیع کالا پرداخته است

کند؛ بر این اساس که ربا، کسب ثروت  قرآن به شدت ربا را منع می علاوه بر این،  

دهد؛  یج می عدالت اجتماعی، توزیع ثروت برابر و رفاه جامعه ترو  نی ناعادلانه را در تأم

  ، توان از طریق همبستگی، همکاریهای مهم را می و به گفته قرآن کریم، این ارزش 

 تعاون و تولید فعالانه اموال زندگی به دست آورد. 

  ی های مثبت اقتصاد ر اساس چنین تصویرسازی از این قسمت از آیات، فعالیت ب

توز پرداخت   ع ی)تولید،  تنها  نه  و  خدمات(  مالی  ی هاو  مستحب  یا  قبیل    ،واجب  از 

 گیرد. صدقات، انفاق و زکات در مقابل ربا شکل می 

به علت تصویرسازی برون    د یین دیدگاه در کنار نکات قابل توجهی که دارد، شا ا

با ا   ۲۷۶و    ۲۷۵  ای در آیه حال سیاق درون آیه   ن یمتنی چندان قابل دفاع نباشد. 

یات  آبهتر است به جای سیاق بین    ن ی؛ بنابرابهترین پاسخ به مسئله را به همراه دارد

 . به سیاق خود آیه و عبارات آن توجه شود

در کنار ارتباط کلی که بین این قسمت از آیات وجود دارد، تقابل »بیع« با »ربا«  

دل با »ربا« متفاوت است.  تقابل »انفاق«  احتمالی و   ل یاز    ر ینیز قیاس غ  مشابهت 

قرآن بر تفاوت آن دو باید مورد بررسی    د یاخواران و تأکاز نظر رب  عیبین ربا و ب  یمنطق

ربا، سودی است که عاید فرد قرض    نکته اشتراک بین بیع و نی مجدد قرار گیرد. اول

 گردد. دهنده یا بایع می 
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فعالیت  و  در  )تولید، خدمات  تجاری  و   ا ی های  این    کار   هرگونه کسب  از  خارج 

 دو شکل قابل تصور است:( سود به یو دلال  ی گرشرایط؛ مثل واسطه

 سود در جریان فعالیت اقتصادی-

 سود در جریان مرور زمان. -

آنچه مورد تشویق شرع مقدس اسلام قرار گرفته است سود در جریان فعالیت  

که سودی که اغلب رباخواران به دنبال    ی. در حال «يعَ البَ  اللهُ  لَّحَواَ»اقتصادی است:  

  سک یسود قطعی در جریان مرور زمان و بدون تحمل هرگونه تلاش و ر   ، آن هستند

 است.

فهمیم این است که صرف اکل ربا منشا قیام خابطانه  »آنچه ما از این آیه می 

خبیث  ربا تفاوتی ندارد منشأ آن حالت    بلکه اکل به ربا با عقیده به اینکه بیع و  ؛نیست

 . (۱9۵، ۱۳۶۴،  )مطهری است«

نکته ظریفی که نباید از ذهن دور داشت این است که تقابل ربا با انفاق، کاربرد  

کند. با در نظر گرفتن سیاق کلی برای  تر می رنگقرآن را در حل مسائل جدید کم

گوید به جای  ترین برداشت تفسیری این است که قرآن می آیات مورد بحث، مهم 

انفاق کنید. ممکن است فردی به علت نداشتن  در قرض گرفتن ربا   ها )معاملات( 

سود در قرض یا انفاق، به این امور مبادرت نورزد و تنها از لحاظ اخلاقی مورد مذمت  

 توان همه را امر به انفاق یا قرض کرد.حال نمی  ن یقرار گیرد. با ا

دقات تنها به دلیل  به این ترتیب کاملاً مشهود است که تقابل ربا با انفاق و ص 

در میان آیات انفاق و فهم وحدت موضوعی از کل    ۲۷۶و    ۲۷۵قرار گرفتن آیات  

کنند، دلیل کافی را به همراه  بخش دنبال می   ن یآیاتی که موضوع اقتصادی را در ا

عزیمت    هدهد که »بیع« نقطاین گزاره نشان می   تر قیندارد، در صورتی که مطالعه دق

این گزاره،   اصلی  بدان معناست که موضوع و مسئله  این  انتخاب شده است.  پیام 

یانگر آن  »بیع« است و پیام دربارة آن تولید شده است. تشبیه »بیع« به »ربا« نیز ب
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ای نو و ناشناخته )دست کم به دلیل  است که هنگام تولید این گزاره، »بیع« پدیده 

شده در بافت  تر و شناختهای ملموس خو گرفتن به سود ربا( و در مقابل، »ربا« پدیده

جزیره )دست کم برای رباخواران( بوده است؛ چراکه همواره »مشبه«   اقتصادی شبه 

 . ( ۱۶، ۱۳9۵ و دیگران،  )کریمی است به« کهنه  نو و »مشبه  

توان گفت این آیه با تحذیر از گرایش افراد و جامعه به سود حاصل  بنابراین می 

  ن یاز ربا، در پی تشویق به دریافت سود از طریق بیع و معاملات مشروع است و ا

از وحدت سیاق بین مجموعه آیات به سیاق بین آیه   یانکته ای و  است که ما را 

 دهد. سوق می  ینمتدرون 

 

 سیاق عبارات درون آیه 

گونه که در تعریف سیاق گفته شده است سیاق دلالت مقالیه و حالیه است  مان ه

که عبارت از هرگونه دلیلی است که به الفاظ و عبارات پیوند خورده باشد. آنچه در  

لغوی در تفاسیر ترتیبی است. یکی    یهاتفسیر عصری نباید از آن غافل شد ملاک 

های جدید  یا رد برداشت د ییها دلالت الفاظ است که نقش مهمی در تأ این ملاک  از

 سوره بقره:  ۲۷9کند. برای مثال در آیه  ایفا می 

رُءُوس  » فلََكمْ  تُبتْمُْ  إنِ  وَ  رسَولِهِ  وَ  اللَّهِ  مِّنَ  بِحَرْبٍ  فأَْذَنُوا  تَفعْلَُوا  لَّمْ  فَإِن 

 « تُظلمَُونَأَمْوَلِكمْ لا تَظلمُِونَ وَ لا  

 دو مسئله بیشتر قابل ملاحظه است:

گناهی به این شکل فرد خاطی مورد نهی قرار نگرفته    چ یالف: شدت نهی که در ه

نیز مسئله زنده به    نیز اعمال منافی عفت و  بت پرستی و  است. در مقایسه با شرک و

طرح  گور کردن دختران که بیشتر به صورت جرم ناشی از فرهنگ زمان نزول قرآن م

 ولی چنین عتابی صورت نگرفته است.  ؛است، مطالب متعددی آورده شده است
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شده را با  دادهبار معنایی فراتر از اصل مال قرض  ک یوس اموالکم« ؤب: لفظ »ر

شده توسط  دادهوس اموال فقط به مبلغ قرض ؤبپذیریم منظور از ر  نکهیخود دارد. ا

  ی افراد نیازمند اشاره دارد، برداشت رباخواران صدر اسلام در جهت نیازهای مصرفی  

 سطحی خواهد بود. 

وقتى   مال  است که  انواع  خوانده می   «رأس»معلوم  و  معاملات  در وجوه  شود که 

 (. ۶۴9/  ۲  ،۱۳9۱کسب صرف شده باشد )طباطبایی،  

این مورد، مسئله سرمایه و به  توجه  با  فعالیت ه ب  بنابراین  های  کارگیری آن در 

شود.  های ربوی منتهی می شود که به گستردگی فعالیتمی مختلف تجاری مطرح  

توجهی به آیات  کم  علاوه بر این استفاده موردی از آیات مرتبط با یک موضوع و 

های  ترتیب نزول، راه را برای برداشت  ا یدیگر از جمله اطلاق یا مقید بودن آیه و  

فا مضاعفه«  کند. چنانچه در خصوص عبارت »اضعاناقص در تفسیر عصری باز می 

مختلفی بدون توجه به این    شمندانیتفسیرهای محدودی صورت گرفته است و اند

 اند:موضوع، آن را اشاعه کرده 

بهره بسیار زیاد   یهادهد که نرخ عبارت »اضعافا مضاعفه« در این آیه نشان می 

،  ۱۳۷۶  شوند )کاشانی،کم مشمول حکم تحریم نمی   ی هااند و نرخ جزو ربای حرام 

9۵) . 

خاصی بوده است که حالت چند برابر    ینابراین در این تعبیر منظور از ربا، رباب

شدن یا بهره مرکب را داشته است که علاوه بر اصل مبلغ به خود بهره نیز بهره  

که با استناد به مطالب پیش و عبارت »فَلَکمْ رُءُوس    یدر حال   است؛   گرفتهی تعلق م

تخفیفی در بهره یا ربا وجود ندارد و در غیر    أَمْوَلِکمْ« مشخص است که هیچ گونه

  ص یبهره یا غیر فاحش« تخصاین صورت اطلاق اموال باید به نحوی با یک قید »کم 

 خورد. 

 نقلی لازم است: و یی در کنار این مطلب توجه به این موارد تفسیری، روا
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م  علیهم السلا   نی و معصوم  صلی الله علیه و آله نه تنها در کلمات نبی اکرم  .  ۱

تفکیکی    گونه چ یتا صدسال پیش، ه  یو مفسر  هیفق  ، بلکه در کلمات هیچ صحابی

اصولاً تعابیری چون نرخ بهره عادلانه و    شود و زیاد دیده نمی   بین نرخ بهره کم و 

  در کشورهای اسلامی پیدا شده است   یداره ینرخ بهره فاحش بعد از نفوذ نظام سرما

 . (۱۰۳، ۱۳۸۰،  )موسویان

دیگر به نظر صاحب المیزان »اضعافا مضاعفه« اشاره به وصف غالب  از سوی  .  ۲

شود و به چند برابر اصل سرمایه  رباها دارد. ربا به طبیعت اولیه، خود به خود زیاد می 

که قائل به    ی شمندانی مفسران و اند   ی برخلاف رأ  (؛۴/۱9  ، ۱۳9۱  ی، )طباطبای  رسد یم

شده    دی این عقیده تأک  سیر جدید برچنانکه در برخی تفا  ؛ حکم بودن این صفت هستند

 است:

»الف ولام الربا عهد است و مراد از آن ربای جاهلی است و در حقیقت آیه شریفه  

دارد  جاهلی  ربای  حرمت  بر  دلالت  مضاعفه  اضعافا  الربا  تاکلوا  لا  آیه  مانند    « نیز 

 . (9۳/ ۳  ،ق۱۳۴۶)رشیدرضا،  

  ی مفهوم باشد در حال این استدلال زمانی درست است که وصف اضعافا دارای  

اصول هرگاه   علم  اساس  بر  و  رباهاست  اغلب  دهنده وصف  نشان  این وصف  که 

 مفهوم گرفت.  آن توان از  نمی  ،وصف، ناظر به موارد اکثری باشد

سو و ورود افراد شاخص    با توجه به گستردگی ربا در سرزمین عربستان از یک.  ۳

ربا )ربای فاحش یا ربای مصرفی(  توان به شیوع نوع خاصی از  به این مسئله، نمی 

 نظر داد: 
بعضی از بنی ثقیف قبل از اسلام معاملات    با   عباس بن عبدالمطلب و بنی مغیره

  اشخاص   توجه به شرایط و موقعیت این   با   اند. بـدیهی اسـتربوی گسترده داشـته 

قطعاً از نوع ربای  ، بلکه  نبوده   از نـوع استهلاکی   انآن  بـین  آنان، ربای رایج   و قبایل 

 . (۳/۱۰۳ق، ۱۳۴۶تولیدی بوده است )رشید رضا، 
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از سوی دیگر رواج ربا در بین یهود به شکل یک عادت ناپسند گویای این    .۴

مسئله است که ربا به صورت یک فعالیت منحرف اقتصادی در حد گسترده و نه به  

 صورت موردی شایع بوده است: 

انتقاد از عادات و رسوم غلط یهود به عادت  ضمن    ۱۶۱در سوره نساء آیه  خداوند  

یکی    «و اخذهم الربا و قد نهوا عنه»فرماید:  اشاره کرده و می   انزشت رباخواری آن

  خوردند با این که از آن نهی شده بودند دیگر از عادات بد آنها این بود که ربا می 

 . (۳/۸۸ ،۱۳۷۳ )مکارم،

نیز قرض ربوی به منظور کار انداختن  این در طول تاریخ بعد از اسلام    علاوه بر .  ۵

به حد   بانکداری  از گسترش  قبل  و  است  بوده  در جریان  غالب  به شکل  سرمایه، 

هایی از آن را سراغ گرفت. در  توان نمونه اعلای خود رسیده است که اکنون نیز می 

اغلب موارد فرد ربا گیرنده وجه قرض را نه با عنوان ربا که به شرط داشتن عنوان  

 داد. یا کارکرد پول در اختیار رباگیرنده قرار می سود  

 ا ي »:  فرماید ای خطاب بـه اهـل بازار میخطبه  در   السلام   ه یامیر مؤمنان عل  .۶

المتجر و الله للربا في   ثـم  المتجر، الفقه ثم المتجر، الفـقه  ثم  معشر التجار، الفقه

النـمل علي  تجار! اول مـسائل   جمعیت   ی ا  ؛ الصفا  هذه الامة اخفي مـن دبـيب 

به خدا  (.  شوید )سه مـرتبه  مشغول   ستد   و   آن به کار داد   از   و پس   د یری فراگ  را   فقهی 

بـر قسم کـه   رفتن مورچه  راه  از  رباخواری،  در ورطه    روی سنگ صـاف   افـتادن 

 «. تر اسـتپنهان 
 ؛ثم ارتطم   عـلم ارتطم في الربا   بـغير   اتجر   من »فرماید:  می   دیگر   در روایت 

از آن هرکس بدون علم و آگاهی تجارت کند، در ربـا فـرو می   تواند نمی   رود که 

 . (۵/۱۵۰،  ق۱۴۱۳لینی،  ک) « خارج شـود
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کند: از ایشان  از برادرش موسی بن جعفر علیه السلام نقل می   عفر جعلی بن    . ۷

  ۵کند  دهد و شرط می سؤال کردم در مورد مردی که به کسی صد درهم قرض می 

درهم یا مقداری کمتر یا بیشتر، بهره بپردازد. حضرت فرمود این ربای محض است  

 . ( ۱۳/۱۰۸، ۱۳۸۳ ، )حر عاملی

 

 مسائل جدید  سیاق و

 ربای مصرفی 

تحریم ذکر شده که فقط در ربای    عنوان علت   ر ادله تحریم ربا، چیزهایی بهد

ها  آن علت   که  ربا   شود در نوعی از پس حکم حرمت منحصر می   ؛مـصرفی وجود دارد

ادله به عنوان علت تحریم    در لسان   در آن وجود داشته باشد و یکی از چیزهایی که

است ظلم  است  ذکرشده  قرض   .ربا  قرض در  مصرفی  تأمین های  برای   گیرنده 

پیدا می   ضـروری   نـیازهای  از آنجا  زندگی به قرض احتیاج  افرادی  کند.  که چنین 

ظلم است؛ اما اگر در    ان قرض را هم ندارند، گرفتن ربا از آن  خود   پرداخت   توانایی 

کند و بـهره زیادی از  گذاری مـی گیرنده سرمایه ، قرض و تجاری   تولیدی   های قرض 

با او شرط کند که مقداری    دهنده قرض   آورد، حال اگر راه تجارت و تولید به دست می 

به او بدهد، نه تنها ظلم به او    اش سرمایه   منفعت   آمده را به عنوان دسته از بهره ب

 (. ۲  ،۱۳9۴  ،ید یاحمدوند، توحبـلکه عـین عدالت است ) ،نیست
باره می   صانعی   الله  آیت از آیه شریفه »از فقهای معاصر در این  تبُْتُمْ گوید:  إِنْ   وَ 

شود که ربا گرفتن ظلم  « استفاده می مُونَ وَلَا تظُْلمَُونَأَمْوَالِكُمْ لَا تظَْلِ  رُءُوسُ   فلََكُمْ

تـعلیل حـرمت ربـا است. گرفتن زیاده ظلم بـر    مقام  است و عرفاً و عقلاً، آیه در 

این آیه دائر مدار ظلم است و حرمت منحصر است    در  ربا   پس تحریم   ؛مـدیون اسـت

پس برای اینکه در مورد ربا حـکم بـه    ؛دارد   وجود   آنها  در مواردی که علت )ظلم( در 

در مواردی ربا    اول  باید   ،حـرمت کنیم اگـر  برویم کـه  دنبال تحقق علت حرمت 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان یاخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه                ۷۰
  

همان موارد خواهد بود و غیر آن    به  حکم حرمت منحصر   ،گرفتن مستلزم ظلم شد

 حـرام نخواهد بود؛ بنابراین تنها مصداقی   ، نـشد  ظـلم  موارد اگر ربا در آن مستلزم 

های استهلاکی و  در قرض   ربا  در آن مستلزم ظلم بـر مدیون است   ربا گرفتن   که

انتاجی، چون موجب رشد اما ربا در قرض   ؛مصرفی است و گردش    اقتصادی   های 

تـولید سـرمایه چرخ   ربا گردد می   اقـتصاد و  او    مدیون   از  ، گرفتن  به  مستلزم ظلم 

 . (۳۸، ۱۳۸۳، « )صانعی نخواهد شد 

ظالمانه بودن    .اندن ی مصالح و مفاسد واقعى و راست  و  احکام شرعى داراى ملاک 

اگر در موردی هم ثابت شود    نیربا مربوط به حکمت آن است و نه دلیل حکم؛ بنابرا

  (. ۱۳9۳،  میسمی  و   انیموسو )  ، باز مجوزی برای ربا نخواهد بود با ظالمانه نیستکه ر

ممکن است تعریف ما از مسئله ربا با ربای صدر اسلام تفاوت داشته باشد. این تفاوت  

نباید به حدی باشد که مسائل جدید اقتصادی را از اصل حرمت ربا منفک کند. در  

این صورت، حتی بانکداری متعارف که بر پایه بهره شکل گرفته است مصداق    ریغ

نخواهد شد تحریمی  ربای  تعریف و شکل   نی بد  ؛کامل  برای    ی ر یگترتیب تلاش 

 بانکداری بدون ربا یا بانکداری اسلامی کاری ضروری نخواهد بود. 

 شبهه ربا در سیستم بانکی فاصله بین منابع مالی  یهایکی از نشانه   که  ی حال  در
  بانکی   سیستم  در  ربا  که  زمانی  تا   است.  د یها و بخش حقیقی و تولبانک  تخصیصی 

برخی از    داد.  سوق  تولید   و  حقیقی  بخش  سمت  به  را  مالی  منابع  توان نمی   دارد،  وجود

 ؛اندلات دانسته روایات، سبب تحریم ربا را رکود اقتصادی و تعطیلی داد و ستد و معام

 جمله این روایت:  از
هشام بن الحكم، انه سأل ابا عبدالله عليه السلام عن علّه تحريم الرّبا، فقال:  »

انه لوكان الربا حلالاً لترك الناس التجارات و ما يحتاجون اليه فحرمّ الله الرّبا  
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فيبقي   لتنفر الناس من الحرام الي الحلال و الي التجارات من البيع و الشراء،

 . (۲۱/۲، ۱۳۸۳)حر عاملی،  « ذلك بينهم في القرض

بر روی    ید ییا مصرفی و تول  ی ضرور  ری ز سوی دیگر تقسیم وام به ضروری و غا

با در نظر گرفتن نیازهای مختلف در زندگی   ولی  ؛رسدی کاغذ، کاری ساده به نظر م

شده در  ها برای رسیدن به مطلوبیت نسبی از رفاه پذیرفتهخانواده  ی طلبامروز و تنوع 

که مشکل    دهندیتشکیل م ها را افرادیاز متقاضیان تسهیلات بانک   ی اریجامعه، بس

امر  برای  گفت  و   بتوان  می   ایضروری  دریافت  تسهیلات  آن  بهغیر    ژه یو  کنند. 

اعطا    حد مسکونی و...تسهیلاتی که در قالب فروش اقساطی یا مشارکت تجهیز وا

 .شودمی
موارد قرض » از  نخیلی  تهیه  برای  نیست.    یهای ازمندیهای مصرفی  ضروری 

گیرد و به راحتی  که برای تعویض ماشین سواری یا مبلمان منزل قرض می  یکارمند

تواند اصل بدهی و بهره آن را به صورت ماهیانه بپردازد، مطابق این نظریه نباید  می

)موسویان،  « که قرض مصرفی است ی یادی از او حرام باشد، در حال ز  گرفتن بهره و

۱۳۸۴ ،۵۸) . 

 

 هزینه فرصت یا امساک 

اختیار دیگری قرار  ف در  یا مدتی معین  ردی که پول خود را به صورت موقت 

از کالاها و خدمات و می استفاده فعلی  نیز فرصت کسب   دهد در حقیقت فرصت 

رفتار فرد    نی دهد. اخود سلب و در اختیار دیگری قرار می درآمد از دارایی بالفعل را از  

داری از مصرف فعلی یا برخورداری از سود احتمالی ناشی از تولید  به علت خویشتن 

یا خدمات مستوجب دریافت پاداشی است که اصطلاحاً »بهره« نام دارد. مطالعه در  

ربا را   یه تجاری و دهد تجار عرب پول را به صورت سرماتاریخ نزول قرآن نشان می 

م امساک(  )هزینه  فرصت  هزینه  تاجری  دانستندی به صورت  به  که کسی  زمانی   .
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ربا )زیادت(    ماند ودهد برای مدت طولانی سرمایه وی در اختیار تاجر می قرض می 

توانست با آن  داد می چراکه اگر صاحب سرمایه قرض نمی   ؛در مقابل این کار است

که سرمایه خود را در اختیار دیگری قرار داده تا از آن    تجارت کند و سود ببرد. حال 

به صاحب سرمایه بدهد    یی هااستفاده کند در عوض استفاده از آن سرمایه باید درهم 

 (. ۷/۸۷، ۱۴۱۵ ، )فخر رازی

وجیه مسئله ربا با هزینه فرصت یا امساک، چندان فرقی با توجیه عصر نزول  ت

وجود داشت که چون در معامله سود )زیاده بر  ندارد. در زمان تحریم ربا، این تصور  

الَّذِينَ يَأْكلُُونَ الرِّباَ  »اصل سرمایه( وجود دارد در ربا نیز این حکم صادق خواهد بود.  

لاَ يَقُومُونَ إِلاَّ كمََا يَقُومُ الَّذِي يتََخَبَّطُهُ الشَّيْطَانُ منَِ الْمسَِّ ذَلكَِ بِأَنَّهُمْ قَالُواْ إِنَّمَا 

داری  های سرمایه ( در نظام۲۷۵ه،  بقر« )يْعُ مِثْلُ الرِّبَا وَأَحَلَّ اللّهُ الْبَيْعَ وَحَرَّمَ الرباالْبَ

ولی در دیدگاه اسلام، با    ،فرضیه به نحوی پشتیبانی کرد   شاید بتوان از این ادعا و

چنین نگرشی صحیح    ،تولید در نظر گرفته شده است  توجه به اهمیتی که برای کار و

عملی    همتعددی که در زمینه اهمیت کار و تلاش به همراه سیر  ثینخواهد بود. احاد 

به دست ما رسیده است الگویی مناسب برای نوع زندگی ما  السلام  علیهم تیب اهل 

 :خواهد بود

التجارة و الاجارة و  »   -الف العمارة و  الامارة و  الخلق خمسة:  ان معايش 

أَنشَأَكُم مِّنَ الأرَْضِ وَاستْعَْمَرَكُمْ  الصدقات و اما وجه العمارة فقوله تعالي   هُوَ 

فاعلمنا سبحانه انه قد امرهم بالعمارة ليكون ذلك سببا لمعايشهم لما يخرج   فِيهَا

اللّه معايش للخلقمن الارض من الحب و الثمرا هایی که  راه؛  ت و مما جعله 

پردازند پنج تاست: امور دولتی، آبادانی و کشاورزی، تجارت،  مردم به کسب درآمد می 

 (. ۳۵/ ۱9، ۱۳۶۷  ، )حر عاملی «اجاره و صدقات...  
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الامام علي عليه السلام: تعََرَّضُوا لِلتِّجاراتِ، فَاِنَّ لَكُمْ فيها غنِيً عَماّ  »  -ب

فرمود: به    السلام   هی امام علی عل  ؛اَيْدِي النّاسِ وَ اِنَّ اللهَ يُحبُِّ المُحْتَرِفَ الْاَمينَفي  

کند. خداوند  می   ازینی کارهای تجاری بپردازید که بازرگانی، شما را از مال دیگران ب

 (. ۱۷/۱۱ ، ۱۳۶۷ « )حرعاملی، ور درستکار را دوست داردپیشه 

به شکلی باشد که راه درآمد منحصر    اشی م اجتماع »خوشا به حال اجتماعی که سیست

باشد به فعالیت و آثار فعالیت فرد هم مخصوص خودش باشد! بدا به حال اجتماعی  

و کارهای    یدی تول  ری بازی و کارهای غکند، اما بورس که کار در آن اجتماع صرف نمی 

نباشد!«   درآمد  راه  سالم  و  مفید  فعالیت  بالاخره،  و  بکند  صرف  آن  در  انحرافی 

 . (۲۴، ۱۳۷۳)مطهری، 

 

 جدید از ربا ریحیل ربا و تفاس
ربا، عملی است که به منظور تغییر حکم ربا، با حفظ غرض از آن، از راه    هحیل

شود. راغب اصفهانى در »مفردات«  ی تغییر عنوانی که بر آن منطبق است، انجام م

الحيلة و الحويلة ما يتوصّل به الى حالة ما فى خفية و اكثر استعمالها  گوید: »مى

اما باید شکل پنهانى    ؛ اندیشی استچاره   و   حیله به معنی چاره   ؛فيما فى تعاطيه خبث

ولى غالباً حیله، بار منفى دارد و در جاهاى مثبت،    ؛داشته باشد وگرنه حیله نیست

ابواب  «شودکمتر استعمال مى  از مجموع کلمات فقها در  نیز  از لحاظ اصطلاحی   .

 شود: مختلف فقه، این تعریف براى حیله استفاده مى 
حیله    نين الشرع و ان كانت روحها غير موجودة؛الحيلة هى حفظ ظواهر قوا»

،  مکارم)  « عبارت است از حفظ ظاهر قوانین شرع، اگرچه روح قانون موجود نباشد 

۱۳۸۵ ،۱۴ .) 
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  ی ار یهای اقتصادی، بسبر این اساس با وجود رواج برخی از حیل ربا در فعالیت 

با استفاده    رحمه اللهاند. از جمله امام خمینى از فقها به این مسئله اشکال وارد کرده 

 :انداند و گفته های شرعى کرده از حکمت تحریم ربا، حکم به بطلان و عدم جواز حیله 
از تحت علت ها نمی حیله را  ربا  براى  تواند موضوع  در کتاب و سنت  هایی که 

امام  )  ند ظلم، فساد اموال و تعطیل تجارت، خارج سازد تحریم ربا ذکر شده است، مان

اسلامی، واسطه بین    یهای مالی جدید، بانکداردر سیستم  . (۲/۴۰9  ، ۱۴۱۵خمینى،  

با این فرض،    هکنندگان و متقاضیان وجواندازپس  از جمله فعالان اقتصادی است؛ 

ی بر عقود  کند با دو رکن خود یعنی حذف بهره و مبتنبانکداری اسلامی سعی می 

 اسلامی بودن، با بخش واقعی اقتصاد در تماس باشد. 

بانک  الزام  به  توجه  با  از  امروزه  برخی  ربا«  بدون  بانکداری  »قانون  اجرای  بر  ها 

  ی ط یقواعد و شرا  یر یکارگها که شبهه ربا در آنها وجود دارد از راه به بانک  ی هاتیفعال

 . بندد یی سالم اقتصادی مهاشود که راه را برای انجام فعالیت محقق می 
قرارداهای مختلف برای انواع معاملات    ها وحال در مقام عمل، ایجاد قالب  ن یبا ا

با دارد  و  همخوانی  ربا  حذف  جمله  از  فقهی  معیارهای  به    ؛برخی  گرایش  ولی 

)فروش اقساطی، مضاربه و...( به دلیل داشتن شبهه    لات ی در تسه  فاکتورهای صوری

به شکل   شتریربا، با اهداف اصلی بانکداری اسلامی و روح اسلام مطابقتی ندارد و ب

 ربا تنها به دنبال حذف ظاهری معاملات ربوی است.  ی هالهیح

همچون شروط ضمن عقد    یمسئله صوری سازی و شروط   وعیاز سوی دیگر، ش

تواند  غایرت با هدف شارع قابل توجیه نیست و شکل قرارداد نمی یا صلح، به دلیل م

چنانچه در میان اندیشمندان معاصر نیز به مسئله    ؛به سلامت ماهیت عقود کمک کند

 ربا توجه شده است:  تفاوت ماهیت بیع و

انَّهُ لوَْ  »تعلیل دیگرى که در روایات آمده است   التجارات:  لما فيه من ترك 

لا لَتَرَكَ النّاسُ التِّجاراتِ وَ ما يَحتْاجُونَ اِلَيْهِ فَحَرَّمَ اللهُ الرِّبا لتِنَفِْرَ كانَ الرِّبا حَلا
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فيََبْقي ذلكَِ   اِليَ التِّجاراتِ منَِ الْبَيْعِ و الشِّراءِ  اِليَ الْحلَالِ وَ  النّاسُ منَِ الْحَرامِ 

الْقَرضِْ زیرا واضح است که عمل تجارت    ؛کندنیز حِیَل را تحریم می   «بَيْنَهُمْ فيِ 

ماهیتى دارد و عمل رباخوارى ماهیتى دیگر و روشن است که تفاوت این دو عمل  

در ماهیت و حقیقت است، نه در صیغه فقط. فسادى که در رباخوارى است، این است  

 . ( ۳۶۱/  ۴  تا،بی   )مطهرى،   بیع جارى کند کند ولو آن که صیغه  که رباخوار تجارت نمی 

رضایت طرفین و قصد    یشروعیت یا عدم مشروعیت حیل ربا، برخ در خصوص م

ای به به این نحو که اگر معامله   ؛دانندمی   یآنها را در خصوص چنین قراردادی، کاف

شود باید منظور از معامله )فرار از ربا( قصد دو طرف  موجب فرار از ربا محقق می 

باید فرض شود تا معامله از    دهد باشد؛ یعنی معنایی که حقیقت قرارداد را تشکیل می 

 این نظر دارای اشکال نباشد. 
»به منظور انعقاد یک قرارداد مشروع، لازم نیست دو طرف، قصد به معنای هدف  

این رو، صوری بودن اگرچه برای این معنا از قصد قابل    را مد نظر داشته باشند و از 

بانکی   قراردادهای  مشروعیت  در  خللی  امر  این  ولی  است،  نمی تصور    کند« وارد 

 . (۸ ، ۱۳9۳  )نیکزاد،

سوره بقره، ما را به رعایت مرز بین ربا و    ۲۷۵توجه به خود عبارات آیه    ینبنابرا

 کند: و امکان هرگونه فعالیت بینابین را از ما سلب می   خواندی آن دو فرام   یکو تفک  یعب

شود که ربا و بیع دو  « فهمیده می الرِّبَاوَأَحَلَّ اللّهُ الْبَيْعَ وَحَرَّمَ  از آیه شریفه »

نوع عمل اقتصادى است که یکى را شارع تحریم کرده و دیگرى را تحلیل فرموده  

است. بیع را خداوند حلال فرموده و ربا را حرام کرده است. صیغه، مبین نوع معامله  

لذا اگر عملى حقیقتش ربا باشد و به صیغه بیع باشد،    ؛است، یعنى مقام اثبات است

بلکه شکل    ؛کندهمان ربا است و حرام است. حِیلَ نوع عمل اقتصادى را عوض نمی 

 دهد )همان(. ظاهرى آن را تغییر می 
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عن علي عليه السلام: معاشر الناس! الفقه ثم المتجر و اللّه الربا في هذه الاُمهّ  »

اى مردم! اول فقه بیاموزید بعد تجارت کنید،    ؛الصفا  أخفى من دبيب النمل على

«  تر از حرکت مورچه بر سنگ سیاه استقسم به خدا ربا در میان این امت پنهان 

 . (۱۱۷/  ۱۰۳ )مجلسی، 
دن از حریم ربا، لازم است علاوه بر شکل قرارداد یا  مان  بنابراین برای در امان 

های اقتصادی نیز توجه  آن در سایر فعالیت   ر ییک فعالیت اقتصادی، به ماهیت و تأث

مترادف با آن، اگر از نظر شکلی با شرع مغایر    ی شود و پذیرش حیل ربا یا عملکردها

 نباشد از نظر مقاصد شریعت، قابل دفاع نخواهد بود. 

 

 گیرینتیجه
ارائه شده در خصوص کارکرد آیات ربا، مشخص است که    یهابا توجه به بحث 

مغافعالیت معاصر،  اقتصادی  اجتماع  ر یهای  و  اقتصادی  اهداف  سنت    ی با  و  قرآن 

ما در اقتصاد    ی ربا یا بهتر بگوییم مجموعه آیات ربا در کنار هم راهنما  ات ی نیست و آ

ربا را جدای از هم    انکی بدون ربا خواهند بود. اگر آیات ب  - مالی  ی هات یسالم و فعال

کدام از آیات بدون در نظر گرفتن مجموعه ذکر شده، خاستگاه    هر   ،در نظر گیریم 

خواهد بود که کارایی کافی برای حذف ربا از معاملات بانکی و    یاشه یتفکر و اند

که    یی هات یفعال  یمعمول )و حت  ی هابه دفاع از روش   شتر یرا نخواهد داشت و ب  ی مال

دارند(   ربا  آیه  انجامدی م شبهه  گرفتن  نظر  در  با  چنانچه  آل   ۱۳۰؛  عمران    سوره 

ربا    «ةفَضاعَمُ  ضعافاً اَ» آیات تحریم مطلق  نمودن سایر    اللهُ   حلَّ اَ»و بدون لحاظ 

شود. با در  فاحش در مقابل ربای ناچیز به ذهن متبادر می   ی ، ربا«بواالرِ  مَرَّوحَ  البيعَ

شود  فقط مناط ظلم از تحریم ربا استنباط می   «ونَمُظلَ لا تُوَ  ونَمُظلِلا تَ» نظر گرفتن  

بیع با ربا )به عنوان یکی از علل اصلی تحریم ربا( به    یهاکه بدون مقایسه تفاوت 
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، مفاهیم  هاه ییک از این نظر   نادرست خواهد انجامید. در تمسک یا رد هر   ی ریگجهینت

ربا به همراه مستندات تاریخی که گویای  قرآنی و اصول تفسیر از جمله سیاق آیات  

مورد توجه قرار گیرد. مجموعه آیات    د ی با  های عصر نزول قرآن هستند، نوع فعالیت 

کنند به راه حل مناسب در جهت معاملات  ی ربا، به همان اندازه که ما را از ربا نفی م 

 دهند. سالم سوق می 
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Abstract 

"Religion" is the most effective institution in creating social 

order and stability, and the teachings of the Holy Quran always 

move to strengthen the rule of religion. Some factors cause 

damage to the rule of religion and create religious anomalies. In 

the Holy Quran, the concept of religious anomaly can be followed 

in the form of three concepts of retrogression, apostasy and 

eclecticism. This article intends to study the role of these three 

elements in religious anomaly by using the method of qualitative 

content analysis. The findings confirm that reaction or "religious 

retrogression" indicates the interest of people to return to the 

religious conditions of the past, which results in divisions in the 

interconnected ranks of religious people. Apostasy is "turning 

away from religion" and putting it aside. Apostasy is a 

fundamental Norm-breaking in which the holiness of religion is 

attacked. In eclecticism, religion seems to be the norm of a 

society; but in fact, some parts are acted upon and some parts are 

left out. In such a case, people in a religious community do not 

have a common standard for doing their work, and the community 

loses its common religious discourse. That is why the danger of 

eclecticism is far greater than retrogression and apostasy. The 

result is that the function of these three factors has limited and 

threatened the life of religion and is contrary to the desired 

religious status that is considered by the Holy Quran. 
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 هنجاری دینی در قرآن کریمواکاوی مفهوم بی 
 

 ۳، صدیقه کرمی ۲، بهروز سپیدنامه ۱سهراب مروتی 

 (  ۱/۱۴۰۳/ ۲۵تاریخ پذیرش مقاله:   -  ۱۱/۱۰/۱۴۰۲)تاریخ دریافت مقاله: 
 

 چکیده 

آموزه و  است  اجتماعی  ثبات  و  نظم  ایجاد  در  نهاد  تأثیرگذارترین  های  »دین« 

می  حرکت  دین  حاکمیت  تقویت  جهت  در  همواره  کریم  از  قرآن  برخی  کنند. 

هنجاری  عوامل موجب خدشه واردکردن بر حاکمیت دین و به وجود آمدن بی 

هنجاری دینی در قالب سه مفهوم ارتجاع،  کریم مفهوم بی دینی است. در قرآن  

گیری از روش  این مقاله بر آن است تا با بهره  التقاط قابل پیگیری است.و    ارتداد 

نظمی دینی  در بی   ادشده ی گانه  تحلیل محتوای کیفی به مطالعه نقش عناصر سه 

،  گرایی دینی«ارتجاع یا »گذشته  که  آمده مؤید آن استدستهای به یافته .  بپردازد 

است گذشته  دینی  شرایط  به  بازگشت  به  افراد  علاقه  آن   نشانگر  پیامد    که 

ارتداد »بازگشت از دین« و  .  استداران  پیوسته دین هم دستگی در صفوف بهچند

کنار گذاشتن آن است. ارتداد یک هنجارشکنی اساسی است که در آن قداست  

 
 .لامیدانشگاه ا ثیاستاد گروه علوم قرآن و حد. ۱

 .s.morovati@ilam.ac.ir رایانامه:

 .لامیدانشگاه ا یگروه علوم اجتماع اریاستاد. ۲

 .b.sepidnameh@ilam.ac.ir رایانامه:

 . )نویسنده مسئول(لامی دانشگاه ا ثیعلوم قرآن و حد یدکتر . ۳
 .sedighehkarami@gmail.com رایانامه:



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان یاخلاق در جامعه اسلام   یدو فصلنامه فرهنگ پژوه               ۸۲
  

اما    ؛ دین ظاهراً هنجار یک جامعه است. در التقاط،  گیرد دین مورد هجمه قرار می 

قسمت  از  برخی  به  واقع  می در  عمل  قسمت ها  برخی  و  گذاشته  شود  کنار  ها 

انجام  شود.  می برای  مشترکی  معیار  دینی  جامعه  یک  افراد  حالتی  چنین  در 

.  دهدهای خویش ندارند و جامعه زبان مشترک دینی خود را از دست می فعالیت

اینکه  نتیجه از ارتجاع و ارتداد است.  بیشتر خطر التقاط به مراتب به همین دلیل 

مورد تحدید و تهدید قرار داده و بر خلاف  عملکرد این سه عامل حیات دین را  

 وضعیت مطلوب دینی مدنظر قرآن کریم است. 

 هنجاری دینی، ارتجاع، ارتداد، التقاط. بی واژگان کلیدی: 

 

 

 مقدمه
از مهم  در همه  »دین«  و  تمام جوامع  در  است که  بشری  تاریخ  مفاهیم  ترین 

تاریخی    نموده است. تجربه مراحل تاریخی زندگی بشری نقش مهم و مؤثری ایفا  

نشان داده است که   ی به خوب ، زندگی بشر، به خصوص در دوران مدرن حیات انسان

رو، در تمامی نقاط جهان    دین جزئی جدانشدنی از وجود نسل بشر بوده است. از این 

و در تمامی طول تاریخ بشر، همواره سخن از دین بوده است. حتی در جهان معاصر،  

ادیان توحیدی فراوان گشته است نیز  که هجمه به دی  ادیان، به ویژه  ن و پیروان 

  شناسی و مطالعه در مورد آن همچنان محوریت خود را حفظ کرده است )احمدی، دین 

۱۳۸۴ ،۱۸ .) 

ابعاد گوناگون روابط   ثبات در  ایجاد نظم و  نیرومندترین عامل  »دین« همواره 

مذهبی، تداوم اجتماع را از طریق معنابخشی  اجتماعی و سیاسی بوده است و باورهای  

قاعده  و  جمعی  حیات  کردهبه  تضمین  گروهی  مناسبات  سازی  )حاجیانی،  مند  اند 

همچنین دین منشأ و عامل همبستگی و همدلی بین آحاد و اعضای    ؛ (۲۳۳،  ۱۳۸۳



   ۸۳                                                               هنجاری دینی در قرآن کریمواکاوی مفهوم بی

در خصوص   مردم  نظر  اشتراک  و  جمعی  روح  تقویت  باعث  زیرا  است؛  جامعه  هر 

در حقیقت دین به واسطه توافقی   . (۲۳۴)همان، شود ا و هنجارها می هباورها، ارزش 

انسان  بین  ایجاد می که  بین    ،کندها  در  را  ارمغان    آنان نوعی نظم و هماهنگی  به 

دهد و به وحدت  آورد و پیوستگی اعضای جامعه و الزامات اجتماعی را افزایش می می

ای را در سطح  به بیان دیگر، دین توافق گسترده   ؛کندمیان آحاد جامعه کمک می 

اجتماعی هستند    ی های الزامهایی که زیربنای نظام کند؛ زیرا ارزشجامعه تضمین می 

دین با وضع هنجارها    . (۴۳،  ۱۳۷9اند )جلالی مقدم،  شترک های دینی مدر بین گروه 

این همراهی    های تبعیت را فراهم ساخته و در سایه ، زمینهآنانو مشروعیت بخشی به  

 گیرد. است که یکپارچگی اجتماعی شکل می 

آید که مقبولیت و مشروعیت هنجارها توسط  گاه در جامعه شرایطی پیش می 

خدشه جامعه  می آحاد  و  گردار  هنجارموجب  دد  از  سمت    ها عدول  به  التفات  و 

گردد و این آسیبی است که از  های اقتضایی برای خلق هنجارهای جدید می کنش

هنجاری ممکن است در تمام ساحات  کنند. بی هنجاری« یاد می آن به عنوان »بی 

ها رخ دهد و دین، ساحتی است  زندگی سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی انسان 

 از این آسیب مبرّا نیست. که 

اما »هنجارها«    ؛ هنجاری دینی به صورت تصریحی در قرآن بیان نشده استبی

از  در خوانش جامعه  بارها  الهی« در قرآن کریم هستند که  شناختی معادل »حدود 

تِلكَْ حُدُودُ اللَّهِ ضرورت رعایت آنها و عدم تخطی از آنها آیاتی بیان شده است »

تَقْربَُوه يتََّقُونَفَلا  لَعَلَّهُمْ  لِلنَّاسِ  آياتِهِ  اللَّهُ  يُبَيِّنُ  كذَلكَِ  )بقرها  هرگونه  ۱۸۷،  «   )

خروج از این هنجارها و تشکیک در مشروعیت و مقبولیت آنها و ورود به ساحت  

کنش  مختلف  انواع  آنچه  خلق  از  غیر  و صراطی  سبیل  اتخاذ  نیز  و  اقتضایی  های 

هنجاری دینی« است. این پژوهش در پی  بی خداوند متعال مشخص نموده است »
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اند و چگونه  هنجاری دینی در قرآن کریم کدم پاسخ به این سؤال است که ابعاد بی 

 . گردند هنجاری دینی می ساز بی زمینه

 

 پیشینه

بی  مفهوم  »واکاوی  موضوع  پژوهشی  درباره  کریم«  قرآن  در  دینی  هنجاری 

نشد مؤ   ؛ مشاهده  سه  از  کدام  هر  درباره  »التقاط«  اما  و  »ارتداد«  »ارتجاع«،  لفه 

 اند از: های مستقلی انجام شده است که برخی از آنها عبارت پژوهش 

ارتجاع از دیدگاه قرآن و  »نامه ارشد خویش با عنوان  ( در پایان ۱۳9۰فلاح زاده )

داند و بر این عقیده است که انقلاب  سنت« ارتجاع را تهدیدی برای هر انقلاب می 

خاتم صلی الله علیه و آله نیز از این خطر در امان نبوده است. ایشان با  بزرگ پیامبر 

تفاوتی مردم است راهکارهای  بررسی عوامل ارتجاع که شامل نفاق، دنیاطلبی و بی 

های ارتجاعی را افزایش آگاهی و بصیرت مردم، صبر و استقامت در  مبارزه با حرکت

 (. 9،  ۱۳9۰زاده،  داند )فلاحصراط مستقیم و ... می 

گرایی از نظر قرآن  نامه ارشد خویش با عنوان »واپس ( در پایان ۱۳۷۸بخشیان )

گرایی را دشمن، القاء شبهه، تفرقه و بحران رهبری  ساز واپس و حدیث« عوامل زمینه 

موانع صیانت می و  امت« می داند  »استقامت  و  برائت«  و  را »ولایت  شمارد  بخش 

 (. ۴، ۱۳۷۸)بخشیان، 

( در مقاله خویش با عنوان »بررسی آیات ارتداد در تفاسیر  ۱۳9۵)  ناصح و زارعی

اند که برخی از مفسران فریقین با استناد به ادله توبه بر این  فریقین« بر این عقیده 

باورند که توبه مرتد مطلقاً مجاز است و اقتضا دارد که مورد پذیرش واقع شود )ناصح  

 (. ۱۴۷، ۱۳9۵و زارعی،  

نامه ارشد خویش با عنوان »بررسی موضوع التقاط در  ایان ( در پ ۱۳۸۸غلامی )

که   است  عقیده  این  بر  مطهری«  شهید  نظریات  بر  رویکردی  با  حدیث  و  قرآن 
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به ورطه کفر و بی مهم افتادن  التقاط و تجزیه مکتب،  نامطلوب  تأثیر  ایمانی  ترین 

سه    ( تفاوت این پژوهش از آن جهت است که تأثیر این ۱۱،  ۱۳۸۸است )غلامی،  

 هنجاری دینی یک جامعه تحلیل کرده است. مؤلفه را در بی 

 

 شناسی روش 

این مقاله، تحلیل محتوای کیفی است استفاده در  تحلیل    .روش تحقیق مورد 

می  را  کیفی  ذهنی محتوای  تفسیر  برای  تحقیقی  روش  داده  -توان  های  محتوایی 

طبقه فرایندهای  طریق  از  تممتنی  و  کدبندی  الگوهای  بندی،  طراحی  با  سازی 

نظام شناخته کدبندی  فرایند  یک  وجود  وسیله  به  نتایج  عینیت  دانست.  مند  شده 

از کلمات یا محتوای عینی متون  شود. تحلیل محتوای کیفی به فراسویی  تضمین می 

یا الگوهایی را که آشکار یا پنهان هستند به صورت محتوای آشکار    ۴ها رود و تم می

گیری  آزماید. یکی از موضوعات درخور توجه در تحلیل محتوای کیفی، تصمیم می

کند یا آشکار؟ زیرا  درباره این موضوع است که آیا تحلیل بر محتوای پنهان تأکید می 

  ؛ در تحلیل محتوای کیفی به تفسیر مربوط هستند  ۵توای آشکار و محتوای پنهان مح

ولی تفسیرها در عمق و سطح انتزاع متفاوت هستند. همین عامل موجب شده است  

انعطاف  روشی  منزله  به  را  کیفی  محتوای  تحلیل  محققان  به که  برای    پذیر  ویژه 

( تحلیل محتوای کیفی  ۱۰،  ۱۳9۴  های متنی در نظر بگیرند« )ایمان و نوشادی،داده 

از نوع استقرایی است که برای روشن ساختن مفاهیم و مقولات آشکار و پنهان متن  

های پژوهش  ترین تکنیکشود. تحلیل محتوا به طور بالقوه یکی از مهم استفاده می 

های نمادین است و  ها به منزله پدیده در علوم اجتماعی است که در پی شناخت داده 

 (. ۲۲۶، ۱۳9۱پردازد )فلیک، ها می اخلال در واقعیت اجتماعی به تحلیل آن بدون 
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محتوای   تحلیل  عرفی،  محتوای  تحلیل  رویکرد  دارای سه  کیفی  محتوای  تحلیل 

دار و تحلیل محتوای تلخیصی است. رویکرد مورد استفاده در این پژوهش،  جهت

اساس مبانی نظری  دار است. در این نوع تحلیل، محقق بر  تحلیل محتوای جهت

می   شدهن ییتعازپیش  متن  با  مواجهه  در  به  محقق  راهنمای  نظری،  مفاهیم  رود. 

ها و »واحد  استخراج مقولات از دل متن هستند. در این پژوهش »واحد تحلیل« سوره 

های مختلف  . مبنای محقق برای فهم و استخراج گونهاستمعنا«، آیات قرآن کریم  

در قرآن،  بی دینی  آنگاه گونه هنجاری  های  مشخص کردن مفهوم هنجار دینی و 

است. فرایند پژوهش بر اساس رجوع به آیات    ادشدهی مختلف عدول از هنجارهای  

قرآن کریم، رصد مباحث مورد نظر بر اساس مدل مفهومی و درون فهمی آیات با  

 استناد به تفاسیر معتبر انجام پذیرفته است. 

 

 چارچوب مفهومی  .1

 6هنجار  .1-1

کلی  در  هنجار  می مفهوم  اشاره  »الگو«  یک  وجود  به  معنایش  این  ترین  کند. 

بالفعل   الگوی  به منزله  اول مفهوم هنجار  به دو شیوه پرورانده شده است.  مفهوم 

رفتار و چیزی که »بهنجار« باشد به این معنا که اعضای جمعیت آن را به صورت  

و هم استاندارد  به صورت  یا  دهند مکرر  انجام  منزله  شکل  به  مفهوم هنجار  . دوم 

رود انجام گیرد  الگوی تجویزی است یعنی چیزی که در جمعیت معینی انتظار می

در حقیقت هنجار اصل، قاعده یا قانونی است که    ؛ (9۴۷،  ۱۳9۲)آوتویت و باتامور،  

کارکرد مهم نُرم یا    . (۴9۱،  ۱۳۸۰باید رفتار را هدایت و راهبری نماید )ساروخانی،  

به همین دلیل برخی از    ؛ظیم روابط اجتماعی و ایجاد نظم اجتماعی استهنجار تن

اجتماعی  گرامر  اصطلاح  از  می   ۷دانشمندان  )رفیعاستفاده    . ( ۱۴،  ۱۳۷۸پور،  کنند 
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های  کند. همه گروه کند یا آن را ممنوع می هنجارها یا نوع معینی از رفتار را تجویز می 

کنند که همیشه به وسیله نوعی ضمانت  وی می انسانی از انواع معینی از هنجارها پیر

تا مجازات فیزیکی یا اعدام    _اجرایی   تأیید غیر رسمی گرفته  پشتیبانی    _از عدم 

رود اعضای جامعه خود  به همین دلیل انتظار می   ؛(۵۷۳،  ۱۳۷۷شود )شایان مهر،  می

هم  آن  با  کولب،  را  و  )گولد  کنند  قوا  ؛(9۱۸،  ۱۳۸۴نوا  هنجار  اساس  این  عد  بر 

اجتماعی تنظیم مصوبات  و  رفتار  موجب    کننده  جامعه  در  هنجار  رعایت  هستند. 

اعتقاد    ندیگردد و هنجارمندی صفتی است که برآایی می گرم وایی و هنپیدایش هم 

 افراد به مشروعیت و مقبولیت هنجارهاست. 

 

 8هنجاریبی . 1-2

کاربرد این مفهوم در معنای  ای بس طولانی دارد. نخستین  مفهوم آنومی تاریخچه 

فیلسوف فرانسوی بود. او در آثار خود نخست    9جدید آن از سوی ژان ماری گوئی

،  ۱۳۸۶مفهوم آنومی اخلاقی و سپس مفهوم آنومی دینی را مطرح ساخت )کوثری،  

»آنومی« »بی   . (۸ یا  معادل   ۱۰هنجاری«  فارسی  در  و  که  نابهنجاری  چون  هایی 

قاعدگی  ( یا آشفتگی اجتماعی دارد یک وضعیت بی ۱۳،  ۱۳۸۰نابسامانی )ساروخانی،  

بی  قواعد  یا  از  »نظام  یک  اساس  بر  نیستند  قادر  افراد  آن  در  که  است  هنجاری 

،  ۱۳۷۸مشترک« ارتباط متقابل برقرار کنند و نیازهای خود را ارضاء نمایند )رفیع پور،  

۱۳ - ۱۵ .) 

شود که هنجارهای اجتماعی از  ای در جامعه گفته می هنجاری به وضعیت آشفته بی

 ته باشند. بین رفته و یا در تضاد قرار گرف

 
8. Normlessness. 

9. Jean-marie Guyau. 
10. Anomie. 
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دهند و  در چنین حالتی هنجارهای اجتماعی نفوذ خود را بر رفتار فرد از دست می 

می  بین  از  جامعه  و  فرد  وابستگی  و  همبستگی  همبستگی  جامعه  حقیقت  در  رود. 

به    افتهیم یآرمانی خود را از دست داده و افراد فاقد الگوهای ارزشی و هنجارهای تعم

( در چنین حالتی قواعد اجتماعی  ۱/۱۲۱،  ۱۳۷۷مهر، ن شوند )شایااکثریت جامعه می 

 آور نیستند و پیروی از آنها برای ایشان مطلوبیتی ندارد)هنجارها( برای عاملان الزام 
و کنش ۸۲،  ۱۳۸۶)کوثری،   اجتماعی  روابط  نتیجه  در  اختلال  (  دچار  متقابل  های 

دچار فلج اجتماعی    خورد و در بدترین حالت جامعه شود و نظم اجتماعی به هم می می

  ؛ ( البته آنومی تنها به معنای فقدان هنجارها نیست ۱۵ -۱۳،  ۱۳۷۸شود )رفیع پور،  می

 (. ۴۲،  ۱۳۷۵)چلبی،   گیردبلکه ابهام و تعارض هنجارها را نیز در برمی 

از دیدگاه »رابرت مرتون« در جامعه یک سری اهداف مقبول وجود دارد و یک  

به   ایجاد شودسری وسایل رسیدن  دو گسست  این  بین  وقتی  نوع    ، اهداف.  چهار 

آید. این چهار  هنجاری را فراهم سازد به وجود می انحراف که ممکن است زمینة بی 

عبارت  واپس انحراف  پرستی  مناسک  نوآوری،  از:  یا  اند  نوآوری  شورش.  و  زنی 

ولی   ؛ دهای فرهنگی را پذیرفته باشنآید که مردم هدف گذاری زمانی پیش می بدعت

ها را نپذیرفته باشند. مناسک  یابی به این هدف وسایل مورد قبول جامعه برای دست

دهد که شخص وسایلی را که یک فرهنگ برای  گرایی زمانی رخ میپرستی یا سنت

 کند.  ها را رد می ولی خود آن هدف  ؛ پذیرددهد می ها ارائه می دستیابی به هدف 

ها و هم وسایل دستیابی به  هم هدف   آید که شخصزنی وقتی پیش می واپس 

کند. شورش هنگامی رخ  باشند رد می ها را که مورد قبول یک فرهنگ می این هدف 

ها را که مورد قبول یک  ها و وسایل دستیابی به این هدف دهد که مردم هدف می

گزینند  ای به جای آنها برمی ها و وسایل تازه کنند و هدف باشند رد می فرهنگ می 

قابل تأمل در تمامی تعاریف و نظریات مربوط به    هنکت   . (۱۷9 - ۱۷۸،  ۱۳9۳  )کوئن،

 هنجاری خروج از وضعیت مستقر هنجارهاست.  هنجاری آن است که بی آنومی و بی 
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هنجاری پس از تثبیت هنجارها و استقرار نظم در جامعه قابل تصور  به بیان دیگر بی 

این صورت باید به دنبال عواملی بود  شود. در  است و پس از این مرحله عارض می 

ها و هنجارهای  داری و تقید عملی به دستورات دینی، ثبات ارزشکه پس از دین 

هنجاری دینی انحراف از حوزه دین هنجارمند  دینی در جامعه تهدید شده است. بی 

 و معیار است، دینی که غایت آن بهنجار و منظم ساختن زندگی افراد است. 

 

 هنجاری دینی در قرآن کریمبی  واکاوی مفهوم .2

هنجاری دینی در قالب سه مؤلفه »ارتجاع«، »ارتداد«  در قرآن کریم مفهوم بی 

 و »التقاط« قابل پیگیری است. 

 

 ارتجاع  .2-1

آمدن در لغت به معنای برگشتن، مراجعت کردن  گرایی یا واپس »ارتجاع« یا واپس 

اصطلاح مخالفت کردن با جهش و  ( و در  ۲۰۳۵،  ۱۳۷۲و بازگشتن است )دهخدا،  

،  ۱۳۷۱انقلاب و پیشرفت در اجتماع و خواستار بر جا ماندن نظام کهنه است )معین،  

:  همچنین به معنای بازگرداندن )و به حال اوّل بازگشتن( نیز است »الِارْتِجَاعُ   ؛ (۳۵۷

 الاسترداد« )راغب، 

صراحتاً گروهی به    این واژه در قرآن کریم به کار نرفته است و  .( ۲/۴۵،  ۱۴۱۲

ورزانه برخی از افراد نشانگر  های دین اما کنش   ؛نام »مرتجعین« معرفی نشده است

 تمایل به بازگشت به وضعیت دینی گذشته است. 

طلب و نوگراست، اغلب در امور معنوى و اعتقادات  انسان که در امور مادى تنوع 

از نوآورى گریزان و به آرامش و ثبات متمایل است المعارف قرآن    مذهبى  )دایرة 

اساس  ؛( ۴۵۸/ ۲،  ۱۳۸۲کریم،   این  تعابیر    ،بر  با  و  متعدد  فرازهای  در  کریم  قرآن 
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 أَعْقابكُِمْ« »ارْتَدُّوا عَلى   »يَرُدُّوكُمْ عَلى   أَعْقابِكُمْ«،  »انْقلََبتُْمْ عَلى مختلفی از جمله  

 به مفهوم رجوع یا بازگشت اشاره کرده است.  أَدْبارهِِمْ« 

ان نمونه در ماجراى جنگ احد و شایعه شهادت پیامبر اکرم صلی الله علیه  به عنو

وَ ما مُحمََّدٌ إِلاَّ رسَُولٌ قَدْ خَلتَْ  فرماید: »بینی کرده و می و آله خطر بازگشت را پیش 

عَقِبيَْهِ  لِبْ عَلىأَعْقابِكُمْ وَ منَْ ينَْقَ منِْ قَبلِْهِ الرُّسُلُ أَ فإَِنْ ماتَ أَوْ قتُِلَ انْقلََبتُْمْ عَلى 

الشَّاكِريِنَ اللَّهُ  اللَّهَ شيَئْاً وَ سَيَجْزيِ  يَضُرَّ  )آل عمرانفَلنَْ  به  ۱۴۴،  «  ( »انقلاب« 

»الانقلاب  است  انصراف  الانصراف« معنای  به  ۶۸۱،  ۱۴۱۲)راغب،    :  »عقَِب«  و   )

خویش بگردید و مراد از  « یعنى بر دو پاشنه  عَقِبَیْهِ   معنای پاشنه است و »انْقلَبَ عَلى 

بنایی،   اولیه است )قرشی  استعاره    این اصطلاح  . (۵/۲۱،  ۱۴۱۲آن رجوع به حالت 

  . (۲/۲۴،  ۱۴۲۰تمثیلیه برای ارتداد از اسلام و رجوع به کفر سابق است )ابن عاشور،  

در این آیه منظور از برگشت، برگشتن از دین است، نه برگشتن از جنگ )طباطبایی،  

بی (  ۳۴/ ۴،  ۱۴۱۷ )طبرسی،  برگشتند  دین  از  افراد  از  گروهى  ماجرا  این  در  تا،  و 

البلاغه به بازگشت برخی از افراد پس    البته امام علی علیه السلام در نهج  ؛(۴/۲۷۶

»لما قبض الله فرماید:  و می   از وفات پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله اشاره کرده 

علت بازگشت این افراد    . ( ۵۰  خطبه،  غهالبلا  )نهج   رسولَه رجع قومٌ علي الاعقاب«

از  ۳/۱۱۶،  ۱۳۷۱)مکارم شیرازی،    است  فردپرستى و وابستگى به شخص معین   .)

دیدگاه آنان دین خدا قائم به یک شخص است و تا زمانی که آن شخص زنده است  

 الاجراست و این نشانگر عدم درک جریان پیوسته دین است. فرامینش لازم 

ییر قبله نیز برخى از پیروان آن حضرت دچار تردید شدند  همچنین در مسئله تغ

( و چون به حکمت و مصلحت انتقال قبله از بیت المقدّس به  ۲۲۷/ ۱، ۱۴۲۴)مغنیه، 

به همین دلیل    ؛ (۲/9۶تا،  »کعبه« پى نبرده بودند از دین اسلام برگشتند )طبرسی، بی 
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كنُْتَ عَلَيْها إِلاَّ لنِعَلَْمَ منَْ يَتَّبِعُ الرَّسُولَ   وَ ما جعََلنَْا الْقِبلَْةَ الَّتيِقرآن کریم در آیه »

ای برای شناخت  ( ماجرای تغییر قبله را مرحله۱۴۳، « )بقرهعَقِبَيْهِ  مِمَّنْ ينَقَْلِبُ عَلى

داند  پیروان صادق اسلام از پیروانی که اسلام آنها در حد حرف و لقلقه زبان است می 

راین مقاومت در برابر تغییر حکم الهی و عدم تبعیت  بناب  ؛(۱/۲۰۰،  ۱۴۰۷)زمخشری،  

 از رسول خدا صلی الله علیه و آله موجبات ارتجاع این افراد را فراهم آورد. 

بنی  ماجرای خروج  در  به  همچنین  بازگشت  به  آنها  تمایل  و  توحید  از  اسرائیل 

  قَومٍْ يعَْكُفُونَ عَلى  وْا عَلى وَ جاوَزْنا بِبنَيِ إسِْرائِيلَ الْبَحْرَ فَأَتَپرستی که در آیه »بت

«  أَصنْامٍ لَهُمْ قالُوا يا مُوسىَ اجعْلَْ لنَا إِلهاً كمَا لَهمُْ آلِهَةٌ قالَ إِنَّكُمْ قَومٌْ تَجْهَلُونَ 

( به آن اشاره شده است و ماجرای سامری و ساخت گوساله طلایی و  ۱۳۸،  )اعراف

( نمونه  ۸۸،  « )طهفقَالُوا هذا إِلهُكُمْ وَ إِلهُ مُوسىدعوت از مردم برای عبادت آن »

یکى  گرایی و تمایل به پرستش خدای محسوس  دیگری از ارتجاع است. البته حس 

)مکارم    پرستى در طول تاریخ بوده استهاى گرایش به بت ترین سرچشمه از مهم 

 (. ۲۵۱/ ۳، ۱۳۸۶شیرازی،  

گوساله موجب  خود  اقرار  به  گم سامرى  و  بنى  راهى شش پرستى  نفر  هزار  صد 

البته حضرت موسی علیه    ؛(۸/۳۲۰،  ۱۳۶۳اسرائیلى شده است )شاه عبدالعظیمی،  

مورد   را  ابتدا هارون  مردم،  و مشاهده گمراهی  میعادگاه  از  بازگشت  از  بعد  السلام 

حله  ( در مر9۲،  « )طهقالَ يا هارُونُ ما منَعَكََ إِذْ رَأَيْتَهُمْ ضَلُّوابازخواست قرار داد »

بعد سامری را از جامعه طرد کرد و در مرحله سوم گوساله را سوزاند و خاکستر آن را  

پاشید » دریا  لكََ  به  إِنَّ  وَ  مِساسَ  تَقُولَ لا  أَنْ  الْحَياةِ  فيِ  لكََ  فَإنَِّ  فَاذهَْبْ  قالَ 

 لَنُحَرِّقنََّهُ ثُمَّ لنَنَْسِفنََّهُ إِلهكَِ الَّذيِ ظَلْتَ عَلَيْهِ عاكفِاً   مَوْعِداً لنَْ تُخْلفََهُ وَ انْظُرْ إِلى 
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هایی که ثبات دینی جامعه را بر هم  ( یعنی تمام آثار و نشانه 9۷،  « )طهفيِ الْيَمِّ نَسفْاً

 زده بود از میان برداشت. 

را مورد هجمه قرار  »ارتجاع« پیشرفت  شایان ذکر است که های دینی جامعه 

هنجاری دینی  اع از آن جهت موجب بی راند. ارتجدهد و جامعه را به عقب می می

افتادن آنها به ورطه سرگردانی  ها از مسیر ایمان و  است که موجب خارج شدن انسان 

 است.

به واسطه حضور پیامبران وضعیت دینی جامعه در  مواردی که ذکر شد    در تمام

پرستی، عدم تبعیت از پیامبر خدا  اما عواملی از جمله شخص ؛  حالت ثبات بوده است

لی الله علیه و آله و تمایل به پرستش خدای محسوس موجبات ارتجاع را فراهم  ص

 آورد. 

يا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إنِْ تُطيِعُوا الَّذِينَ  قرآن کریم پیامدهای ارتجاع را خسارت »

ضلالت    حیرت و   (۱۴9،  « )آل عمرانأَعْقابِكُمْ فتَنَْقلَِبُوا خاسِريِنَ  كفََرُوا يَرُدُّوكُمْ عَلى 

أَعْقابنِا بعَْدَ إذِْ هَدانَا    قُلْ أَ نَدعُْوا منِْ دُونِ اللَّهِ ما لا ينَْفعَنُا وَ لا يضَُرُّنا وَ نُرَدُّ عَلى »

( و محرومیت از فلاح  ۷۱،  « )انعاماللَّهُ كَالَّذِي استَْهْوَتْهُ الشَّياطِينُ فيِ الْأَرضِْ حيَْرانَ 

رستگاری  إِنْ  »  و  لَنْ  إِنَّهُمْ  وَ  مِلَّتِهِمْ  فيِ  يُعِيدُوكمُْ  أَوْ  يَرْجمُُوكُمْ  عَلَيْكُمْ  يَظْهَرُوا 

 ( بیان کرده است. ۲۰،  « )کهفتفُْلِحُوا إِذاً أَبدَاً

 

 ارتداد . 2-2

)فیروزآبادی، الرُّجوعُ«  »الارْتِدادُ:  بازگشت  و  رجوع  معنای  به    ، ۱۴۲۰»ارتداد« 

ذات  ۱/۴۰۷ به  یا  چیزى  برگرداندن  و  است  (  حالاتش  از  حالتى  به  یا  خود 

آوری«  همچنین به معنای »برگشتن از دینی« و یا »دین   ؛ (۵9، ص ۲، ج۱۴۱۲)راغب،
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( و از اسلام روی تافتن، کافر شدن، مرتدشدن نیز آمده است  ۲۴۸۵، ۱۳۷۲)دهخدا، 

گویند که خویشتن را به کفر  »مرتد« را از آن جهت مرتد می   .(۱/۱9۰،  ۱۳۷۱)معین،  

 (. ۲/۳۸۶،  ۱۴۰۴  )ابن فارس،  رد نفسه إلى كفره«  المرتد لأنه  »و سمىرداند  گبازمی 

شایان ذکر است که مفهوم قرآنی ارتداد با مفهوم فقهی آن تفاوت دارد و ارتداد  

بدین معنا که در قرآن مطلق خروج از    ؛تر از ارتداد فقهی استقرآنی مفهومی عام

دین و کفر پس از ایمان مطرح است، چه این خروج از دین در ادیان الهى گذشته  

اما در فقه    ؛ باشد و چه خروج از دین پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و اسلام باشد

  اسلامى تنها از خروج فرد مسلمان از اسلام و احکام و پیامدهاى دنیوى آن بحث 

 (. ۱۷،  ۱۳۸۸شود )صادقی فدکی، مى

عبارت  ارتداد  تعریف  در  سنت  اهل  و  شیعه  فقهاى  رو  این  گوناگونی  از  های 

گردد و آن خارج شدن فرد مسلمان  اند که همه آن تعبیرها به یک معنا بازمی کاربرده به

گوید: مرتد کسى است  از اسلام و ورود به کفر است. محقق حلىّ در تعریف مرتد مى 

پ از اسلام کافر مى که  بعدشود  س  الّذى يكفر  ق،  ۱۳۸9)الحلی،    الإسلام«   »هو 

الله( مرتد کسى است که از اسلام خارج شده   هاز دیدگاه امام خمینى )رحم .(۴/۱۸۳

برگز را  کفر  عن است    دهی و  خرج  من  هو  الكفر«»المرتد  واختار  )امام    الإسلام 

گوید: مرتد کسى است  نیز می   ابن قدامه از فقهاى حنبلى   . (۲/۳۲9،  ۱۴۰۴خمینی،  

  »المرتد هو الراجع عن دين الاسلام الى الكفر« که از دین اسلام به کفر بازگردد 

 (. ۱۰/۷۴تا، )ابن قدامه، بی 

قرآن کریم در دو آیه به مفهوم ارتداد فقهی یا همان خروج فرد مسلمان از اسلام  

وَ منَْ يَرْتدَِدْ منِْكُمْ عنَْ دِينِهِ  و احکام و پیامدهاى آن اشاره کرده است. از جمله آیه »

فَيَمُتْ وَ هُوَ كافِرٌ فَأوُلئكَِ حَبِطتَْ أَعْمالُهُمْ فيِ الدُّنْيا وَ الْآخِرَةِ وَ أوُلئكَِ أَصْحابُ  
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( این جمله تهدیدى علیه مرتدان یعنى کسانى  ۲۱۷،  « )بقرهالنَّارِ هُمْ فيِها خالِدُونَ 

بازگشته  از دین اسلام  آیه »(  ۱۶۷/ ۲،  ۱۴۱۷)طباطبایی،    است  اندکه  در  أَيُّهاَ  و  يا 

يُحِبُّونَهُ  يُحِبُّهُمْ وَ  بِقَومٍْ  اللَّهُ  يَأتْيِ  فَسَوْفَ  دِينِهِ  منِْكُمْ عنَْ  يَرْتَدَّ  الَّذِينَ آمنَُوا منَْ 

اهل ایمان    ( برای تقویت قلوب۵۴،  « )مائدهأَذِلَّةٍ عَلىَ الْمُؤْمِنِينَ أَعِزَّةٍ عَلىَ الْكافِريِنَ

ای زیرا لطمه   ؛دهد که از بازگشت افراد از دین اسلام نگران نباشیدبشارت می   آنانبه  

نمی  وارد  اسلام  نگهدارى مى به  را  دین حق  و خداوند  تهرانی،  شود  )ثقفی  فرماید 

 (. ۲/۲۲۷ق،  ۱۳9۸

البته ارتداد در تعالیم اسلامی قرآن کریم و روایات، صرف بازگشت از دین و تغییر  

بلکه »مرتد« کسی است که پس از پذیرش دین، از روی لجاج و عناد    ؛قیده نیستع

به قصد ضربه زدن به دین و براندازی نظام اسلامی به جحد و انکار حق بپردازد و  

 الوهیت پروردگار متعال و یا یکی از ضروریات دین را منکر شود. 

اد در اسلام به  اما حکم ارتد   ؛درست است که عقیده امری درونی و قلبی است

گردد و چون رکن قوام جامعه اسلامی ایمان و مذهب  فلسفه نظام اجتماعی بازمی 

در حقیقت    ؛حصار ایمان اسلامی را حفظ کندتا  است، اسلام با این کار در صدد است  

نظام اسلامی را مکلف کرده است که از ایمان    ، اسلام پس از آنکه مردم ایمان آوردند

بلکه لطمه    ؛ ابراین مسئله فقط عوض شدن یک اعتقاد نیستمردم حراست کند؛ بن

نظام  همه  در  است.  اسلامی  نظام  حیثیت  به  زدن  برای  ضربه  اقدام  سیاسی  های 

براندازی جرم است و چون در نظام سیاسی اسلام پایه و اساس بر عقیده دینی است  

به بیان    ؛(۱۲۸،  ۱۳9۲شود )خیری،  از این رو ارتداد، اقدام برای براندازی تلقی می 

  . (۱۳۲،  ۱۳۸۶دیگر ارتداد تهدیدی برای نظم و اخلاق عمومی جامعه است )هاشمی،  

و نظم عمومی دلالت بر مقرراتی دارد که در آن ذات، حیثیت و منافع مادی و معنوی  

جامعه باید مورد حمایت جدی قرار گیرد و برای حفظ آن هرگونه اقدام الزام کننده  
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به همین دلیل برخی    ؛(۴9۳،  ۱۳۷۵یسته خواهد بود )هاشمی،  یا بازدارنده بجا و شا

اند که حفظ دین به وسیله »جهاد« و »مجازات مرتد«  از دانشمندان بر این عقیده 

 (. ۲۶، ۱۴۰۳شود »و حفظ الدین بالجهاد و قتل المرتد« )سیوری حلی، حاصل می 

ای مشاهده  یه هنجاری دینی آمورد تأثیر ارتداد در پیدایش بی   در قرآن کریم در

آورد  هنجاری دینی را فراهم می ارتداد از آن جهت موجبات بی   توان گفتاما می   ؛نشد

های  گذارند و این امر موجب تردید در دل که مرتدان به صراحت دین را کنار می 

شود و شاید برخی افراد نیز  تری از ایمان قرار دارند می افرادی که در سطح پایین 

بردار ایمان  از  همان دست  این  بر  علاوه  جامعه  ند.  در  مرتدان  شد  بیان  که  طور 

گیرد و در حرکت رو  در چنین حالتی دین در انزوا قرار می   ،های الحادی دارندفعالیت

 د. شو به رشد آن اختلال ایجاد می 

 

 التقاط. 3-2

التقاط در لغت به معناى برچیدن و برگرفتن چیزى از زمین )دهخدا( و برخوردن  

»الالتقاطُ: أَن تعَثُْر وجویش بوده باشد  جست   چیزی و برداشتن آن بدون اینکه دربه  

گر  ( است. التقاط ۳9۲/ ۷،  ۱۴۱۴)ابن منظور،    ء من غير قصَْد و طلَب« على الشي 

ای را که مورد انتخاب و خواسته اوست از مجموعه دیگر برچیده و دریافت  مجموعه 

)حسینی،  می ال  . (۱9،  ۱۳۸۰کند  می مفهوم  را  کریم  قرآن  در  آیات  تقاط  در  توان 

 اند از: های التقاط عبارت متعددی پیگیری کرد. برخی از مؤلفه 

 

 تبعیض میان پیامبران الهی . 1-3-2

مفهوم تبعیض در قرآن کریم با کلیدواژه »نومن ببعض و نکفر ببعض« تبیین  

بعضى را بر  شده است. قرآن کریم کسانى که میان پیامبران الهى تبعیض گذاشته،  
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إنَِّ الَّذِينَ يَكفُْرُونَ بِاللَّهِ  فرماید: »داند و مى حق و بعضى را بر باطل دانسته کافر می 

نُؤْمنُِ بِبعَضٍْ وَ نكَْفُرُ   بَينَْ اللَّهِ وَ رسُلُِهِ وَ يَقوُلُونَ  وَ رسُلُِهِ وَ يُريِدُونَ أَنْ يُفَرِّقُوا 

بَينَْ ذلكَِ سَبِيلاًبِبعَضٍْ وَ يُريِدُونَ أَنْ يتََّخِذُو  ( کفر به پیامبران دو  ۱۵۰،  « )نساء ا 

. افراد دسته اول به احدی از  آناننوع است: کفر به همه پیامبران و کفر به بعضی از 

انبیا ایمان ندارند و افراد دسته دوم به برخی از پیامبران ایمان دارند و به برخی از  

علیه السلام ایمان دارند و به عیسی علیه  ایمان ندارند؛ مانند یهود که به موسی    آنان

السلام و حضرت محمد صلی الله علیه و آله کافرند و نصاری که به موسی علیه  

السلام و عیسی علیه السلام ایمان دارند و به حضرت محمد صلی الله علیه و آله  

پندارند که تنها به بعضى دیگر از رسولان  این افراد می   . (۱۱/ ۶  ، ۱۴۱۱کافرند )زحیلی،  

)طباطبایی،    اندبه خدا و همه رسولان کفر ورزیده   آنان اند، در حالى که  کفر ورزیده

۱۴۱۷ ،۵/۱۲۶ .) 

تجزیه است    رقابلیشایان ذکر است که از دیدگاه اسلام، ایمان امرى واحد و غ

روز قیامت، فرشتگان  و راهى براى جدا کردن عناصر ایمان که شامل ایمان به خدا، 

منِْ  هاى اوست وجود ندارد »و تمام پیامبران و کتاب  إِلَيْهِ  أُنْزِلَ  بمِا  آمنََ الرَّسُولُ 

رَبِّهِ وَ الْمُؤمْنُِونَ كُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَ مَلائِكتَِهِ وَ كتُبُِهِ وَ رسُُلِهِ لا نفَُرِّقُ بَينَْ أَحَدٍ مِنْ  

)بقرهرسُُلِه »فهُم  (  ۴۷۸/ ۲،  ۱۴۲۴،  )مغنیه(  ۲۸۵،  «  هستند  التقاطی  افراد  این 

باید توجه داشت که التقاط و راه جدیدى    .(۱۰۲،  ۱۴۱9التقاطیون« )صادقی تهرانی،  

نتیجه اینکه قرآن کریم    ؛ (۲/۲۰۰،  ۱۳۸۸در برابر راه انبیا گشودن، کفر است )قرائتی،  

داند.  اند کفر می گذاشته  افکار و افعال التقاطی افرادی که جریان پیوسته نبوت را کنار 

ادیان  رفتارهای تبعیض به وجود آمدن  موجب    عملکرد این افراد آمیز میان پیروان 

 آورد. هنجاری دینی را فراهم می موجبات بی و شود می
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 تبعیض میان پذیرش احکام دین . 2-3-2

یکی دیگر از محورهای التقاط در قرآن کریم، پذیرش بخشی از دین و رها کردن  

بخشی دیگر است. قرآن کریم درباره یهودیانی که به حرمت قتل، همکارى در گناه  

اما به فدیه دادن اسیران ایمان آوردند    ، و دشمنى و آواره کردن از دیار کافر شدند

أَنفُْسَكُمْ وَ تُخرِْجُونَ فَريِقاً منِْكُمْ منِْ دِيارِهِمْ فرماید: »می تَقتْلُُونَ  أَنتُْمْ هؤُلاءِ    ثُمَّ 

أسُارى  يَأْتُوكُمْ  إِنْ  وَ  العُْدوْانِ  وَ  بِالْإِثْمِ  عَلَيهِْمْ  محَُرَّمٌ   تَظاهَرُونَ  هُوَ  وَ  تفُادُوهُمْ 

( از دیدگاه  ۸۵،  « )بقرهعَلَيْكُمْ إِخْراجهُُمْ أَ فَتُؤْمنُِونَ بِبعَضِْ الْكتِابِ وَ تَكفُْرُونَ بِبعَْض

،  یحائر ییالتقاط است )صفا  ض«»نؤمن ببعض و نكفر ببعنظران  برخی از صاحب 

همدانی،    ؛(۱۸/ ۲،  ۱۳۸۱ )حسینی  است  الهى  احکام  مجموعه  آسمانى  تورات  زیرا 

ولى دستورات عمومى و    ؛اما یهودیان دستورات فردى را پذیرفته  ؛(۱/۲۳۶،  ۱۴۰۴

این کار بازیچه قرار    .(۲۱9/ ۱،  ۱۳۶۲اند )طالقانی،  بخش را نادیده گرفتهمواثیق حیات 

،  ۱۴۲۴  )مغنیه،  »و هذا عين اللعب و الاستهزاء بالدين«شخند کردن دین  دادن و ری

 ( است. ۸۸/ ۱، ۱۴۲۵( و نقض میثاق )قطب، ۱/۱۴۵

از خدا    ،اصولاً عمل کردن به دستوراتى که به سود انسان است نشانه اطاعت 

بلکه حفظ منافع شخصى است و تبعیض    ؛ زیرا انگیزه آن فرمان خدا نیست  ؛نیست

،  ۱۳۷۱نین نشانه روح تمرد و احیاناً عدم ایمان است )مکارم شیرازی،  در اجراى قوا

هاى الهى مطابق میل ما و بعضى بر خلاف میل ما  زیرا بعضى از برنامه  ؛(۱/۳۳۰

گروه اول    .شوند است. اینجاست که مؤمنان راستین از مدعیان دروغین شناخته مى

گونه  ( و هیچ ۷،  « )آل عمرانكلٌُّ منِْ عنِْدِ رَبِّنا گویند »پذیرند و مى همه را دربست مى 

کام الهى قائل نیستند؛ اما گروهی دیگر که  تجزیه و تقسیم و تبعیض در میان اح 

خواهند دین و حکم خدا را به خدمت منافع خویش گیرند، تنها آن قسمتى را  می

 (. ۱۳۶/ ۱۱افکنند )همان،  ست و بقیه را پشت سر مى انپذیرند که به سود آنمى
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 التباس میان حق و باطل . 3-3-2

کردن حق با باطل است.   یکی دیگر از محورهای التقاط در قرآن کریم، مخلوط

،  « )بقرهوَ لا تلَْبِسُوا الْحقََّ بِالْباطِلِ وَ تَكتُْمُوا الْحقََّ وَ أَنْتُمْ تعَْلمَُونَخداوند در آیه »

کند.  ( را افشا می ۱/۱۷۵،  ۱۳۸۵( تفکر التقاطی رایج میان بعضی از علماء )هاشمی،  ۴۲

( و  ۶/۱۷۸،  ۱۴۱۲)قرشی بنایی،    واژه »لَبس« به معنای خلط و مشتبه کردن است 

یعنى مخلوط و درهم    ؛(۱۰۲/ ۴،  ۱۳۷۵»وَ لا تَلْبِسُوا أی لا تخلطوه به« )طریحی،  

 (. ۸۷/ ۱ ، ق۱۳9۰نکنید )خسروانی،  

تفاوت لبس با شبهه    . (۴/۲۰۲،  ۱۳۸۴واژه »لبس« مفید معنای التقاط است )هاشمی،  

اما   ؛ شوداستعمال می  این است که »لبس« در مورد جلوه دادن حق به صورت باطل 

و لا  »  .( ۲/۱۴،  ۱۳۶9»شبهه« در مورد جلوه کردن باطل به صورت حق )طیب،  

  ؛ (۳/۴۸۵،  ۱۴۲۰« اشاره به تشویش دلایل دارد )فخر رازی،  تَلْبِسُوا الْحقََّ بِالْباطِلِ 

ماند، ولى چون  خود از عقول پوشیده نمى چون حق یک حقیقت ثابت است و خودبه 

ها  توان آن را کتمان نمود و از انظار عموم مردم پوشاند و ذهن شد می با باطل آمیخته  

 (. ۱/۱۴۱، ۱۳۶۲را از آن منصرف کرد )طالقانی،  

در نهج  السلام  علیه  الباطل خلص من » فرماید:  البلاغه می   امام علی  انّ  فلو 

و لو انّ الحقّ خلص من لبس الباطل انقطعت    نيالمرتاد  يعل  خفي مزاج الحقّ لم  

  مزجان يمن هذا ضغث و من ذاك ضغث ف   ؤخذي  كنيو ل  نيعنه السن المعاند

أوليائه على  الشيطان  يستولي  نگرانى    ؛فهنالك  شود،  خالصانه مطرح  باطل  اگر 

کنند( و اگر حقّ نیز خالصانه مطرح  شوند و آن را ترک مى نیست. )چون مردم آگاه مى 

لکن خطر آنجاست که حقّ و باطل به هم آمیخته   ؛ شودبان مخالف بسته مى شود، ز
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کدام بخشى چنان جلوه داده شود که زمینه تسلط شیطان بر هوادارانش    شده و از هر

 . ( ۵۰خطبه ،  البلاغه  )نهج « فراهم شود

می  اتفاق  دو سطح  در  جامعه  در  التقاط  که  است  ذکر  »التقاط  شایان  در  افتد. 

زنند و با قبول برخی از  پیروان در پذیرش احکام دین دست به گزینش می فردی«  

شوند که آن دین را بر  ها و کنار گذاشتن برخی دیگر پیرو دین جدیدی می قسمت

اند. در چنین حالتی افراد یک جامعه دینی معیار  اساس معیارهای خود انتخاب کرده 

معه زبان مشترک دینی خود را  های خویش ندارند و جامشترکی برای انجام فعالیت 

گیرد. مباحث  دهد و نظم دینی جامعه در معرض خطر جدی قرار می از دست می 

تبعیض میان پیامبران الهی و تبعیض میان پذیرش احکام دین مصداق التقاط فردی  

 است.

های التقاطی  یافته« است که در آن فرد یا افرادی آموزهنوع دیگر، »التقاط سازمان 

دهند. در چنین حالتی به دلیل اینکه در بسیاری از موارد پیروان  دم آموزش می را به مر 

های  یک دین نسبت به همه مفاهیم دین آگاهی ندارند ممکن است ناخواسته آموزه 

که در سطح    ۱۱التقاطی را بپذیرند و حتی عمل کنند. در چنین شرایطی فقط افرادی 

بالاتری از آگاهی نسبت به معارف آن دین قرار داشته باشند از چنین خطری آگاه  

گرایی )ارتجاع( را دارند و نه میلی به بازگشت  شوند. التقاطیون نه سودای گذشتهمی

)ارتداد( قبلی  دین  مخلوط    ؛ به  خود  دلخواه  موارد  با  را  اصیل  دین  مفاهیم  بلکه 

دهند. مبحث التباس  ق دین را در خدمت اهداف خود قرار می و از این طری   ۱۲کنند می

است. به همین دلیل شاید بتوان گفت    افتهیمیان حق و باطل مصداق التقاط سازمان 

 
 »شهید مطهری« از پیشروان مبارزه با التقاط بود. .۱۱
آورند و  به غیب ایمان مى به عنوان نمونه در برخى آیات آمده است که تقواپیشگان کسانى هستند که  .۱۲

( مفسران اسلامى غیب  ۳،  « )بقرهالَّذیِنَ یُؤْمِنوُنَ بِالْغَیْبِدارند و به آخرت یقین دارند: »نماز را برپا مى 

شده مراحل  در تفکر التقاطى، غیب معهود و شناخته   اند؛ امارا آنچه نادیدنى است )خدا، فرشتگان و ...( دانسته 
 (.۴۵  ،۱۳۷۲ابتدایى رشد انقلاب توحیدى و زمان انجام تحولات کمّى است )مطهری، 
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التقاط به مراتب خطرناک  ارتداد استخطر  ارتجاع و  از  التقاط یک آسیب    ؛تر  زیرا 

 نامحسوس است. 

 

 13گیرینتیجه

 آید که: دست می از آنچه گذشت این نتیجه به 

بر اثر  برخوردار از ثبات دینی    هنجاری دینی شرایطی است که در یک جامعهبی

آید و نظم دینی جامعه را دچار  عواملی از جمله ارتجاع، ارتداد و التقاط به وجود می 

گیرند که  افراد در شرایطی قرار می گرایی دینی«،  ارتجاع یا »گذشتهکند. در  خطر می 

همچنان تسلیم  ای  شود. در چنین شرایطی عده بیدار می   آنان بلی در  گرایش به دین ق

گردند و همین امر موجب چنددستگی  ای دوباره به دین قبلی برمی و عده   حق هستند

ارتداد »بازگشت از دین« و کنار گذاشتن  شود. داران می پیوسته دین همدر صفوف به 

ست که در آن قداست دین  آن و اعلان آن است. ارتداد یک هنجارشکنی اساسی ا

گیرد به همین دلیل مجازات سنگینی برای مرتدان در نظر گرفته  مورد هجمه قرار می 

 شده است. 

اما در واقع    ؛در آن دین ظاهراً هنجار یک جامعه استکه  التقاط ابعاد مختلفی دارد  

  در حقیقت   ؛ شودها کنار گذاشته میشود و برخی قسمت ها عمل می به برخی از قسمت 

های جدید در کنار دین  دین التقاطی یک دین انتخابی است و به وجود آمدن دین 

هنجاری پنهان و حرکت جامعه به سوی تغییر نامحسوس و  اصلی است. التقاط بی 

التقاط به مراتب خطرناکتدریجی دین است. به همین دلیل   ارتجاع و  خطر  از  تر 

کرد هنجاری دین و به وجود آمدن  این سه عامل موجب از بین رفتن کار  ارتداد است. 

 
دو مفهوم ارتجاع و التقاط از مفاهیم جدید است و در تفاسیر متقدم مطلبی مشاهده نشد و فقط برخی    .۱۳

 د.اناز مفسران متأخر به این دو موضوع پرداخته
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وضعیت مطلوبی است که از لحاظ دینی مدنظر  نابسامانی دینی جامعه و بر هم زننده  

 قرآن کریم است. 
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Critique of the Baha'i suspicion on the issue of the finality 

of Islam with the focus on verse 5 of Surah Sajdah 
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Abstract 

Belief in Khatamiyyah, which means the end of the prophecy 

case after the Prophet Muhammad (sawa), is one of the necessities 

of religion and the basic principles of Islamic culture, and this has 

been argued  for various Quranic and narrative reasons; However, 

the issue of Khatamiyyah, like other religious values, has not been 

safe from the evil movements of opponents and distorters. Some 

have sought to lay the groundwork for the claim of the emergence 

of new prophets with interpretations that contradict the explicit 

verses and hadiths and raise suspicions with the aim of destroying 

the foundation of Khatamiyyah. The present study aims to 

evaluate and critique the idea of "Bahaism" in the issue of the 

finality of Islam and seeks to explain and answer one of the 

proposed problems of Bahaism in the field of abrogation of Islam 

and in proving the divinity of the promise of the new religion 

based on the spiritual interpretation of verses and hadiths. In this 

regard, by descriptive-analytical method, relying on the original 

Islamic sources, various aspects of the Bahaism Suspicion in "The 

issue of the finality of Islam" in verse 5 of Surah Sajdah have been 

evaluated and criticized. The result of this research indicates that 

the Bahaism interpretation of the verse in question is a spiritual 

distortion and in order to induce the legitimacy of their false 

religion based on selective approach to sources, superficial and 

shallow view of the contents, not paying attention to the existence 

of contradictions, ignoring the original interpretive sources of 

 
1. Associate Professor, Department of Philosophy and Theology, Al-Mustafa 

International University. 

Email: rezanejad39@.yahoo.com . 

2. Scholar level four branch  of comparative interpretation, Masoumiyah 

Seminary Higher Education Institute. (Responsible author)  

Email: abolhasani.n62@gmail.com. 

3. Scholar level four branch of comparative interpretation, Masoumiyah 

Seminary Higher Education Institute. 

Email: z.bahjatpoor@whc.ir . 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه               ۱۰۶
  

Muslims and passing through many verses, narrations and prayers 

based on selective approach to sources, superficial and shallow 

view of the contents, not paying attention to the existence of 

contradictions, ignoring the original interpretive sources of 

Muslims and passing through many verses, narratives and prayers 

that confirm the finality of the prophecy of the Holy Prophet and 

the finality of Islamic law. 

 

Keywords: Suspicions of the seal of prophecy, Bahaism, The 

finality of Islam, verse 5 of surah Sajdah.

 



 

 

   دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی«»

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

  

 پذیری دین اسلام نقد شبهه بهائیت در مسئله پایان 

 سجدهسوره   5با محوریت آیه  
 

 ۳پور زینب بهجت، ۲نفیسه ابوالحسنی ، ۱عزالدین رضانژاد 

 (  ۶/۱۲/۱۴۰۲تاریخ پذیرش مقاله:   -  ۱۴۰۲/ ۲۷/9)تاریخ دریافت مقاله:   

 

 چکیده 

اعتقاد به خاتمیت به معنای اختتام پرونده پیامبری پس از پیغمبر اسلام حضرت  

ضروریات دین و اصول اساسی فرهنگ اسلامی  محمد صلی الله علیه و آله، از  

با    ؛ دلایل متعدد قرآنی و روایی مبرهن شده است  به شمار آمده و این مهم با 

دینی از تحرکات شیطانی    ی هااین حال مسئله خاتمیت همچون دیگر ارزش 

تحریف  و  با  معاندان  مغایر  تفسیرهای  با  و کسانی  است  نبوده  امان  در  گران 

در پی    ،روایات و طرح شبهاتی با هدف تخریب بنیان خاتمیتصریح آیات و  

اند. پژوهش حاضر با هدف  سازی برای ادعای ظهور پیامبران جدید بوده زمینه
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پا  مسئله  در  »بهائیت«  اندیشه  نقد  و  در   ی ریپذان یارزیابی  اسلام  صدد    دین 

شده بهائیت در حوزه نسخ دین  و پاسخگویی به یکی از اشکالات طرح   ن ییتب

معنوی آیات و    تأویل اسلام و یا اثبات الهی بودن وعده دین جدید بر اساس  

به منابع اصیل    تمسکتحلیلی با    - یروایات است. در این راستا با روش توصیف 

پذیری  اسلامی به ارزیابی و نقد وجوه مختلف شبهه بهائیت در »مسئله پایان 

آ در  اسلام«  دس  ۵  ه یدین  است.  پرداخته شده  از  سوره سجده،  حاصل  تاورد 

پژوهش بیانگر آن است که تفسیر بهائیت از آیه مورد بحث، تحریفی معنوی و  

گزینشی برخورد کردن با    ه یدر راستای القای حقانیت آیین دروغین ایشان بر پا

منابع، نگاه سطحی و غیر عمیق به مفردات، عدم توجه به وجود معارضات،  

  انان و گذر از آیات، روایات و ادعیه نادیده انگاشتن منابع تفسیری اصیل مسلم

و   آله  و  علیه  الله  صلی  اکرم  رسول  نبوت  خاتمیت  مؤید  که  است  فراوانی 

 پذیری شریعت اسلام است. پایان 

کلیدی پایان   :واژگان  بهائیت،  خاتمیت،  آیه  شبهات  اسلام،  دین    ۵پذیری 

 . سوره سجده

 

 

 مقدمه

  ن ی غنی از آیات و روایات معصوم  یاپشتوانهیکی از ضروریات دین اسلام که  

علیهم السلام بر آن دلالت دارد، خاتمیت پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله است؛  

علیهم السلام به وجود نازنین حضرتش ختم گردیده    امبران ی بدین معنی که سلسله پ

های  سده   و پس از او هیچ پیامبری نیامده و نخواهد آمد. با وجود چنین اجماعی، در 

اند. در این میان،  اند که دعوی نبوت و دینی جدید داشتهاخیر مدعیانی ظهور کرده 

می  الهی  ادیان  استمراربخش  را  خود  آیین  که  عقاید    ، داند»بهائیت«  توجیه  جهت 

ای در الفاظ و مفاهیم آیات کریمه قرآن برده  گسترده   تأویلای خود، دست به  فرقه



   ۱۰9                        سجده سوره  ۵پذیری دین اسلام با محوریت آیه نقد شبهه بهائیت در مسئله پایان 

زوال دین اسلام و ظ تا  باب -   هور موعود است  به  را    - علی محمد شیرازی ملقب 

 اثبات گرداند. 

ترین مستندات بهائیت است که با ایراد  سوره سجده از جمله مهم  ۵  -۴آیات  

بر اندیشه بهائیت تطبیق یافته است. در این    یگری و تفسیر به رأل ی شبهات، تأو

د بحث پرداخته شده  مقاله با نظر به منابع قدیم و جدید بهائی، به تبیین شبهه مور

است و سپس وجوه مختلف اشکالات وارده، به صورتی منسجم، ارزیابی و نقد گردیده  

سوره سجده، توجه به دیگر آیات شریفه قرآن    ۵است. با بررسی مفاهیم و سیاق آیه  

نگاه مفسرین اسلامی به آیه مورد بحث و...، تطبیق آیه شریفه بر ظهور باب    ،کریم

و مخالف آیات و روایات قرآن کریم،    ضابطهی ز اسلام، تفسیری ب و دینی جدید پس ا

 معارض با ضرورت قطعیه مسلمانان و بدون سندی علمی است. 

 

 پیشینه

از مهم بنیکی  و  الله  آموزه   ن یتری اد یترین  پیامبر صلی  خاتمیت  اسلامی،  های 

پشتوانه  با  است که  اسلام  و شریعت  آله  و  از دلایل درون علیه  و  ای محکم  دینی 

دینی، مورد اتفاق مسلمانان جهان است. از آنجا که اعتقاد به آموزه خاتمیت هم  برون 

امری روشن و    صلی الله علیه و آله و هم ادوار بعد، میان مسلمانان  امبریدر زمان پ

آمد، اصلِ بحث از آن در کتب کلامی و تفسیریِ قدیم،  شده به حساب می پذیرفته

پیشینیان مطرح   آثار  در  به طور مستقل و صریح  و  گرفته  قرار  تمرکز  مورد  کمتر 

است مسلک  ؛نگردیده  برخی  ظهور  با  اخیر  دوران  در  ارائه    یها لکن  و  دروغین 

آنان، شبها از سوی  نادرست  این موضوع مطرح  تفاسیری  نفی  پیرامون  ت وسیعی 

به   اعتبار بخشی  بهائیت« جهت  و  فرق ضاله »بابیت  میان  این  در  است.  گردیده 

مسلک بشری خود با طرح شبهاتی چون »اتمام زمان امت دین اسلام« و »نیازمندی  

نبوتّ   به ظهور دینی جدید برای نجات بشریت«، درصدد توجیه و تأویل خاتمیت 
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اسلام صلی الله علیه و آله برآمده تا به گمان خویش اثبات کنند راه    پیامبر گرامی

رسالت و ظهور نبی صاحب شریعت و دین جدید، همچنان مفتوح است. جهت تبیین  

خاتمیت و پاسخ به شبهات پیرامون آن، کتبی چون »ختم نبوت« شهید مطهری،  

از محمد    خاتم«   آیت الله سبحانی، »آیین  »خاتمیت از نظر قرآن و حدیث و عقل«

های نو« از اسحاق عارفی شیرداغی و  حسن قدردان قراملکی و »خاتمیت و پرسش 

مقالاتی چون »خاتمیت و نفی مسلک باب و بهاء« از عزالدین رضانژاد، نقد و بررسی  

 به رشته تحریر در آمده است.   شبهات قرآنی بهائیت از محمد علی اسدی نسب و...

یکی از شبهات پراستناد فرقه بهائیت در    یاب یل و ارزاین مقاله نیز درصدد تحلی

 یاسوره سجده است. شبهه   ۵  -۴حوزه رد خاتمیت دین اسلام ناظر به آیه مبارکه  

که با تفسیرِ به رأی و خیانت معنایی نسبت به آیه شریفه، پس از اثبات عدم جاودانگی  

گر بشریت از باتلاق  دین اسلام، شریعت بهائی را استمراربخش ادیان الهی و نجات 

کند. پاسخ به این پرسش که بهائیت در طرح شبهه مذکور چه  گمراهی معرفی می 

داده ارائه  امستنداتی  ارزیابی استاند و چگونه  و  نقد  قابل    ، ین اشکالات مغرضانه 

زمینه نگاشتن این مقاله را فراهم ساخته است. بدیهی است تعیین ابعاد دقیق این  

تواند کلید پاسخگویی به بسیاری از شبهات وارده  گونه ایرادات از جهت علمی، می 

حوزه مسلم به  تفکر  مهمانای  همه  از  و  تحکیم ن  اعتپایه   کننده تر  نسل  های  قادی 

لذا در اثر پیش    ؛جوانی باشد که بیشتر در معرض پذیرش این افکار مسموم قرار دارند

با دقتی بیش از متون موجود به واکاوی وجوه مختلف اشکالات وارده   شدهرو سعی 

 پرداخته شود. مستشکلین به آیه مذکور در منابع قدیم و جدید بهائی 

 

 

 

 

 



   ۱۱۱                        سجده سوره  ۵پذیری دین اسلام با محوریت آیه نقد شبهه بهائیت در مسئله پایان 

 مفهوم شناسی  .1

 بهائیت .1-1

معنای   به  که  »بهاء«  عربی  واژه  از  برگرفته  است  صفتی  »بهائی«،  کلمه 

»عظمت« و یا »شکوه« است و از دیرباز، صفتِ غیر قرآنی خداوند شناخته شده است  

 (. ۷۲۶/ ۱ش، ۱۳9۱)طارمی و دیگران،  

فرقه  بنیان »بهائیت«،  است.  بابی  آیین  از  منشعب  »میرزا  ای  بهائی،  آیین  گذار 

 عروف به »بهاء الله« است و هر دو فرقه از لحاظ تاریخی دنباله علی نوری« محسین 

)فضائی،   هستند  شیخیه  مذهب  ویژه  به  اسلام  از  پس  مذاهبِ  بعضی  تحولات 

 . ( ۴/۷۳۳  ،ش۱۳۸۶؛ عادل و دیگران،  ۷۱ش،  ۱۳۸۱

گری در قرن سیزدهم قمری )نوزدهم میلادی( توسط فردی به نام  مسلک بابی 

یافت. سید علی محمد پس از درگذشت استاد خود  سید علی محمد شیرازی ظهور  

سید کاظم رشتی که عقاید غلو آمیزی نسبت به ائمه اطهار علیهم السلام داشت،  

نخست ادعای ذکِریتّ و سپس ادعای بابیت )بابِ علوم و معارفِ خدا و راهِ اتصال به  

ی  مهدی موعود( و مهدویت نمود و به تدریج ادعای نبوت و شارعیت کرد و مدع 

خره این ادعا را با ادعای نهایی ربوبیت و حلولِ الوهیت  وحی و دینِ جدید گردید و بالا

آنجا که باب، به ظهور فردی پس از خود با مقام »مَن    در خود به پایان رسانید. از 

میان    اولی دعو  ؛یظهره الله« نوید داده بود، افراد زیادی ادعای چنین مقامی کردند

اش یحیی صبح أزل بر سر جانشینی  علی نوری )بهاء الله( و برادر ناتنی   نیحس  رزایم

ها انجامید و از اینجا، نزاع اصلی در میان بابیان آغاز شد. اطرافیانِ صبح  به رقابت

گذاری  علی )بهاء الله( به فرقه »بهائیه« نام   أزل به فرقه »ازلیه« و پیروانِ میرزا حسین

گروه ملحق نگشتند به نام قبلی »بابی« باقی ماندند. میرزا  شدند و آنان که به این دو  

علی پس از اعدام سید علی محمد، با غلبه بر برادرش یحیی صبح أزل به    حسین

که در سخنان باب آمده  -جانشینیِ باب رسید و نخست ادعای »من یظهره اللهی« 
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ود و  »رجعت حسینی« و »رجعت مسیحی« نم  ادعایو سپس    ؛و مهدویت کرد  - بود

به تدریج سلسله صعودی این ادعاها به رسالت و شارعیت و حلولِ خدا در او انجامید  

باب، زمینه  نامید و مدعی شد سید علی محمد  را »ألهیکل الأعلی«  ساز و  و خود 

؛  ۲۷ش،  ۱۳۸۱؛ رضانژاد،  ۱9۳ش،  ۱۳۷۸مُبَشّر ظهور وی بوده است )رک: برنجکار،  

 . ( ۳۳9 -۳۳۷ش، ۱۳۷۷ربانی گلپایگانی،  

 

 خاتمیت . 2-1

زدن را نیز از همین   معنای مُهر ؛ختم در معنای به آخر رسانیدن است اصلِ ماده 

،  ۱۴۰۴فارس،    رود )ابند؛ چراکه مُهرِ هر چیز، در پایان آن به کار می ندانباب می 

۲/۲۴۵ .) 

شود  ای است که از مهر زدن و نقش کردن حاصل می ختم، اثر و نتیجه  گاه واژه

برداری از آن،  مفهومی واژه، در پیمان بستن در چیزی و یا منع بهره  توسعه که با  

ها و فصول، از افزوده شدن  طور که با مُهر زدن در آخر کتاب همان   ؛ یابدکاربرد می 

 . (۱/۲۷۵،  ۱۴۱۲شود )راغب اصفهانی، بر آن ممانعت می 

یامبری  ختم نبوت در اصطلاح به این معناست که پس از شریعت اسلام، هیچ پ

پس خاتم النبیّین یعنی دفتر رسالت و نبوت به    ؛خواه تشریعی یا تبلیغی نخواهد آمد

ولی دین و شریعتِ او تا روز قیامت باقی است و    ؛سبب او مهر شد و پایان یافت

 . (۸/۵۶۶، ش۱۳۷۲نبوتی دیگر پس از او نخواهد بود )طبرسی،  

 

 تبیین شبهه  .2

به »آیات   استناد  با  دادن  سور  ۵  - ۴بهائیت  قرار  کنار هم  و  مبارکه سجده«  ه 

پذیری شریعت محمدی و ظهور آیین جدید  پایان   تفاسیر و شواهدی عجیب، مسئله

و تطبیق   الف سنه«را با تمسک به تأویل کلماتی از آیات مورد بحث چون واژه »
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امام حسن عسکر وفات  زمان  از  آن  بهاء،    ی تاریخی  و  باب  تا ظهور  السلام  علیه 

 کنند. برداشت می 

سوره سجده«، استدلال مبلغان بهائی به وجوه    ۵و   ۴» فهیپس از ذکر آیات شر 

 پذیری دین اسلام طرح و سپس نقد خواهد گردید. مختلف آیه جهت اثبات پایان 

ستَِّةِ أيََّامٍ ثُمَّ استَْوى عَلىَ اللَّهُ الَّذِي خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأرَْضَ وَ ما بيَنَْهمُا فيِ  »

ها  خداست که آسمان   ؛العَْرْشِ ما لَكُمْ منِْ دُونِهِ منِْ وَلِيٍّ وَ لا شَفِيعٍ أَ فَلا تتََذَكَّرُونَ

و زمین و آنچه میان آن دو است را در شش روز آفرید، سپس بر عرش )قدرت( قرار  

ی نیست. ]با این حال[ آیا متذکر  اکنندهگرفت. برای شما جز او هیچ یاور و شفاعت 

 (.۴،  )سجده« شوید و هوشیار نمی 

يُدَبِّرُ الْأَمْرَ منَِ السَّماءِ إِلىَ الْأرَْضِ ثُمَّ يعَْرجُُ إِلَيْهِ فيِ يَومٍْ كانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ  »

کند. سپس در  امور این جهان را از آسمان به سوی زمین تدبیر می   ؛سنََةٍ ممَِّا تعَُدُّون

از سال ر هزار سال  آن  مقدار  است که شما می وزی که  او  هایی  به سوی  شمارید 

 ( ۵، گردد.« )سجدهبازمی 

فصل  »و    «فرائدبهایی در دو کتاب »  انترین مبلغابوالفضل گلپایگانی از برجسته 

ها و زمین در شش روز را  ، با اشاره به آیات فوق، مقصود از خلق آسمان الخطاب« 

 ادیان« و تدبیر امر و عروج آن را »پایان دین اسلام بعد از دوره   ساله»ادوار هزار  

 نویسد: هزار ساله« دانسته است. او می 

راضی معارف را در »شش روز« که عبارت  ا»خداوند جلت عظمته، آسمان ادیان و  

عظم که عبارت از هیکل  ااز شش هزار سال است خلق فرمود و رفعت داد و بر عرش  

فرماید خداوند امور را  تدبیر می   ؛ (۲۳۰م،  ۱99۵توی شد )گلپایگانی،  مس  ، مکرم است

پس به سوی او عروج خواهد نمود. در مدت یک روز که مقدار    ؛از آسمان به زمین

شمارید؛ یعنی حق جل جلاله امر مبارک دین مبین  آنچه می   آن هزار سال است از



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدوفصلنامه فرهنگ پژوه                ۱۱۴
  

اکمال و نزول، در مدت یک  را اولاً از آسمان به زمین نازل خواهد فرمود و پس از  

اندک در مدت مزبوره، ثانیاً به آسمان  هزار سال، انوار دیانت زایل خواهد شد و اندک 

 . (۵۲م،  ۲۰۰۱صعود خواهد نمود« )همان، 

دوره پایان  مطابقت  جهت  به  علی    وی  ظهور  با  شده  ادعا  ساله  محمد  هزار 

ی علیه السلام به حساب  ، آغاز این دوره را از زمان شهادت امام حسن عسکرشیرازی

 کند:توجیه می  گونهن ی آورد و آن را امی

های  »نزول انوار أمر دین از آسمان به زمین معقول و متصور نیست اِلّا به وحی 

نازله بر حضرت سیدالمرسلین و الهامات وارده بر ائمه طاهرین و این انوار در مدت  

 ع ایام ائمه هدی کاملاً ازدویست و شصت سال از هجرت خاتم الأنبیاء تا انقطا

آسمان به زمین نائل گردید و چون در سنه دویست و شصت هجریه، حضرت حسن  

بن علی العسکری وفات نمود و ایام غیبت فرا رسید و امر دیانت به آراء علماء و انظار  

 . (۲۳۰فقهاء منوط گشت« )همان،  

سال بر مذهب شیعه    ۲۶۰گیرد که نزول دین در مدت  گلپایگانی چنین نتیجه می 

و اکمال دین در مذهب اهل سنت، بعد از وفات أحمد بن حنبل، چهارمین امام ایشان  

محقق شده است و از این تاریخ به بعد، اسلام در سرازیری زوال افتاد و به جهت  

ها، آسمان دین تاریک گشت  اختلاف علماء در امور دینی و هواخواهی و ظهور بدعت 

پس از کمال اسلام، شمس حق از افق فارس ظاهر گشت و  تا این که هزار سال  

 بشارت قرآن کاملاً تحقق یافت. 

 نویسد: روحی روشنی نیز با استناد به همین آیه چنین می 

»زمان اسلام از موقع قطع الهام تا ظهور بعدی هزار سال است و درست در سنه  

ار امر فرمودند.  یعنی هزار سال از انقطاع الهام بود که حضرت رب اعلی اظه۱۲۶۰

دلائل فوق محقق کرد که عالم اسلام به تجدید شریعت معتقد بوده و دور اسلام  

 . (۴۱، تابی هزار سال مقرر گردیده است« )روحی روشنی، 

 مکتوبات جدید بهائیت نیز بر دلالت این آیه بر ظهور آئین بهائی تأکید دارند: 
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ترین آیه قرآن درباره  ترین و دقیق مهم  الْأَرضِْ«   »يُدَبِّرُ الأَْمْرَ منَِ السَّماءِ إِلىَآیه  

است. آیات دیگر همه در تأیید و توضیح   تاریخ اتمام عصر اسلام و آغاز عصر نوین

دهد که در طی »هزار سال«  اند. این آیه خبر می شدهو تکمیل آن آیه مبارکه نازل 

بازمی  پروردگار  به سوی  نشان  امر  را  اسلام  عمر  آیه  این  )هوشیدر  می گردد.  دهد 

 . ( ۱۸۰م، ۲۰۱۲مطلق،  

توان  با نگاه به منابع گوناگون بهائیت، به طور خلاصه استدلال ایشان را چنین می 

 بندی کرد: جمع

«  خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأرَْضَ وَ ما بيَنَْهمُا فيِ ستَِّةِ أيََّامٍ. مقصود از فراز شریفه »۱

آسمان  به خلقت  اکه  دارد، »ادوار هزار ساله ها و زمین در شش روز  ادیان«    شاره 

 است.

مراد  نزول دین به پیامبر صلی الله علیه و آله و    »يُدَبِّرُ«،  فهی . منظور از فراز شر۲

 واجب و حرام و... است.  مانند«، شریعت و احکام الهی از »الأَْمْرَ

از بین رفتن احکام تدریجی شریعت و نسخ دین اسلام    ج اليه«، عْرُ»يَ. تفسیر  ۳

 هزار ساله است.  پس از دوره 

هجری کامل گشته است و پیش    ۲۶۰. معارف و احکام اسلام به تدریج تا سال  ۴

 از آن تاریخ، دین اسلام ناقص بوده است. 

هجری آغاز شده است و    ۲۶۰. دور شدن مردم از اسلام و احکام آن از سال  ۵

 بوده است. علیه السلام هزار سال از زمان شهادت امام حسن عسکری  هآغاز دور

 سایت آیین بهائی؛ http://www.aeenebahai.org/fa ؛ ۱۸9ص  ، )همان 

http://www.newnegah.org/articles/203   سایت نگاه؛

http://www.newnegah.org/articles/2009-09-30-22-06-50  بشارت و جزوه گر نکته(  جزوه 

  ۱۲۶۰بر آن چه گفته شد مهلت و اجل امت اسلام هزار سال خواهد بود که در  بنا

آنجا که این    به پایان رسید و ظهور دین بعدی باید در چنین سالی تحقق یابد و از

http://www.aeenebahai.org/fa
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  شود که دین بابیه تحقق وعده باب است معلوم می زمان مقارن با دعوت علی محمد  

 الهی و ناسخ دین اسلام و نقض خاتمیت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله است. 

 

 ارزیابی شبهه  .1-2

شناسی و تفاسیر  جهت بررسی شبهه »تدبیر امر«، در ابتدا باید به کتب اصیل واژه

مفهوم کلمات ثبوتاً )از لحاظ لغوی( و  بایست  معتبر مراجعه کرد. از این رو ابتدا می 

اثباتاً )مقصود از آن در آیه( مورد بررسی قرار گیرد و سپس تفاسیر صورت گرفته  

 توسط بابیان و بهائیان را سنجید.

 

 نقد لغوی . 1-1-2

؛  ۴/۲۶۸،  ۱۴۱۴چیزی است )ابن منظور،    دُبر به معنای دنباله و عقبهیُدَبِّر؛    (الف

یدبر از    ( و کلمه ۳۸۳/ ۶،  ۱۴۱۴زبیدی،    ؛ ۷،  ۴۱۴؛ مدنی،  ۲/۸۳،  ۱۴۱۳فیروزآبادی،  

،  ۱۴۰۴تدبیر است. تدبیر در لغت، به معنای اندیشیدن در عاقبت کار )ابن فارس،  

مطلوب و ثمربخش است که    ( و به کار بستن اموری برای رسیدن به نتیجه۲/۳۲۴

تدبیر به خدا نسبت داده شود به معنای    این عمل بر پایه فکر و عقل است. زمانی که

،  ۱۴۳۰تنظیم امور بر اساس نظام أحسن و مصلحت و حکمت الهی است )مصطفوی،  

کاربرد این واژه با حروف من و الی حاکی از تدبیر میان دو چیز و در نظر  .  (۳/۱9۴

 . (۱/۶9ق،  ۱۳۷9است )ابن شهرآشوب، امور  گرفتن همه 

 صورت به کار رفته است: امر در لغت به دو  الأمر؛  (ب

امری که جمع آن اوامر و ضد آن نهی است و به معنای طلب و فرمان است  .  ۱

 . ( ۱۲۷؛ بستانی،  ۳۲/ ۶، ۱۴۱۴)زبیدی،  

ای چون شأن، )راغب اصفهانی  امری که جمع آن امور است و برای آن معانی   . ۲

)مدنی،  ۱/۸۸،  ۱۴۱۲ کار  )فیومی۷/۳9،  ۱۴۱۴(  حال،  حادثه  ۲۱،  ۱۴۱۴(  و  )ابن  ( 

 ( ذکر شده است. ۴۳/ ۱، ۱۴۱۳؛ مهنا، ۲/۸، ۱۴۱۳؛ فیروزآبادی، ۴/۲۷،  ۱۴۱۴منظور،  
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دانسته  استعلا  با  همراه  تکلیف  و  طلب  را  ر«  م،  »ا،  واحد  معنای  نیز  اند برخی 

واژه  ؛  (۱/۱۵۸،  ۱۴۳۰)مصطفوی،   معنای شریعت  ابنابراین  به  لغت  و  قرآن  در  مر 

  امبر یه مبارکه مورد بحث، نزول شریعت بر پمر در آیانیامده است؛ تا معنای تدبیر  

 صلی الله علیه و آله باشد. 

آی در  آیات    سوره  ۵ه  عبارت »یدبّر الأمر«، چهار مرتبه  سوره    ۳۱و    ۳سجده، 

رفته است که در تمامی آنها از آسمان و زمین سخن    کاربهسوره رعد    ۲یونس و آیه  

ها و زمین و صدور عالم از مبدأ خلقت و  آسمان گفته شده و موضوع، خلقت و تدبیر  

شود،  دیده می  از آیات  تعبیر استوای بر عرش که در سه مورد  . نظام تدبیر الهی است

ش،  ۱۳9۲جوادی آملی،  تعبیری کنایی است که حاکی از قدرت و احاطه بر امور است )

آیات    همچنین در دو مورد از   ؛ (۱۸۴ش،  ۱۳۸۷اعراف؛ سبحانی،    ۱۵۴، ذیل آیه  ۲9

آفرینش، اشاره دارد که این هماهنگی خود حاکی از    گانه یاد شده، به مراحل شش 

 خوانی معنایی در این فرازهاست. نوعی هم 

اداره   ۵  بنابراین در آیه  جهان و    سوره سجده، لفظ »یدبر الأمر« که به معنای 

ها و زمین  پیشین آن که از آفرینش آسمان   امور عالم است و مضمون آیه  تدبیر کلیه 

،  ۳۲، ابراهیم، ۲۷گوید و توجه به دیگر استعمالات قرآنی مشابه )مؤمنون، سخن می 

نمایاند که مقصود از  و...( این نکته را می   ۱۲، نحل،  ۵۴، اعراف،  ۵۰، قمر،  ۲رعد،  

مر«، خلقت و آفرینش جهان است و تفسیر شریعت برای این واژه و معنا کردن  ا»

شریعت، برخلاف قرائن و شواهد و در نتیجه تفسیر به رأی    »یدبر الأمر« به فرستادن

است. در فرهنگ زبانی قرآن، تدبیر امر مربوط به امور تکوینی است و امور تشریعی  

ش،  ۱۳۷۴مکارم شیرازی،  )  در قرآن کریم، با واژه نزّل، انزل و شرع بیان شده است

وَ  (، »۱۳)شوری،    «ى بِهِ نوُحاً شَرَعَ لَكمُْ منَِ الدِّينِ ما وَصَّ(. آیاتی چون »۱۷/۱۱9

الْكافِرُونَ  هُمُ  فأَوُلئكَِ  اللَّهُ  أَنْزَلَ  بمِا  يَحْكُمْ  لَمْ  عَليَكَْ (، »۴۴)مائده،    «منَْ  نَزَّلَ 

يَديَْهِ ( که با واژگان شرع، انزل و  ۳عمران،    « )آلالْكتِابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لمِا بَيْنَ 
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بر فرض آنکه کلمه »امر«،    دارد. بنا   ی ع یبه امور تشر  نزّل به کار رفته است اشاره

مفهوم آیه چنین است که از جمله اموری که در کنار اداره عالم،    ،شامل دین نیز بشود

لکن تخصیص معنای امر به دین در آیه مورد بحث    ، کند دین اوستخداوند تدبیر می 

 است.  ی ن بهائیت، تخصیصی بدون دلیل و بر اساس تفسیر به رأا از سوی مفسر

، حمیری،  ۴/۳۰۴،  ۱۴۰۴عروج به معنای بالا رفتن است )ابن فارس،    یعرج؛  (ج

 تعَْرُجُ طور که در آیات دیگر چون » ( همان ۳/۲۰۳،  ۱۳۶۷؛ ابن أثیر،  ۷/۴۴۸9،  ۱۴۲۰

أَلْفَ سنََةٍ مِقْدارُهُ خَمْسيِنَ  يَومٍْ كانَ  إِلَيْهِ فيِ  الرُّوحُ  وَ  )معارج،  الْمَلائكَِةُ  به  ۴«   )

مورد بحث، اموری است که   در آیه  «يعرج اليه»بنابراین مقصود از ؛ همین معناست

بر همین اساس تفسیر بهائیت    ؛ رودتوسط پروردگار تدبیر شده و به سویش بالا می 

 : زیرا   ؛»عروج« به »نسخ ادیان« صحیح نیست از تعبیر 

اولاً: ادیان چیزی مانند روح نیستند که پس از پایان عمر انسان به آسمان پرواز  

 کنند!

ثانیاً: کاربرد عروج به جای نسخ نه در عرف و نه در لسان قرآن مصطلح نیست  

ادیان گذشته با یکدیگر در هیچ    چراکه فاصله   ؛ و با واقعیت عینی نیز تطابق ندارد

 . ( ۱۲۰/ ۱۷ش، ۱۳۷۴مورد یک هزار سال نبوده است )مکارم شیرازی،  

 فی یوم؛ ( د

سَخَّرهََا عَليَهِمْ سَبعَْ  »یوم« گاهی به معنای روز در مقابل شب »  یی گوهر معنا

لَامُ عَليَ يومَْ وُلِدْتُ وَالسَّو گاهی هم به مطلق زمان »  ؛«لَيالٍ وَثمََانِيةَ أيَامٍ حُسُومًا 

وَلَقَدْ خَلَقنْاَ  و یا مدتی از زمان به هر مقدار که باشد »  ؛«ويَومَْ أَمُوتُ ويَوْمَ أُبعَْثُ حَيا

؛  ۶۸۲،  ۱۴۱۴)فیومی  شود اطلاق می   «السَّمَاوَاتِ وَالْأرَضَْ وَمَا بَينهَمَُا فيِ ستَِّةِ أيَامٍ

 . (۱/۸9۴، ۱۴۱۲؛ راغب اصفهانی، ۷۷9/ ۱۷، ۱۴۱۴؛ زبیدی،  ۱۰۰۴،  ۱9۸۷بُستانی،  
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آیه  تفسیر  در  السلام،  علیه  صادق  قیامت   امام  مواقف  به  اشاره  را  یوم  از  مقصود 

»فاِنَّ للقيامة خمسين موَقفِاً، كل موقفٍ مقدارهُ ألفُ سنه ثم تلا في يومٍ    دانندمی

ش،  ۱۳۶۰؛ عاملی،  ۱۴۳،  ۸ش،  ۱۳۶۲)کلینی،  كان مقداره الف سنة مما تَعُدُّون«  

از یوم، قیامت است که تنها یک  ۲۵/۳۴۳،  ۱۴۰۳؛ مجلسی،  ۱۶/9۵ ( پس مقصود 

 موقف آن برابر با هزار سال دنیوی است. 

زیرا اگر فراز شریفه مورد بحث    ؛تفسیر یوم به هزار سال ادعای بی دلیل است  -

بر این باشد که منظور از یوم، هزار سال    لی « دلكانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سنََةٍ ممَِّا تعَُدُّون»

آیه »  أَلفَْ  است پس  خَمسِْينَ  مِقدَْارُهُ  كَانَ  يَومٍْ  فيِ  إِليَْهِ  وَالرُّوحُ  الْملََائِكَةُ  تعَْرجُُ 

شود که منظور از یوم، پنجاه هزار سال است و به  ( هم دلیل این می ۴)معارج،    «سنََةٍ

 گیرید؟ و آیه دیگری را در نظر نمی  کنیدچه دلیل شما به این آیه تمسک نمی 

از سویی دیگر اعتقاد بهائیت به اختتام اسلام پس از هزار سال به وجوهی دیگر  

 نیز قابل نقض است: 

در بازه    گاهچ یعلیهم السلام با یکدیگر، ه  اءیاولاً: فاصله ادیان گذشته و ظهور انب

زمانی هزار ساله نبوده است. به طور مثال فاصله ظهور انبیایی چون حضرت نوح با  

سال، حضرت موسی با حضرت مسیح    ۱۶۰۰حضرت ابراهیم علیهم السلام بیش از  

سال و نیز میان حضرت مسیح با پیامبر اسلام علیهم    ۱۵۰۰علیهم السلام بیش از  

 . ( ۴۴۰، ۱۳۸۳فی، سال بوده است )نج ۵۷۰السلام قریب به 

سال بعد از ظهور باب ادعای »من یظهر اللهی« کرد! با این    ۱۸ثانیاً: بهاء تنها  

 توصیف، بهائیت چه تفسیری از آیه خواهند داشت؟

از سویی دیگر در آیه کلمه »فی یوم« آمده است نه »بعد یوم«؛ در حالی استدلال  

با این توضیح که با توجه    بهائیان بر اساس »بعد یوم« و بر خلاف صریح آیه است

به تعلق یوم به یعرج، عروج در روزی که به اندازه هزار سال است و یا یک موقف  
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شود نه پس از آن؛ اما بنا بر سخن بهائیان، عروج دین  آن به این اندازه است واقع می

ابد و بر اساس عقیده  یتحقق می  ۱۲۶۰پذیری یوم هزار ساله در سال اسلام با پایان 

روز هزار ساله لزوماً پس از    ، پندارندئیت که دوره هزار ساله را قیامت اسلام می بها

که  آن    قیام او باید قرار گیرد و نسخ اسلام در این روز هزار ساله صورت گیرد حال

 نیست.  گونهن یا

پس از بررسی مفردات آیات مورد بحث همچون واژگان »یدبر، امر، یعرج و فی  

تع  که  گشت  نمایان  واژگان  یوم«  استعمالات  با  بهائیت  تفسیر  میان  آشکار  ارضی 

 . تابدی هایی را برنمیل أوچنین ت  هینامبرده در کتب لغت و منابع اصیل وجود دارد و آ 
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پایان  برخلاف ضرورت  ادعای  از هزار سال  بعد  آن  نسخ  اسلام و  دین  پذیری 

  ؛ خاتمیت و جاودانگی دین اسلام تا قیامت استقطعیه و صریح آیات و روایات مؤید  

روست. از سویی  ه  لذا شبهات بهائیت با وجود معارضاتی مسلم از آیات و روایات رو ب

دیگر بهائیت در مکتوبات خود، غفلت مسلمانان از سفارشات پیامبر اسلام صلی الله  

 کنند:علیه و آله و مکر علمای اسلام را سبب گمراهی مردم قلمداد می 

خصوصی دارد و وقتی که دورة حیات آن دین  ه  »هر دینی نیز دوران حیات ب

رسد. در این صورت خداوند  گردد حیات روحانی پیروانش نیز به پایان می سپری می 

حیات روحانی    ان کند با فرستادن پیامبر جدیدی، به آننمی  چه خواهد کرد؟ آیا سعی

ن جدید زمان خود فرمود  ابه مؤمن   له صلی الله علیه و آ  ای ببخشد؟ رسول اکرمتازه 

ی  نیبش ی (. آن حضرت پ۲۸  ، »مرده بودید، خداوند به شما زندگی عطا کرد« )بقره

فرمود که تاریخ تکرار خواهد شد و مسلمانان نیز مانند دیگر کسانی که قبل از آنها  

داد از دست خواهند  را  آیا خداوند    ؛بودند حیات روحانی خود  پس چه خواهد شد؟ 

خواهد    ان زمانی مقتضی به نجات آن  ان ساکت خواهد ماند؟ به هیچ وجه! بلکه درمهرب

به کلیه کسانی که مشتاق   تا موهبت حیات را  پیامبر جدیدی خواهد فرستاد  آمد؛ 
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که به پایان یافتن حیات روحانی   ییهایی شگو یدریافت این هدیه هستند عطا کند. پ

را   دارشه یولی از آنجا که آنها این تصور ر  ؛اندکنند واضح و قاطعمسلمانان اشاره می 

،  سازندی م  اعتباری کند« ب شود و جایگزینی پیدا نمی که »اسلام هرگز منسوخ نمی 

،  هیم خان ابرا« )اندتحریف نموده  یارا به نحو ماهرانه  های شگوئ یعلمای اسلام این پ

 (. ۴۶تا،  بی

احزاب به صورت    چهلم سوره   آیه   در پاسخ باید گفت در قرآن کریم آیاتی چون 

آیاتی به صورت غیر مستقیم بر »خاتمیت دین اسلام و نبوت حضرت   مستقیم و 

محمد صلی الله علیه و آله و سلم« دلالت دارد و مدلول چنین آیاتی با تفسیر بهائیت  

 .  در تعارض است که اجمالاً به آن اشاره خواهد شدسجده کاملاً ۵  -۴از آیه 
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قرآن صراحتاً به موضوع خاتمیت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله اشاره فرموده  

گر  خاتم« یکی از مشهورترین آیاتی است که به دلالت مطابقی، اثبات   است؛ »آیه 

جریان تا روز قیامت است و ظهور باب و بهاء  پذیری دین اسلام و استمرار این  پایان 

 کند: به عنوان صاحبان شریعت جدید را نفی می 

ما كانَ محُمََّدٌ أَبا أَحَدٍ منِْ رِجالِكُمْ وَ لكنِْ رسَُولَ اللَّهِ وَ خاتَمَ النَّبِيِّينَ وَ كانَ  »

لکه فرستاده خدا  ؛ محمد پدر هیچ یک از مردان شما نیست، بءٍ عَلِيمااللَّهُ بِكُلِّ شيَْ 

 .( ۴۰)احزاب،  و آخرینِ پیامبران است و خدا به همه چیز داناست« 

از لغویون قائلند که »خاتَم«، اسمی است برای قطعه گلِِ نرمی که به    یاعده 

زده می  نامه  بر درب  بیگانهعنوان مهر  تا  )فراهیدی،  شد  را نگشاید  ،  ۱۴۰9ای آن 

فیروزآبادی،  ۴/۲۴۱ أزهری99۱،  ۱۴۱۳؛  م،  ۱9۵۸أحمدرضا،  ؛  ۱۳۷/ ۷،  ۱۴۲۱،  ؛ 

ختم و پایان«    گروهی دیگر نیز بر این باورند که خاتَم اسم برای »وسیله  . (۲/۲۲۷

مرتبت،   ختمی  وجود حضرت  به سبب  که  معناست  بدین  النبیین«  و »خاتم  است 
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؛  ۵۵9،  ۱۴۰۲؛ سیوطی،  ۳۷۶،  ۱۴۱۶سلسله پیامبران الهی پایان یافته است )بیضاوی،  

(. برخی دیگر نیز، این واژه را  ۳/۱۵۳،  ۱۴۱۷؛ محیسن،  ۴۱9/ ۵،  ۱۴۱۴ی،  لب ح  نیسح

اند. بر  یا به صورت فعل ماضی معنا کرده   دهنده، به پایان رسانیدن ودر معانی پایان 

به کسره   قرائت  )ابن منظور،    ی عنیاساس  فاعل  اسم  یا  این واژه  ،  ۱۴۱۴»خاتِم«، 

های پیامبر اسلام  است و یکی از نام  (۷/۱۳۸،  ۱۴۲۱( و یا اسم ذات )أزهری،  ۱۲/۱۶۳

به حساب م آله  و  علیه  الله  لغت د یآی صلی  معنا.  به  را  واژه  این  بزرگی    ی شناسان 

؛  ۱۳۷/ ۷،  ۱۴۲۱؛ أزهری،  ۲۴۲/ ۴،  ۱۴۰9اند )فراهیدی،  دهنده« دانسته»پایان و پایان 

؛ ابن  ۱۵۸۲/ ۳،  ۱۴۲۱؛ فارسی،  ۲9۰،  ۱۴۲۷؛ ابن خالویه،  ۵/۱9۰۸،  ۱۳۷۶جوهری،  

زبیدی،  ۲/۲۴۵،  ۱۴۰۴رس،  فا بستانی،  ۱۶/۱9۰،  ۱۴۱۴؛  محیسن،  ۵۰۴،  ۱9۸۷؛  ؛ 

  ی اند )ر.ک: عارفچون طبری و... نیز بر این معنا تأکید کرده   ی (. مفسران۳/۱۵۳،  ۱۴۱۷

ها و تفاوتِ  گونه که بیان گردید اختلاف قرائتهمان   ؛ (۳۳  -۲۳ش،  ۱۳۸۷شیرداغی،  

لت آیه بر خاتم الأنبیاء بودن حضرت رسول  معنا و ماهیت آن، هیچ گونه خلَِلی در دلا 

مزبور حکایت   توان گفت که آیه کند و بدون تردید می صلی الله علیه و آله وارد نمی 

از این دارد که پیامبر گرامی اسلام صلی الله علیه و آله، آخرین پیامبر به شمار آمده  

ثت مهُر گشته و مختومه  علیهم السلام توسطِ او پایان یافته و باب بع اء یانب و سلسله 

اعلام شده است. مفسران بزرگ اسلامی نیز، »خاتم النبیین« بودن را به معنای آن  

بخش پیامبران  اند که وجود حضرت محمد صلی الله علیه و آله، آخرین و پایان دانسته

 است و پس از او نبوت و شریعتی نخواهد بود؛ و چنین فضیلت بزرگی، در میان همه 

طوسی،  پیامبران   )ر.ک:  است  ایشان  آن  از  طبری،  ۳۴۶/ ۸،  ۱۴۱۴تنها  ،  ۱۴۱۲؛ 

؛  ۴۲9/ ۳،  ۱۴۱۵؛ نسفی،  ۲۳۳/ ۴،  ۱۴۱۶؛ بیضاوی،  ۵۶۷/ ۸،  ۱۳۷۲؛ طبرسی،  ۲۲/۱۲

عربی،   سیوطی،  ۳9۸/ ۳،  ۱۴۲۲ابن  آلوسی،  ۲۰۴/ ۵،  ۱۴۰۴؛  ؛  ۱۱/۲۱۳،  ۱۴۱۵؛ 

؛  ۴/۱9۳،  ۱۴۱۸؛ فیض کاشانی،  ۱9۸/ ۲ش،  ۱۳۶۷؛ قمی،  ۳۳۰/ ۴،  ۱۴۱۴شوکانی،  

 . (۷/۱۸۳، ۱۳۶۰؛ عاملی،  ۴۷۴/ ۴،  ۱۴۱۶رانی،  بح
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ن اسلامی از آیه »خاتم  ا با بررسی معنای لغوی واژه »خاتم« و نظر به تفسیر مفسر

له نبوت، ادعای بهائیت از آیه  پذیری سلسالنبیین« در طول قرون متمادی به پایان 

عنوان پیام آوران  سوره سجده به لزوم تجدید ادیان و اثبات ظهور باب و بهاء به    ۴-۵

 دینی جدید پس از اسلام قابل خدشه است. 

توان اصل خاتمیت را  از برخی آیات دیگر نیز به دلالت مفهومی و التزامی می 

یا  و  که به فرامکانی بودنِ دین اسلام و عدم اختصاص آن به قوم    یاتی دریافت. آ

جاودانه، جهانی و جامع معرفی  خاص دلالت دارد و آخرین کتاب آسمانی را    منطقه

پایان   ،کندمی گویای  خوبی  و  به  آله  و  علیه  الله  صلی  اسلام  پیامبر  نبوت  پذیری 

 خاتمیت دین اسلام است که به یک نمونه اشاره خواهد شد: 

 ( ۱9)انعام،  « ...أُوحيَِ إِلَيَّ هذَا الْقُرْآنُ لأُِنْذِرَكمُْ بِهِ وَ منَْ بَلَغ »

واژه »منَ بلغ« است. در این آیه هدفِ نزولِ قرآن، اِنذار    استدلال بر روی ثقلِ  

جهت بدین  برسد.  آنان  به  قرآن  پیام  که  است  کسانی  تمام  و  مکه  در    ،اهل  آیه 

انسان   برگیرنده  اسلام  تمام  دعوت  بودن  بر جهانی  و  است  ملیتی  و  قوم  از هر  ها 

ر کنار هم قرار گرفتن  دلالت دارد. بیشتر مفسرانِ نامدار پیشین و معاصر با استناد ب 

مخاطبان از زمانِ ظهور حضرتش تا    من بلغ و و کم، اِنذار« را شامل همه   واژه »

 بخشی سلسله دانند؛ و بدین طریق بر عمومیت بعثت خاتم الانبیاء و پایان حال می 

؛ طوسی،  ۵۵۴/ ۱ق،  ۱۴۲۳؛ ابن سلیمان،  ۴/۱۱۳،  ۱۴۱۵نبوت اذعان دارند )آلوسی،  

می۴/9۴،  تایب رضا،  ۳/۳۱9ش،    ۱۳۷۱بدی،  ؛  رشید  قرائتی،  ۳۴۱/ ۷،  ۱۴۰۶؛  ؛ 

 . ( ۲/۴۲۸ش،  ۱۳۸۸

نیازمند    ،کندطراز با دیگر ادیان الهی معرفی می بهائیت که آیین ادعایی خود را هم

ن این فرقه  اساختگی خویش است. مبلغ  لاتیشواهدی از آیات در راستای اثبات تأو

به آیات قرآن کریم به اظهار نظر  های خود بدون توجه جامع جهت گسترش اندیشه



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدوفصلنامه فرهنگ پژوه                ۱۲۴
  

بر  پرداخته  مبنی  بهائیت  تفسیر  با  معارض  دیگری  فراوان  آیات  و  خاتمیت  آیه  اند. 

 کند.کلام ایشان را اثبات می  ی گ یپای استمرار نبوت در باب و بهاء است و ب

 

 در روایات   تیخاتم. 2-3

با وجودِ تصریحِ قرآن مجید بر خاتمیت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله، ائمه  

و از این راه مفاد    گفتهمعصومین علیهم السلام مکرراً پیرامون این موضوع سخن  

نموده  تأیید  و  تأکید  را  آیات خاتمیت  روایات    ؛اندصریحِ  انبوه  با وجود  ترتیب  بدین 

ت در استمرار نبوت و شریعت پس از اسلام جهت  وارده در این زمینه، ادعای بهائی 

در این میان، دو حدیث از رسول گرامی اسلام    .اثبات دینی جدید قابل نقض است

از صحیح  نزد فریقین  آله که  و  ثابت صلی الله علیه  به ترین و  احادیث است  ترین 

 روشنی گویای مفهوم خاتمیت است:

 

 منزلت:  ثیحد. 1-2-3

  « تكون منِيّ بمنزلة هارون من موسي اِلا أنّهِ لا نبي بعدي»أما ترضي أن  

م،  ۱9۴۱؛ مقریزی،  ۷۲ش،  ۱۳۷۷؛ ابن نعمان )شیخ مفید(،  ۵۱،  ۱،  ۱۴۰۳طبرسی،  )

)باب فضائل علی بن   9۳9، ۱۴۲۷؛ قشیری نیشابوری،  ۵/۲۶ق، ۱۴؛ ابن حنبل، ۴۵۰

 (طالب()باب مناقب علی بن ابی  ۶۷۶ق، ۱۴۲۵بخاری،  ؛طالب(ابی

المؤمنین علیه السلام را،    در جریان جنگِ تبوک، پیامبر صلی الله علیه و آله، امیر 

به عنوان جانشین در مدینه قرار داد. پیامبر صلی الله علیه و آله برای تثبیتِ موقعیت  

 امام علی علیه السلام خطاب به وی فرمود: 

هارون برای من هستی )یعنی نقشِ جانشین را داری(. با این تفاوت  »تو مانند  

 که بعد از من پیغمبری نخواهد آمد.« 

نویسد: »این حدیث  »ابن عبدالبر« در کتاب »الاستیعاب« درباره این حدیث می 
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وقاص، ابن عباس،  ترین احادیث اسلامی است. سعد ابن ابی ترین و ثابتاز صحیح 

ای دیگر  ه، اسماء بنت عمیس، جابر بن عبدالله انصاری و عده ابوسعید خدری، ام سلم

 . (۳/۱۰9۷، ۱۴۱۲اند« )ابن عبدالبر، آن را نقل کرده 

 

 حدیث تمثیل . 2-2-3 

داراً فَأحْسنَهَا و أكملها و أجَمَْلَها و ترك  »مثََلي في النبيّين كمََثلِ رَجُلٍ بنَي

فَجعَل الناسُ يطوفون بالبُنيان و يعجبَون منه و يقولونَ: فيها موضِعَ لَبنَِةٍ لَم يَضعَهْا  

؛ لَو تَمَّ مَوضِعَ هذه اللّبنةِ! فأنا في النبيّين مَوضِعُ تلك اللَّبنََة و أنا خاتم النبيين

  ، ای ساخته و آن را خوبحکایتِ من در میانِ پیامبران، حکایت مردی است که خانه

خشت در آن باقی گذاشته باشد. مردم دورِ    کامل و زیبا درست کرده و فقط جای یک

خانه می  آن خوششان می آن  از  و  و می چرخند  گویند: کاش جای همین یک  آید 

شد. آری من در میانِ پیامبران جای آن خشت را دارم و آخرینِ  خشت هم تکمیل می 

 پیامبران هستم.« 

اند  این حدیث را هم محدثان و مفسران اهل سنت و هم شیعه صحیح دانسته

نیشابوری،  ۶۴۸ق،  ۱۴۲۵)بخاری،   قشیری  حنبل،  9۰۰ق،  ۱۴۲۷؛  ابن  ح  تابی ؛   ،

ترمذی،  ۵۸۶،  ۳۶۱۳ طبرسی،  ۵۸۶،  ۳۶۱۳ح  تا،  بی ؛  عروسی  ۸/۵۶۷ق،  ۱۴۰۳؛  ؛ 

دمشقی،  ۵/۲۰۴،  ۱۴۰۴؛ سیوطی،  ۴/۲۸۵ق،  ۱۴۱۵الحویزی،   کثیر  ابن  ق،  ۱۴۱9؛ 

۶/۳۸۱) . 

گنجینه  و  شده  یاد  معصوماحادیث  روایات  از  غنی  م ای  السلام  علیهم  ید  ؤین 

خاتمیت و جاودانگی دین اسلام تا قیامت است و باید از بهائیت پرسید که چگونه از  

 اند؟چنین دلایل متقنی چشم پوشیده
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 نقد باوری .4

آغاز دوره   کلام بهائیت مبنی بر تکمیل دین اسلام در دوره  هزار ساله    ائمه و 

اعتقادی سازگار باشد. حال این که عکس  زمانی مقبول است که با مبانی تاریخی و 

 چراکه:  ؛آن است

معناست، اگر چه »یدبر الأمر«  اولاً: پایان اسلام در امام یازدهم علیه السلام بی 

آنجا که مدت نزول در آیه تعیین نشده، چه بسا    را به نزول دین معنا کنیم؛ لکن از

 ب آن است که هنوز دوره هم اکنون نیز در مدت نزول به سر بریم. شاهد بر این مطل

به پایان نرسیده است. پس طبق    عجل الله تعالی فرجه الشریفامامت حضرت حجت  

هزارساله پایان    اش، دوره شده پس از اکمال نزول به حضور وجود گرامی مبنای مطرح 

شود و این با دیدگاه بهائیت معارض است؛ چراکه ایشان علی محمد  اسلام آغاز می 

نزول و اکمال    بایست دورهدانند و می سلام و امام دوازدهم شیعه می باب را موعود ا

و   آبادی  )فلاح  گردد  آغاز  سال  هزار  از  پس  و  داشته  ادامه  حیاتش  پایان  تا  دین 

 . (۴۶، ۱۳9۵رضانژاد، 

لذا اگر طبق ادعای    ؛علیه السلام امام یازدهم شیعه است  یامام حسن عسکر

پس باید مبداء هزاره پس از    ،دوازدهم باشدایشان باب همان موعود شیعه و امام  

«، با اکمال  ۲۶۰»بقای ائمه اثنی عشری تا سنه    او باشد. در هر صورت جمله  دوره 

 در امام یازدهم کاملاً متناقض است.

گانه شیعه  دوازده   ثانیاً: اگر علی محمد باب منجی موعود و آخرین فرد از ائمه 

ق در  ۱۲۶۶زندگی اوست؛ در حالی که باب در سال    باشد، طبیعتاً پایان اسلام، خاتمه 

 . که سال شروع ادعای اوست ۱۲۶۰تبریز اعدام شد نه سال  

ثالثاً: شیعه بر این باور است که دین اسلام در روز غدیر خم کامل گشت. آنجا  

« آمد:  ندا  وَرَکه  نعِْمَتيِ  عَلَيْكُمْ  وَأَتمَْمْتُ  دِينَكُمْ  لَكُمْ  أَكمَْلْتُ  لَكُمُ اليَْومَْ  ضِيتُ 

( طبق نص صریح قرآن و گواه تاریخ، اسلام در زمان حضرت  ۳« )مائده،  الإسِْلامََ دِينًا
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رسول صلی الله علیه و آله کامل گردید. پس این تعبیر نادرست است که گفته شود  

ناقص بوده است. اسلام در زمان رسول مکرم اسلام صلی    ۲۶۰اسلام تا قبل از سال  

تام و تمام بوده است و بیان و توضیح معارف و احکام آن به عهده  الله علیه و آله  

علیهم السلام گذاشته شده است. انقطاع وحی الهی به معنای رها    ن یائمه معصوم

بیت   اهل  دست  به  الهی،  دیانت  آخرین  کمال  و  نیست  خود  حال  به  بشر  کردن 

عجل الله  گستر در دولت کریمه ولی عصر  علیهم السلام و به صورت جهان   نیمطهر

ه بر جدشان  طور کتحقق خواهد گرفت و ایشان اسلام را همان  تعالی فرجه الشریف 

 کنند. حضرت محمد صلی الله علیه و آله نازل شده تبیین می 

  لشان یرا در دلا  عجل الله تعالی فرجه الشریف چرا بهائیان بدون دلیل امام زمان 

را  نادیده می  السلام  تا زمان حضرت عسکری علیه  تنها  را  امامت  تاریخ  انگارند و 

 پذیرند!می

  تفسیر ر »تدبیر امر« به تدبیر امر دین و  با فرض پذیرش تفسیر بهائیت و تفسی

«  فيِ يَومٍْ كانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سنََةٍ ممَِّا تعَُدُّون»   تفسیر  زوال و نسخ دین و  به»عروج«  

بایست مبدأ این هزار سال از هنگام  روزی که پس از هزار سال خواهد بود، می   به

نظر تشریع در این زمان اسلام    چراکه از   ؛رحلت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله باشد

به کمال رسید و اتمام یافت و پس از وجود نازنین حضرتش صلی الله علیه و آله،  

حراست و ترویج شریعت محمدی پرداختند    ، علیهم السلام به حفظ  ن یائمه معصوم

 و چیزی بر اصل اسلام افزوده نشد. 

 

 گیرینتیجه

های اسلامی است که از زمان پیامبر  آموزهترین  اعتقاد به خاتمیت از مهم  .1

اسلام صلی الله علیه و آله تاکنون امری روشن و مورد اجماع مسلمانان محسوب  

 اند. مسلمانان منتظر ظهور پیامبری دیگر و یا شریعتی جدید نبوده   گاهچ ی گردد و همی
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مَّدٌ ابَا »ما كانَ محَُقرآن خود صراحتاً به موضوع خاتمیت اشاره فرموده است. آیه  

( از مشهورترین  ۴۰)احزاب،    اَحَدٍ منِْ رِجالِكُمْ وَ لكنِْ رسَُولَ اللهِ وَ خاتَمَ النَّبِيِّينَ«

گر این ضروری قطعی مسلمانان است. آیات دیگری  آیاتی است که به صراحت، اثبات 

  از قرآن کریم نیز به دلالت التزامی و غیر صریح بر خاتمیت پیامبر اسلام صلی الله 

علیهم السلام، کلام    ن یعلیه و آله و دین اسلام اشاره دارد. روایات فراوان از معصوم

دانشمندان و مفسران قرآن در تفسیر آیات خاتمیت، همگی بر ختم سلسله نبوت  

ب آسمانی منزل  اتوسط نبی مکرم اسلام صلی الله علیه و آله و جاودانگی آخرین کت

 ند. از سوی خدا تا قیامت اتفاق نظر دار

خاتمیت سندی در تقابل با ادعای نبوت پس از پیامبر اسلام صلی الله علیه   .2

هایی چون بابیت و بهائیت است که آیین خود را در ردیف ادیان  و آله از سوی فرقه

می  مرتبت  آسمانی  ختمی  حضرت  از  پس  رسالت  و  نبوت  استمرار  مدعی  و  دانند 

ای  گونه  دلالت به  وایات را در حیطه مفاد آیات و ر  ، هستند. ایشان با تلاش نافرجام

اند تا با عقاید آنان منافاتی نداشته باشد و نیز بتوانند برای مرام و مسلک  تأویل برده 

 خود وجاهتی دست و پا کنند. 

پذیری دین اسلام به آن  از جمله آیاتی که بابیت و بهائیت در شبهه پایان  .3

و پنجم سوره سجده است. ایشان با تحریف معنوی    ماند، آیات چهارتمسک کرده 

ادیان و    ها و زمین در شش روز را، ادوار هزار ساله این آیات، مقصود از خلقت آسمان 

اند. این فرقه  هزار ساله دانسته  تدبیر امر و عروج آن را پایان دین اسلام بعد از دوره 

مردم از اسلام و احکام آن  با نادیده گرفتن وجود مقدس امام زمان )عج(، دور شدن 

هجری دانسته است؛ بنابراین توجیه مهلت و اجل امت اسلام هزار    ۲۶۰را از سال  

به پایان رسیده و ظهور دین بعدی باید در چنین سالی    ۱۲۶۰سال خواهد بود که در 

از و  یابد  معلوم    تحقق  است  باب  محمد  علی  دعوت  با  مقارن  زمان  این  که  آنجا 
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الهی و ناسخ دین اسلام و نقض خاتمیت پیامبر    یه تحقق وعدهشود که دین بابمی

 اکرم صلی الله علیه و آله است. 

بهائیت می  .4 بررسی محتوایی نظرات  پایهبا  بر  ایشان   توان گفت شبهات 

گزینشی برخورد کردن با منابع، نگاه سطحی و غیر عمیق به آیات، خلط مباحث و  

ود معارضات، نادیده گرفتن دیدگاه مفسران  گری در ایرادات، عدم توجه به وجمغالطه

و منابع اصیل تفسیری و گذر از آیات و روایات فراوانی است که مؤید خاتمیت نبوت  

 رسول اکرم صلی الله علیه و آله و جاودانگی شریعت اسلام است. 
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Morabeteh in the religious community from the 

perspective of Allameh Tabatabai and Ayatollah Javadi 

Amoli Emphasizing the verse:  

« يأَيهَا الَّذِينَ ءَامنَُواْ اصْبرِواْ وَ صَابرُِواْ وَ رَابِطُواْ»  
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Abstract 

One of the basic elements of religious socialization is 

connections and the extensive social ties between believers in the 

religious community. Morabeteh in verse 200 of Al-Imran is one 

of the important Quranic keywords which explains the quality of 

these relations; Two great contemporary Shiite commentators, 

Allameh Tabatabai and his prominent student, Ayatollah Javadi 

Amoli, have studied and explained the relationship in the holy 

verse. This study analytically and descriptively explains the views 

of these two great commentators on the Morabeteh in the holy 

verse and extracts the Quranic theory about the Morabeteh in the 

religious community.  

This Topic  has a special place in social issues, especially the 

modern Islamic civilization and the social approach of these two 

commentators in interpretive issues doubles the importance of 

addressing this issue. 

Some of the results obtained in this research are: Morabeteh 

has a single meaning, but it has several instances; the nature of 

Islam is social and its laws and orders are also social; God obliges 

the believers to socialize on the basis of religion by commanding 

the Morabeteh. Socialization is the intellectual and practical 

relationship among the believers with each other in all aspects of 

social life, which will lead to an increase in the forces of 

individuals in society, in order to achieve worldly and 
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otherworldly happiness. There is a close connection between the 

Morabeteh with patience, reconciliation and piety which are 

mentioned in the holy verse  and the result of institutionalizing the 

four intertwined values will be the achievement of social welfare 

for the religious community. 

 

Keywords: Morabeteh from Allameh Tabatabai's point of 

view, Morabeteh from Ayatollah Javadi Amoli's point of view, 

the role of Morabeteh in the religious community, synergy in the 

religious community. 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی« »  

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

 

 مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و  

 آیت الله جوادی آملی 

 « یأیَهَا الَّذیِنَ ءَامَنُواْ اصْبروِاْ وَ صَابرُِواْ وَ رَابِطُواْ »با تأکید بر آیه:  

 ۲محمدرضا حقیقت سمنانی ، ۱میبدی  محمد فاکر

 (  ۱۴۰۲/ ۵/۴تاریخ پذیرش مقاله:  -  ۲۱/۱/۱۴۰۲دریافت مقاله: )تاریخ 
 

 چکیده 

و ارتباطات اجتماعی گسترده   وندها یسازی دینی، پیکی از ارکان اساسی جامعه 

است دینی  جامعه  در  مؤمنان  آیه    .میان  در  از    ۲۰۰مرابطه  یکی  عمران  آل 

دو    ؛دار تبیین کیفیت این روابط استهای مهم قرآنی است که عهده کلیدواژه

مفسر بزرگ معاصر شیعه علامه طباطبایی و شاگرد برجسته ایشان آیت الله  

اند. این تحقیق  جوادی آملی به بررسی و تبیین مرابطه در آیه شریفه پرداخته 

توصیفی آراء این دو مفسر بزرگ پیرامون مرابطه در آیه    به روش تحلیلی و 

 کند. شریفه را تبیین و نظریه قرآن درباره مرابطه در جامعه دینی را استخراج می 

ویژه  جایگاه  موضوع  تمدن این  خصوصاً  اجتماعی  مباحث  در  نوین  ای  سازی 

اهمیت   تفسیری،  مباحث  در  مفسر  دو  این  اجتماعی  رویکرد  و  دارد  اسلامی 

 کند. رداختن به این موضوع را دوچندان می پ
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مفهومی    از: مرابطه  ستنتایج به دست آمده در این تحقیق عبارت ابخشی از  

ماهیتی اجتماعی و قوانین    ،ماهیت دین اسلامواحد، اما مصادیق متعددی دارد؛  

مکلف به  مؤمنان را    ؛ خداوند با امر به مرابطهو دستورات آن نیز اجتماعی است

می سجامعه دین  محور  بر  میان  جامعه   .کندازی  عملی  و  فکری  ترابط  سازی 

در   یی افزان با یکدیگر در همه شئون حیات جمعی است که منجر به همامؤمن

ی جامعه خواهد شد.  وجهت نیل به سعادت دنیوی و اخر ، نیروهای آحاد جامعه

ی وثیق  مصابره و تقوا که در آیه شریفه مطرح شده پیوند  ،میان مرابطه با صبر

سازی چهار ارزش درهم تنیده، حصول فلاح اجتماعی  است که نتیجه نهادینه 

 برای جامعه دینی خواهد بود. 

از دیدگاه آیت    ، مرابطهمرابطه از دیدگاه علامه طباطبائی  : واژگان کلیدی

 . یی در جامعه دینی افزاهم الله جوادی آملی، نقش مرابطه در جامعه دینی، 

 

 

 مقدمه

شریفه   را    آل   ۲۰۰آیه  مؤمنان  ارزش  امر  مرابطه    بهعمران  این  و  نموده 

صبر  قرین  را  است  ،اجتماعی  نموده  تقوا  و  پیوندهای    . مصابره  ایجاد  مرابطه 

  ، سازی و برقرار کردن ارتباط و اتصال میان قوا، نیروهااجتماعی در راستای جامعه 

شوون زندگی است تا با برقراری این روابط   افعال و کارهای آحاد جامعه در همه 

ای افزایی اجتماعی در ساحت فکر و عمل آحاد جامعه، جامعه همه جانبه و هم 

اولیای دین بر محور قرآن و معارف دینی شکل بگیرد و جامعه  منسجم زیر لوای  

 به فلاح و سعادت حیات جمعی خود نائل شود. 

مصادیق  مرابطه  اجتماعی  فراوان  برای  مانند   و...  نظامی،  است؛    بیان شده 

  در   بودن رکابپابه  و  بعدی، آمادگی   نماز   وقت  فرارسیدن   برای   نمازی   از  بعد  انتظار



   ۱۳9                                 مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

  ثغور   و  حدود  از  صیانت  برای  دائم  آمادگی  و  مرزها  از   محافظت  و   مرزداریخدا،    راه

معصوم    امامان   و   دین  اولیای   با   ارتباط   و   جامعه   افراد   و   آحاد   با   رابطه   اسلامی، ایجاد 

با    مسلمانان   ارتباط   آیه   مفهوم   اما  منکر؛   از   نهی  و  معروف  به  السلام و امر علیهم  

 . است دین  محور بر  سازیجامعه  راستای   در  اجتماعی یهای همکار و گر ی کدی

آراء  روش پژوهش   بزرگ قرآنی و تحلیل آرائشان،    دو مفسر با توجه به تبیین 

کتابخانه   -توصیفی منابع  گردآوری  روش  و  است  اسناد  تحلیلی  به  مراجعه  و  ای 

 نوشتاری است. 

اند، علامه  متفاوتی از آیه شریفه داشته  یهان ییتب  قرآنی از دیرباز تاکنون   مفسران 

طباطبایی و آیت الله جوادی با توجه به جامعیتی که در روش تفسیری خود دارند به  

 .اندتبیینی اجتماعی از آیه شریفه پرداخته 

عموم   برای  شریفه  آیه  که  تکلیفی  و  اسلام  دین  اجتماعی  ماهیت  به  توجه  با 

ضرورت    ،کندسازی دینی معین می و جامعه   مؤمنان در برقراری پیوندهای اجتماعی 

در این راستا پژوهش حاضر مرابطه در    ؛شودتفسیر آیه با نگاهی اجتماعی روشن می 

با تأکید بر آیه:  را  جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی  

  ( بررسی نموده ۲۰۰،  )آل عمران«  يأَيهَا الَّذِينَ ءَامنَُواْ اصْبرِواْ وَ صَابِرُواْ وَ رَابِطُواْ »

شناسی مرابطه  به مصداق   و   ابتدا مفاهیم مرابطه، صبر و جامعه را بررسی نموده  است.

می پردازدیم روشن  اسلام  اجتماعی  ابعاد  در  را  مرابطه  جایگاه  سپس  در  ،  و  سازد 

و تحقق سعادت دنیوی و اخروی جامعه    سازی دینی نهایت نقش مرابطه را در جامعه 

 کند.ین می تبی

 پیشینه

به اجمال  -  عمران  آل   ۲۰۰به تببین آیه  ،  به طور عام همه تفاسیر شیعه و سنی

این زمینه    ؛انددر کتب تفسیری پرداخته   - یا تفصیل  اما به طور خاص مقالاتی در 

اند از: مقاله تحلیل تفسیری جایگاه و نقش  که برخی از آنها عبارت   است  نوشته شده
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با    عجل الله تعالی فرجه الشریف، »مصابره« و »مرابطه« در پیوند با امام عصر  

این مقاله درصدد تبیین مرابطه به معنی مرابطه    .سوره آل عمران  ۲۰۰محوریت آیه  

شناختی و  ست که به حیث جامعهتفسیر روایی از آیه شریفه ا  هیبا امام زمان بر پا

ای  همچنین مقاله   ؛سایر جهات و تفسیر آیه به روش قرآن به قرآن نپرداخته است

توسط آیت الله جوادی با نام آزادی اندیشه، بهترین راه مرابطه نگارش یافته که 

نویسنده در مقدمه درصدد آن است ترابط فکری مطرح در آیه را با مفهوم    آن   در 

اندیش دهدآزادی  پیوند  مرابطه  ؛ه  نه  است  آزادی  بحث  مقاله  محوریت   ؛اما 

مقاله  هم همچنین  عوامل  عنوان  با  همکاری  ای  در  آن  دستاوردهای  و  افزایی 

  علیه الله  ة  رحم  یی اجتماعی از منظر قرآن کریم با تأکید بر نگاه علامه طباطبا 

های  اری آل عمران است و عوامل گوناگون همک  ۲۰۰نگاشته شده که اعم از آیه  

 اجتماعی را در کل تفسیر المیزان بررسی کرده است. 

مرابطه در جامعه  از  تفسیری به طور جامع و از جهات گوناگون  اما مقاله حاضر  

تبیین و تفسیر نموده و آراء علامه  ارائه و آیه را  آل عمران   ۲۰۰را بر اساس آیه  

  طباطبایی و آیت الله جوادی آملی در تفسیر آیه را محور مباحث خود قرار داده  

است؛ همچنین جایگاه مرابطه در منظومه معارف اجتماعی اسلام و نقش مرابطه  

 .سازی دینی در نیل جامعه به فلاح را بررسی نموده استدر جامعه 

 

 شناسی مفهوم .1

 مرابطه  .1-1

است.    ی زیرابطه در لغت به معنای بستن چیزی و ملازمت و مواظبت بر چم

خلیل فراهیدی ربط که ریشه مرابطه است را به معنی بستن و الرِّباط را به معنی  

 . (۷/۴۲۲ق،  ۱۴۰9دانسته است )فراهیدی،  ، آنچه که با آن چیزی را ببندند
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اطلاق    مواظبت نسبت به جایى که در آن از یورش دشمن بترسند  همچنین بر 

به بستن اسبان و خود اسب    همچنین   ؛ مانند مرز و حدود میان دو دشمن  شود؛ می

  . (۷/۳۰۲ق،  ۱۴۱۴ابن منظور،    ؛۷/۴۲۲ق،  ۱۴۰9نیز اطلاق شده است )فراهیدی،  

فارس   دانسته  نیز  ابن  ربط  معانی  از  را  و ملازمت  ثبات  فارس،  است  شدت،  )ابن 

حفظ است؛    (. به نظر راغب اصفهانی رباط به معنی کاروانسرا از باب۲/۴۷۸ق،  ۱۳99

 . ( ۳۳۸/ ۱ق، ۱۴۱۲افظت بر چیزی است )راغب اصفهانی، لذا معنای مرابطه مح

در نتیجه   ؛ مفاعله دلالت بر انجام طرفینی کار دارد و باب مفاعله است مرابطه از 

ن، طبرسی معتقد است براى  ا در اصطلاح مفسر. امری اجتماعی است  تاً یماهمرابطه  

د دفاع کند  که در حصارى پناه گیرد و در آن از دشمنان بیرون حصار از خو  یهرکس

همچنین به صف کردن و آماده نمودن اسبان براى مقابله با    ؛استعمال شده است

دیگر ربط  را  دشمن   آنجا که  معنای  از  است.  استدانسته  مفاعله  باب  از  ؛  مرابطه 

شما    کنند ی به هر شکل که دشمن براى جنگ با شما لشکر و مرکب آماده م  بنابراین 

 . (۲/9۱۸ش،  ۱۳۷۲ایید )طبرسی،  نیز براى جنگ با ایشان فراهم نم

شریفه   آیه  در  مرابطه  از  مراد  طباطبایی  علامه  منظر  عمران    ۲۰۰از  آل 

سازی و برقرار کردن ارتباط و اتصال میان قوا، نیروها و کارهای آحاد جامعه  جامعه

 . (۴/9۲ق،  ۱۳9۰در همه شئون زندگی است )طباطبایی، 

تحقق ارتباط بین مردم    را  مرابطه علاوه بر ذکر معنای لغوی،  آیت الله جوادی نیز  

شدن کردن(    و  )وابسته  پیدا  آملی،  دانسته  وابستگی  )جوادی  ش،  ۱۳۸۸است 

۱۶/۷۷۱ ) . 

سازی و برقرار کردن  در نتیجه مرابطه ایجاد پیوندهای اجتماعی در راستای جامعه

ر همه شئون زندگی است  ارتباط و اتصال میان قوا، نیروها و کارهای آحاد جامعه د

افزایی اجتماعی در ساحت فکر و عمل آحاد  جانبه و هم تا با برقراری این روابط همه 

ای منسجم زیر لوای اولیای دین بر محور قرآن و معارف دینی شکل  جامعه، جامعه 

 بگیرد. 
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 صبر. 2-1

تابی است  نقیض جزع و بی   و صبر در لغت به معنی حبس و خود نگهداری  

بی ؛  ۷/۱۱۵ق،  ۱۴۰9)فراهیدی،   فارس،    ؛۱۲/۱۲۱تا،  ازهری،  ق،  ۱۳99ابن 

۳/۳۲9) . 

داشتن نفس از آنچه عقل و شرع  راغب اصفهانی نیز امساک در تنگنا و نگاه

نگاه  به  می دستور  آن  از  صبر  داشتن  معنای  را  اصفهانی،  می دهند  )راغب  داند 

 . ( ۱/۴۷۴ق،  ۱۴۱۲

ها و ناملایمات  به نظر آیت الله جوادی آملی صبر، پایداری در برابر سختی 

خویشتن  و  غیر  زندگی  به  شکایت  از  که  خدا  داری  است  کسی  صابر  و  است 

های گوناگون آزمون، مانند انجام طاعت، پرهیز از معصیت و در تلخی  درصحنه 

 . (۱۶/۷۶9ش، ۱۳۸۸ایداری کند )جوادی آملی،  مصیبت، بردباری و پ

 

 اقسام صبر. 1-2-1

  چراکه   بت؛صبر سه قسم است: صبر در اطاعت؛ صبر از معصیت؛ صبر بر مصی 

ها و  که »طاعت« بدون صبر دشوار است؛ چنان که پرهیز از گناهان نیز که لذت 

دشوار و نیازمند صبر است؛ نیز تحمل مصیبت  ،  های زودگذر نفسانی دارندجاذبه 

بردباری را می  رنج میسر نیست و صبر و  بدون  ناگوار،  طلبد )جوادی  و سوانح 

 . (۱۶/۷۸۰ش، ۱۳۸۸آملی،  

دی آملی در تقسیم صبر روایتی از رسول خدا صلی  مستند کلام آیت الله جوا 

الَْمُصِيبَةِ وَ صَبْرٌ فرماید »آله است که می    علیه وللها ثَلاثََةٌ صَبْرٌ عَلىَ  اَلصَّبْرُ 

صبر بر سه قسم است: صبر در مصیبت    ؛ ...  عَلىَ اَلطَّاعَةِ وَ صَبْرٌ عَلىَ الَْمعَْصِيةِ

ه بر مصیبت صبر کند تا آن را با تسلى  و صبر بر طاعت و صبر از گناه، پس هرک
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اندازه    درجه نویسد که میان هر درجه تا درجه دیگر به  ۳۰۰خوبى رد کند، خدا برایش  

درجه    ۶۰۰خدا برایش    ، فاصله میان آسمان و زمین باشد و هرکه بر طاعت صبر کند

رش باشد  اندازه فاصله میان قعر زمین تا ع  نویسد که میان هر درجه تا درجه دیگر به

  درجه نویسد که میان هر دو درجه به   9۰۰و هرکه از گناه صبر کند، خدا برایش  

 (. ۳/۲۵۱ق،  ۱۴۱۵ی، اندازه فاصله میان قعر زمین تا پایان عرش باشد« )بحران

 
 تفاوت صبر و مصابره. 2-2-1

مصابره باب مفاعله است و این نکته اصلی در تفاوت صبر و مصابره است که  

دلالت بر انجام طرفینی کار دارد در نتیجه صبر امری فردی و مصابره امری  مفاعله 

اجتماعی دانسته شده است. علامه طباطبایی امر به صبر در آیه را به قرینه مقابله،  

اما صابروا که به صیغه مفاعله آمده و به معنی مصابره است را    ؛صبر فردی دانسته

اذیت  به  تحمل  و  جمعی  دسته  صورت  به  هم ها  می شکل  اجتماعی  داند  افزایی 

 (. ۴/9۱ش،  ۱۳9۰)طباطبایی، 

اند کلمه )صابِروا( و کلمه )رابِطوا(  آیت الله جوادی نیز معتقد است، مفسران کوشیده

ای معنا کنند که مقتضای هیئت باب مفاعله که میان دو طرف است در  را به گونه

آملی،   )جوادی  بماند  بر همایشا  .( ۱۶/۷۷۳ش،  ۱۳۸۸آن محفوظ  نیز  اساس    نی ن 

صبر گروهی مرحله برتر صبر است که اگر تحقق یابد سبب استواری و  معتقد است  

 (.۱۶/۷۶9ش، ۱۳۸۸گردد )جوادی آملی، قوت نظام اجتماعی می 
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واژه جامعه، مؤنث جامع و اسم فاعل از کلمه »جمع« و در لغت به معنای گرد  

اشیاء، نزدیکی جسمی به جسم دیگر یا چندین جسم به  آمدن، کنار هم قرار دادن  

همدیگر و گروهی از مردم است. به نظر خلیل فراهیدی جمع بر گردآوردن دلالت  

چیز و کثرت    همچنین اسمی است برای گروهی از مردمان و »جماعه« عدد هر؛  دارد
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ابن فارس و راغب اصفهانی ۱/۲۳9ق،  ۱۴۰9تعداد آن است )فراهیدی،     (. به نظر 

جمع به معنای ضمیمه نمودن و پیوند و پیوستن چیزی به چیزی است )ابن فارس،  

 . (۲۰۱/ ۱ق، ۱۴۱۲راغب اصفهانی،   ؛ ۱/۴۷9ق،  ۱۳99

شناسان و فیلسوفان این فن، هیئت و ترکیبی است از  اجتماع در اصطلاح جامعه 

بر    شود کهها یا حیواناتی گفته می اشخاص موجود؛ اما جامعه به وضع و حالت انسان 

 . ( ۲۵ش، ۱۳۸9پایه قانونی مشترک زندگی کنند )جوادی آملی،  

  کرد   تعریف   را  جامعه   باید   چگونه  اینکه:  گوید می   غربی   شناسانجامعه   از  بوتومور 

ایم نشده   سازیم، موفق   معین  را  خاص  ساخت اجتماعی  یک  دیگر، حدود  معنای   به  یا

 (. ۱۲۴ش،  ۱۳۷۰بوتومور، )

  که   شودمی   گفته  مردم   از   ایدسته   به   د، جامعهای از جامعه شناسان معتقدن عده 

  گروهی   جامعه   اندگفته  دارند. برخی دیگر نیز   تعاون   المنفعه   عام   هدفِ   به   نیل   برای

  نسل   و  کرده  تأمین  را  خویش  زندگی  وسایل  کوشندمی   هم  اشتراک  با  که  اندمردم   از

  را   آن   و  لحاظ   را   فرهنگی  جامعه، هدف   تعریف   در   ای دیگر عده دهند.    ادامه  را  خود 

  هستند   واحدی  فرهنگ  دارای  که  اندمردم   از  ایدسته  جامعه  که  اندکرده   تعریف  چنین

 (. ۴۸ش،  ۱۳۴9کینگ، )

جامعه  نتوانسته هنوز  از  شناسان  ولی  کنند؛  ارائه  »جامعه«  از  دقیق  تعریفی  اند 

 برشمرد: های زیر را توان تفاوت ها برای این واژه میمجموع تعریف 

ها یا حیواناتی را گویند که بر اساس قانونی مشترک  . جامعه، وضع و حالت انسان ۱

 کنند؛ اما اجتماع صرف گرد آمدن و نزدیکی دو یا چند چیز را گویند. زندگی می 

ها حالات و اقسام متعددی داشته  تواند بر اساس اراده انسان . جامعه انسانی می ۲

 ین نیست.باشد؛ اما اجتماع لزوماً چن

. جامعه از اعضایی شکل گرفته و دارای هدف مشخصی است؛ لکن جمع شدن  ۳

 افراد مختلف و اجتماع کردن آنان چه بسا هدف معینی نداشته باشد. 
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شناسان، جامعه ابداعی انسانی است که بر اساس  . مطابق تعریف برخی از جامعه۴

ن گروه این چنین نیست  اجتماعی بود   هگیرد؛ اما لازمقراردادهای جمعی شکل می 

 . (۲۷ش، ۱۳۸9)جوادی آملی، 

ها  ای از انسان مجموعهرا چنین تعریف نموده است »جامعه    نیز  شهید مطهری 

ها در  ها و آرمان ایده   ،هاعقیده   که در جبر یک سلسله نیازها و تحت نفوذ یک سلسله 

 (. ۱/۱۸تا،  ی )مطهری، ب «ورندغوطه  یکدیگر ادغام شده و در یک زندگی مشترک 

هایی از آحاد انسانی است که با یکدیگر وجوه  توان گفت جامعه گروهدر نتیجه می 

مشترک و منافع مشترک دارند و بر این اساس با یکدیگر تعاملی پایدار جهت رفع  

های انسانی ارتباطات و پیوندهای وسیع و  این گروه   اند؛رقرار کرده نیازهای یکدیگر ب

ای در  یک نقش ویژه   با یکدیگر دارند و هر... گوناگون فکری، فرهنگی، اقتصادی و

ای است که وجه بر این اساس جامعه دینی جامعه  ؛دارندتحقق اهداف جامعه به عهده

مه ارتباطات و تعاملات اجتماعی  و ه  است  مشترک و نیاز عالی آحاد آن جامعه، دین

 در آن بر محور معارف دینی است.

 

 

 

 مرابطه  شناسیمصداق 

سوره آل عمران  آل عمران مطرح شده است.   ۲۰۰مرابطه در قرآن کریم در آیه 

  ه به اتفاق تمام مفسران و دانشمندان علوم قرآن مدنى است. این سوره بعد از سور

اى است که بر پیامبر اکرم صلى  احزاب، هشتاد و نهمین سوره   ه انفال و قبل از سور

 . ( ۳9۶ش، ۱۳9۴پور، بهجت  ؛۱/۲۸۱ق، ۱۴۱۰الله علیه و آله نازل شد )زرکشی، 

سوره مبارکه »آل عمران« هم اصولِ معارف دینی را دربردارد و هم بسیاری از  

بوط به اصولِ معارف دین، مانند  ه است. آیات مرنمودمسائل فرعی دین را مطرح  

آیات مربوط به    وآیات مربوط به وحی و رسالت، مانند آیه مباهله  ،  آیات توحیدی
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)جوادی آملی،    فروع دین، مانند آیات جهاد که بسیاری از آنها در این سوره آمده است

 . (۷۸۰/ ۱۶ش،  ۱۳۸۸

الصدر«    بر اساس الی  العجز  نوشتار،    پایان گفتاردر علم بلاغت  قاعده »رد  یا 

با اولین آیه و    است؛ بنابراین آخرین آیه در متن    طرح شدهعصاره معارف و مسائل  

معارف سوره   مرتبطسایر  معنایی  نظر  مبارکه  است؛    از  این سوره  پایانی  نیز  آیات 

ای از مطالب و معارف سوره را در خود گردآورده و دورنمایی از معارف اصولی  چکیده 

آیه  .  (۱۶/۷۸۰ش،  ۱۳۸۸جوادی آملی،  است )در سوره    و مسائل فرعی مطرح شده 

لازمه فراگیری آنها داشتن ملکه  چراکه    ؛راه دستیابی به همه معارف سوره است  ۲۰۰

 . ( ۷۷۱/ ۱۶ش، ۱۳۸۸صبر و استقامت است )جوادی آملی، 

در آیات قبل خداوند، پیامبر را از انفعال در برابر کفار بر حذر داشته و اهل کتاب  

در مقابل گروهی    ،گروهی از اهل کتاب که واقعاً ایمان دارند . کنداسی می شنرا گونه

شناسی و راهکارهای مقابله  رسد پس از دشمن به نظر می   .کنندکه دین فروشی می 

انتهای سوره ارتباط و حیات جمعی در    ، با دشمن در  خداوند راهکارها و چگونگی 

مؤمنان را مکلف به    و  جامعه مؤمنانه را در برابر جامعه کفر و شرک ترسیم نموده

 کند. سازی بر محور قرآن و رسول می جامعه
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  ؛ در شأن نزول آیه شریفه روایاتی نقل شده که مبین معنا یا مصداق مرابطه است 

مقصود از مرابطه در آیه شریفه بر اساس روایات، انتظار برای نماز، مرابطه با ائمه،  

 نهی از منکر است.  به معروف و جهاد و مرزبانی و امر
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 انتظار برای نماز   .3-1

میدانی   آیا  فرمود:  ابوذر  به  روایت شده که  آله  و  علیه  الله  از رسول خدا صلی 

اصبروا نازل  ...  آیه  چیزی  چه  معنا در  فدایت،  مادرم  و  پدر  فرمود:  ابوذر    ش یشده؟ 

نم  من  سپس    .دانمی را  بودن،  بعد  نماز  برای  انتظار  در  یعنی  فرمود:  خود  پیامبر 

فرمود: ای اباذر کثرت رفت و آمد به مساجد همان مرابطه مطرح شده در آیه است  

 (. ۸۰/۳۷۰،  ۱۴۰۳مجلسی،   ؛۴۶۷ش، ۱۳۷۰)طبرسی،  

  که   بیت و صحابه نقل کرده   روایاتی ذیل آیه شریفه از اهل مرحوم طبرسی نیز  

منان علی علیه  ؤم  صلی الله علیه و آله و روایتی از امیر   امبر یبر اساس روایتی از پ

السلام مراد از رابطوا منتظر ماندن برای نمازها یکی بعد از دیگری است )طبرسی،  

 . ( ۲/9۱۸ش،  ۱۳۷۲

یه السلام روایت کرده که در روز قیامت هنگامی  قمی در روایت دیگری از امام رضا عل

شوند و هنگامی که  ای از مردم بلند می دهند، صابرین کجا هستند؟ عده که ندا می 

پرسد این دو  خیزند، راوی می متصبرون کجا هستند؟ عده دیگری برمی  دهند ی ندا م

ه بر  فرماید: صابرون کسانی هستند کگروه چه کسانی هستند؟ حضرت در جواب می 

ادای فرائض صبر کردند و متصبرون کسانی هستند که بر اجتناب از محارم صبر  

 (. ۱/۱۲9ق،  ۱۴۰۴کردند )قمی، 

عمل راه نفوذ شیطان    نیاطلاق مرابطه به معنای انتظار برای نماز برای آن است که ا

از نفس آدمی سد می  از شهوات می را  شود که همان جهاد اکبر است  کند و مانع 

 (. ۱۶/۷9۲ش، ۱۳۸۸)جوادی آملی، 

انتظار بعد از نمازی برای فرارسیدن وقت نماز بعدی، مصداق منحصرِ مرابطه  البته  

رچه در زمان  بلکه مرابطه مصادیق نظامی، اجتماعی و مانند آن نیز دارد، گ  ؛نیست

ای از صدر اسلام، زمینه امتثال آن در مسائل نظامی یا اجتماعی  خاصی مانند برهه 

 (. ۱۶/۷۸۷ش، ۱۳۸۸نبوده است )جوادی آملی، 
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ها، صبر از گناهان، صبر بر  گانه، صبر بر مصیبت همچنین صبر بر نمازهای پنج 

اولیای خدا و ائمه  همه واجبات، صبر بر دین و صبر بر تحمل آزار و اذیت در راه  

همگی از مصادیق عموم و اطلاق امر )اصبرِوا( است )جوادی    ،السلام  علیهم  یهد

 (. ۱۶/۷۸۸ش، ۱۳۸۸آملی،  
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پرسد  آل عمران را می ۲۰۰السلام از شأن نزول آیه    شخصی از امام سجاد علیه 

بود )قمی،  حضرت می  ما خواهند  از نسل  ( ظاهراً  ۲/۲۳ق،  ۱۴۰۴فرماید: مرابطین 

مرابطه در این روایت به معنای جنگ و جهاد است؛ بنابراین مرزداران را نیز از همین  

گفتند. شاید مقصود امام این بوده که مرابط و آن جنگی که به  جهت مرابطون می 

ایم هنوز زمانش نرسیده است؛ از نسل ما یک گروه مجاهدی خواهد آمد  آن امر شده 

 مجاهدت و جنگ است. که رسالت آنان 

که مراد از صبر در آیه صبر بر مصائب    شدهالسلام نقل    همچنین از امام باقر علیه 

(. در  9۱۸/ ۲ش،  ۱۳۷۲و دشمنان و لشکرکشی در مقابل دشمنان است )طبرسی،  

علیه    طالبیروایتی نیز شأن نزول آیه، رسول خدا صلی الله علیه و آله، علی بن اب

(. که با توجه به  99ق،  ۱۴۱۰داء دانسته شده است )کوفی،  السلام و حمزه سیدالشه 

 جهاد آنان در مقابل کفار است.

صبر بر دین، صبر بر وعده الهی، صبر برجهاد و لشکر کشی در برابر دشمنان نیز  

روایات دیگری است که طبرسی از صحابه در معنای آیه نقل کرده است )طبرسی،  

 (. ۲/9۱۸ش،  ۱۳۷۲

رباط به معنی مرزداری و محافظت از مرزها و آمادگی  فت  توان گ در نتیجه می 

از مصادیق آیه و مربوط به گروهی  یکی دائم برای صیانت از حدود و ثغور اسلامی، 

، ایجاد رابطه با آحاد و افراد جامعه بر اساس آیه  ...خاص و زمانی مخصوص است

  ن یا امام و اولیای دین و ائمه معصومارتباط ب  و  « واعتَصِموا بِحَبلِ اللهِ جَمیعاً ولاتفَرََّقوا»
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)جوادی آملی،    نیز از دیگر مصادیق مرابطه در هر زمان و مکانی استالسلام    علیهم 

 (. ۷9۲/ ۱۶ش،  ۱۳۸۸
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از جمله ش  ائمه  با  نقل شده و    آیه شریفههایی است که برای  ن نزولأمرابطه 

کامل می گفت  معصوم  توان  امامان  و  دین  اولیای  با  ارتباط  مرابطه،  مصداق  ترین 

از بارزترین  این ارتباط که  (.  ۱۶/۷۷۰ش،  ۱۳۸۸علیهم السلام است )جوادی آملی،  

مصادیق آیه است، اگر حاصل شود، تضمین کننده سعادت و سیادت دنیا و آخرت  

 (. ۷9۲/ ۱۶ش،  ۱۳۸۸ی، مردم و نظام اسلامی است )جوادی آمل 

از مرابطه برقرار این مضمون نقل کرده که مراد  با    ی عیاشی روایات متعددی 

است. علامه مجلسی مرابطه با ائمه را اطاعت از ائمه    السلام  همیمرابطه با ائمه عل

و انقیاد نسبت به آنان و انتظار فرج آنان دانسته که نوعی معارضه و مبارزه با دشمنان  

 (. ۸/۸۰ق،  ۱۴۰۴ست )مجلسی،  بیت ا  اهل

امام صادق علیه از  تفسیر قمی  در  اهل،  السلام  همچنین  ائمه  با  بیت   مرابطه 

 (. ۱/۱۲9ق،  ۱۴۰۴معنای »رابطوا« دانسته شده است )قمی، 

ای منسجم زیر لوای اولیای دین خدا نخستین وظیفه  برقراری رابطه و ایجاد جامعه 

جامعه   کرد و این سازیباید جامعه یفه دینی این وظ  بر اساس  ؛ اسلامی و دینی است

 (. ۷9۲/ ۱۶ش، ۱۳۸۸ساخته شده را حفظ کرد )جوادی آملی، دینی 

از باب  به عنوان یکی از معانی مرابطه نیز  ارتباط با ائمه اطهار علیهم السلام  البته  

الله    ی زیرا هنگام نزول آیه شریفه، شخص پیغمبر اکرم صل ؛»جری و تطبیق« است

علیه و آله زمامدار مسلمانان بوده است و اینکه مسلمانان در هر عصری باید با امام  

، ارتباط  مرابطه  معنای  اما ؛  و رهبر خود رابطه داشته باشند از مصادیق مرابطه است

 (. ۲۱۳ش،  ۱۳۸9مسلمانان با یکدیگر است )جوادی آملی، 
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السلام در تفسیر آیه نقل کرده مراد این است که امر    صادق علیه عیاشی از امام 

 (. ۱/۲۱۲ق،  ۱۳۸۰به معروف و نهى از منکر کنید )عیاشی، 

آن توسط    یبه معروف و نهی از منکر و اجرا  یکی از مصادیق مرابطه اصل امر

علامه طباطبایی معتقد است اسلام ضمانت اجراى تمامى    . است  تیمردم و حاکم

اسلامى    تیا به عهده اجتماع گذاشت، علاوه بر اینکه حکومت و مقام ولااحکامش ر

را نیز مأمور کرد تا سیاسات و حدود و امثال آن را با کمال مراقبت و تحفظ اجرا کند  

اجتماع، مانند دیده بانانى هستند  به  (. مؤمنان نسبت  ۴/۱۰۱ش،  ۱۳9۰)طباطبایی،  

یعنى امر به معروف و نهى از منکر    ؛نددهخیر سوق مى   یسو  که اجتماع خود را به

مؤمنان با امر به معروف و نهى از منکر اجتماع  کنند،  نموده، حدود خدایى را حفظ مى 

 (. 9/۳9۶ش،  ۱۳9۰آورند )طباطبایی،  صالحى را به وجود مى 

آن  بر اساس    که  های گوناگونی برای آیه شریفه نقل شدهدر نتیجه شأن نزول 

فراوان نظامی، اجتماعی و... دارد، مانند انتظار بعد از نمازی برای  مرابطه مصادیق  

رکاب بودن در راه خدا، مرزداری و محافظت  فرارسیدن وقت نماز بعدی، آمادگی و پابه 

از مرزها و آمادگی دائم برای صیانت از حدود و ثغور اسلامی، ایجاد رابطه با آحاد و  

امامان معصوم علیهم السلام، امر به معروف و    افراد جامعه و ارتباط با اولیای دین و 

های اجتماعی در  اما مفهوم آیه ارتباط مسلمانان با یکدیگر و همکاری ؛ نهی از منکر

روایات می راستای جامعه  این  بر محور دین است. همه  اوامر  سازی  تواند مصادیق 

ه، علت تفاوت  گانه در آیگانه باشد. علامه طباطبایی معتقد است اطلاق اوامر سه سه

شود )طباطبایی،  چراکه این اطلاق شامل همه این مصادیق می   ؛این روایات است

است همه این روایات از باب تطبیق    (. آیت الله جوادی نیز معتقد۴/۱۳۳ش،  ۱۳9۰

 (. ۱۶/۷۸۶ش، ۱۳۸۸است )جوادی آملی،   و بیان مصداق 
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دینی در همه شئون است و  مفهوم عام آیه، ایجاد رابطه با آحاد و افراد جامعه  

گانه در آیه علت تفاوت این روایات است و همه این روایات از باب  اطلاق اوامر سه 

 است. تطبیق و بیان مصداق 
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عملی و  فکری  ترابط  معنای  به  اجتماعی    مرابطه  گوناگون  در سطوح  مؤمنان 

 تبیین آن هستیم.  درصددای در منظومه معارف اسلام دارد که در ادامه  جایگاه ویژه 

 

 ماهیت اجتماعی انسان  .4-1

  موجودی است که   انسان ،  هاگواه تاریخ و آثار به جای مانده از نخستین انسان   به

آغاز تاکنون به صورت    فطرتاً به صورت اجتماعی خلق شده و همواره در روی زمین از

بر اجتماع و تعاون خلق شده است  و  (  ۴/9۲ش،  ۱۳9۰اجتماعی زیسته )طباطبایی،  

در جامعه  ناچار است  برای رفع نیازهای خویش  انسان    (.۱۱۱/ ۲ش،  ۱۳9۰)طباطبایی،  

گیری  (؛ بنابراین به جهت بهره ۲۵ش،  ۱۳۸9با همنوع خود زندگی کند )جوادی آملی،  

روی آورده است )جوادی   زندگی اجتماعیستخدام درآوردن آنان به  از دیگران و به ا

  ی گرا وانسان مدنی بالطبع است و طبیعت استخدام در نتیجه    ؛ (۴۲ش،  ۱۳۸9آملی، 

می  اجتماعی  زندگی  به سمت  آملی،  را  )جوادی  نهاد  ۴۳ش،  ۱۳۸9کشاند  اولین   .)

با ازدواج تحقق    نهاد خانواده است کهنیز  اجتماعی شکل گرفته در جوامع انسانی  

موجب    ر یساو    یافته انسان  طبیعی  رفع    شود می نیازهای  برای  نیز  را  دیگر  افراد 

نیازهای خود به خدمت بگیرد و لازمه چنین امری بسط سلطه و تحمیل اراده شخص  

ضعیف قوی بر  از    است.تر  تر  و  یافت  تجلی  ریاست  مفهوم  صورت  به  روش  این 

تر مثل خانواده و عشیره شروع شد تا نهادهای بزرگتری  نهادهای اجتماعی کوچک

ب امت که  و  قبیله  فرزند  چون  و  مال، شجاعت  ه صورت طبیعی کسی که قدرت، 
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دا برای حکومت و  ت رئیس می شبیشتری  بیشتری  دانایی  آنجا که هرکس  تا  شد 

 (. ۴/9۳ش،  ۱۳9۰داشت به ریاست رسید )طباطبایی،  استیس

درنتیجه انسان فطرتاً اجتماعی خلق شده و همواره در روی زمین از آغاز تاکنون  

بودن انسان برای رفع نیازهای یکدیگر    یاجتماع   .است   به صورت اجتماعی زیسته

  . او را به سمت زندگی اجتماعی کشانده است  انسان،گرای  است و طبیعت استخدام

اولین نهاد اجتماعی شکل گرفته در جوامع انسانی نهاد خانواده است که با افزایش  

تر  وامع شکل پیچدهتا به امروز که ج  تر نیز به مرور شکل گرفته نیازها نهادهای بزرگ 

 ی به خود گرفته است.ترگسترده و 
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و همراه با تکامل مادی و معنوی    نیستبعد اجتماعی روح انسان از ابتدا کامل  

 (. ۴/9۲ش،  ۱۳9۰)طباطبایی،  بایدمی بر محور رشد علم و اراده تکامل ، انسان

هاى پى در پى که در سایر انواع موجودات شده به طور قطع ثابت کرده  تجربه

که هر نوع از انواع موجودات در سیر تکاملى خود متوجه به سوى هدفى است که 

دهد،  متناسب با خلقت وجود او است و نظام خلقت او را به سوى آن هدف سوق مى 

 .قانون کلى مستثنا نیست انسان هم یک نوع از انواع موجودات است و از این 

به سویش   رو  غریزه خود  با  بشر  که  است  و کمالى  بشر  نوع  نهایى  هدف  اسلام 

ش،  ۱۳9۰رود، چه توجه به این سیر خود داشته باشد و یا نداشته باشد )طباطبایی،  مى

۴/۱۳۲ .) 

سعادت حقیقى انسان تسلط بر کرسی جسم و جان و تسلط بر حیات اجتماعی  

با حظى   این  است که مى خویش  بگیرد،  آخرت  دنیا و  در  از سلوک خود  تواند 

 (. ۴/۱۳۱ش،  ۱۳9۰همان اسلام و دین توحید است )طباطبایی، 

های روحی و ادراکی انسان  بعد اجتماعی روح انسان مانند سایر خصلت   درنتیجه

تکامل است و هر نوع از انواع موجودات در سیر تکاملى خود   دارای قابلیت رشد و 
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به سوى هدفى است که متناسب با خلقت وجود او است و نظام خلقت او را    متوجه

طلب سعادت حقیقی در فطرت نوع انسان به ودیعه    . دهد به سوى آن هدف سوق مى 

حاصل  با تحقق اجتماعی دین  شده و رسیدن به آن با تسلط بر حیات اجتماعی    سپرده 

 دینی است. که یکی از بسترهای تحقق آن مرابطه در جامعه شود می
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دین اسلام توجه خاصی به مسائل اجتماعی دارد و تنها دینی است که بنیانش  

انواع و اصناف    ،به اجناس  بر اجتماع بنا شده علی رغم گستره دامنه اعمال انسان 

آورى بر آن اعمال،  طور شگفت  دین اسلام همه احکام خود را به  ،غیرقابل شمارش 

است و روح   هاى اجتماعى ریخته و همه این احکام را در قالب بسط و گسترش داده 

ش،  ۱۳9۰است )طباطبایی،    اجتماع را به نهایت درجه امکان در کالبد احکامش دمیده 

۴/9۴ .) 

د نظیرش  اجتماعی  امور  به  اسلام  اهتمام  هشدت  سنن    کی  چ یر  و  ادیان  از 

  ، جهاد  ، ترین احکام و شرایع خود از قبیل حجاسلام مهم  ؛نیست  هاى متمدن ملت

علاوه بر اینکه قواى    است؛  انفاق و تقواى دینى را بر اساس اجتماع قرار داده   ،نماز

آن کرده  و حدود  دینى  تمامى شعائر  مراقب  و  حافظ  را  اسلامى  فریضه    ،حکومت 

  امر به معروف و نهى از تمامى منکرات را بر عموم واجب نموده   دعوت به خیر و

 (. 9۷/ ۴ش،  ۱۳9۰طباطبایی، است )

در برخی موارد به صورت مستقیم و در برخی موارد به صورت غیر مستقیم  اسلام  

با نگاه به تعالیم    (. ۴/۱۲۷ش، ۱۳9۰)طباطبایی،    کرده استحکمی اجتماعی تشریع  

توان ابعاد اجتماعی آن را با سه منظر کلی بررسی  و دستورهای آسمانی اسلام می 

 کرد: 
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دون  ای است که اجرا و اقامه آنها ب. بخشی از احکام و تعالیم اسلام به گونه ۱

گیری جامعه و حضور مردم در عرصه اجتماعی، مقدور و میسور نیست؛ نظیر  شکل 

 ... و جهاد، حج، نماز جمعه، ادای امانت، امر به معروف و نهی از منکر

نامستقیم  ۲ اجتماع تصریح نشده است؛ لکن شارع  به  تعالیم اسلام  . در برخی 

حضور مردم را لازم شمرده است؛ مانند نماز جماعت، رسیدگی به مشکلات دیگران،  

عیادت بیماران، برآوردن حاجات مسلمانان، پرهیز از تعاون بر اثم و عدوان، تعاون بر  

 ... و الحسنه به یکدیگر قسط و عدل، تشییع جنازه، دادن قرض 

ترین بخش دین  مهم   و   . دستورها و تعالیم کلی اسلام یعنی خطوط کلی اسلام۳

که اجتماعی است. اجتماعی بودن خطوط اصلی و کلی دین بدین معناست که بر  

یعنی در جامعه اجرا شدنی است.  است؛  مبنای فطرت انسانی، اساس اسلام، اجتماعی  

اینکه بخش   از  اجتماعی است، جنبه گذشته  از اصول و کلیات دین،  های  عظیمی 

 (. ۲۱۵ش،  ۱۳۸9اند )جوادی آملی،  عبادی و اخلاقی آن نیز در این راستا تشریع شده

ماهیت اسلام دینی اجتماعی است و اسلام تنها دینی است که بنیانش  در نتیجه  

قابل    واع غیربه ان  علی رغم گستره دامنه اعمال انسان   است و  بر اجتماع بنا شده

و همه این احکام    دین اسلام همه احکام خود را بر همه آنها گسترش داده  ، شمارش

است و روح اجتماع را به نهایت درجه امکان در کالبد    هاى اجتماعى ریخته را در قالب 

اجتماعی تشریع    احکامش دمیده  برخی موارد به صورت مستقیم حکمی  در  است. 

به   موارد  برخی  در  و  بروز  شده  از  اسلام  اجتماعی  قوانین  مستقیم،  غیر  صورت 

تحقق    و  کندجلوگیرى مى   ،که مایه تباهى ویرانى جامعه است  دی شد  یهااختلاف 

سعادت جامعه است.    کنندهن ی مرابطه در جامعه اسلامی تأم  یسازاده یکامل آن با پ

استای  در ر  تسلط انسان بر حیات اجتماعی خود برای تحقق    مرابطه در جامعه دینی 

 عینیت بخشی به دین و نیل به سعادت است. 
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و زکات،    خمس،  قضاءتفلیس،    وحجر  ،  انفالتکافل، تقوا، عدالت، تعاون، وقف،  

الهی،    تعزیرات   و  ، حدودحجیاری، ولایت،    و  ی، اخوت، مواسات، ایثار، نصرت تواص

مرابطه در معارف و احکام اجتماعی    جمله  و... از  جهادمعروف و نهی از منکر،    به  امر

  مؤمنان   اجتماعی  افزاییهم   و  همکاری   پرتو  در   مرابطه  فرمان  اسلام هستند. تجلی

ای منسجم از حلقات یک سیستم  است. معارف و احکام اجتماعی اسلام مجموعه 

امعه دینی بر محور احکام و  عینی یک ج  ی و سیاسی برای تحقق اقتصاداجتماعی،  

  بین   که  مراتبی   سلسله  در  منظومه، یعنی  این  در  مرابطه  گاهی جااند.  معارف اسلامی 

بخش به همه آنان  بخش و عینیت به منزله نخ تسبیح وحدت   وجود دارد  عناوین   این

واسطه به  و  ارتباطات   است  یعنی  و    مرابطه  مردم  با  مردم  میان  اجتماعی  منسجم 

و   یابد  تحقق  درستی  به  چنانچه  که  است  حاکمیت  با  مردم  و  مردم  با  حاکمیت 

  در قالب معارف اجتماعی اسلام    مجموعهافزایی اجتماعی مطلوب شکل بگیرد،  هم

افزایی و ارتباطات گسترده مؤمنان  یک نظام اجتماعی قابل تحقق خواهد بود. این هم 

  ها قالب در    جامعه،  لیوو    امبر ی پ  قرآن،   محور   حول  عملی  و   فکری  ین ارتباط و ا  با هم 

  منظومه   کل   استمرار   و   تحکیم  بقاء، در  شگفتی    تأثیر ی منظم اجتماعی  و ساختارها

و دارد  اسلام  اجتماعی    تسلط   و   جامعه  کل  کارکرد  و  قوا  ییافزاهم   موجب  احکام 

و زمینه برای گذر از نظام    شدهدین    اجتماعی  تحقق  با  اجتماعی  حیات  معنوی بر

 شود. اجتماعی اسلام به تمدن اسلامی مهیا می 

 

 سازی دینی جامعه نقش مرابطه در   .4

  سازی دینی به تعبیر علامه طباطبایی هدف فرمان مرابطه در قرآن است جامعه

  . کنداجتماعی تحقق و عینیت پیدا می   یهایی افزاها و هماین فرمان با همکاری   و

 سازی دینی پرداخته خواهد شد. در ادامه به بررسی نقش مرابطه در جامعه 
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 در ساخت جامعه دینی مؤمنان  افزایی قوای جمعی  هم،  مرابطه .5-1

سازی بر محور معارف دینی و  دستوری برای جامعه آل عمران    ۲۰۰آیه شریفه  

اعی در جمیع شئون دینی است که غایت اوامر  افزایی و ارتباطات اجتممبتنی بر هم 

شده در آیه شریفه رساندن جامعه به فلاح و سعادت دنیوی و اخروی است  مطرح

 (. ۴/9۱ش،  ۱۳9۰)طباطبایی، 

مسلمانان در عصر حاضر اجتماع فکری و تفکر اجتماعی و  علامه معتقد است  

داده  از دست  را  عقیده  بر    رهیو س  اندآزادی  دنبالش  آنان  کلیسا  به  و  حاکم گشته 

ها مختلف و  مذهب  و  ان شده شضعف و سستى عارض  ، از هم جدا گردیده  شانیهادل 

از منظر  ؛ در حالی که  (۱۳۱/ ۴ش،  ۱۳9۰ها گوناگون شده است )طباطبایی،  مسلک

باید از منظر فکری ترابط داشته باشند و افکار خود را  دینی  قرآن کریم آحاد جامعه  

اده و محکم کنند و در تعلیم و تعلم به هم درآمیزند تا از خطر هر  به هم پیوند د

باشند )طباطبایی،  در امان  شود  اى که از ناحیه دشمن القا مى حادثه فکرى و هر شبهه 

 (. ۴/۱۳۰ش،  ۱۳9۰

 

 مرابطه امری منحصر به مؤمنان. 2-5

وظیفه  امر به مرابطه امری منحصر به مؤمنان است، مرابطه سازنده اجتماع دینی  

ارتباط فکری و عملی حول محور دین با اتصال همه قوا به هم   یمؤمنان در برقرار

 افزایی اجتماعی برای تحقق اهداف دین است. هم  و

)صابِروا ورابِطوا( مستقیم متوجه مؤمنان است؛ به این معنا که صبرهایتان   دو امر 

ش،  ۱۳۸۸را با هم تبادل کنید؛ نه اینکه هر یک به تنهایی صبر کنید )جوادی آملی،  

شوند.  رنجند و خسته می زیرا صبر هر انسانی محدود است؛ بعضی زود می   ؛ (۱۶/۷۷۴

طه جای حراست و نگهبانی انفرادی از  اگر مصابره جایگزین صبر فردی شود و مراب



   ۱۵۷                                 مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

و   توانمندی  با  بعضی  خستگی  و  رنجش  از  ناشی  نقص  بگیرد،  را  دینی  مرزهای 

 (. ۱۶/۷۷۵ش،  ۱۳۸۸پایداری افراد دیگر ترمیم خواهد شد )جوادی آملی، 

علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی مرابطه را امری در درون جامعه دینی  

این امر، وظیفه    . اندده اجتماع دینی و خطاب به مؤمنان دانسته تعریف و مرابطه را سازن 

ولی جامعه    و   امبریپ   ، ارتباط فکری و عملی حول محور قرآن  یمؤمنان را در برقرار

 . کندافزایی اجتماعی برای تحقق اهداف دین روشن می هم   با اتصال همه قوا به هم و
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امر مولوی  دستور به مرابطه در آیه شریفه نیز دستوری مولوی است نه ارشادی. 

شود که به انگیزه بعث و برانگیختن مکلف به انجام مأموربه در  به امری گفته می 

شود؛ به بیان دیگر، امر مولوی عبارت است از طلب حقیقی چیزی از  خارج صادر می 

به منظور رسیدن به مصلحت موجود در  گونه   مکلف،  به  امتثال آن  آن،  به  ای که 

 (. ۱/۲۷۲ق،  ۱۴۱۵شود )مظفر، پاداش و به مخالفت آن، کیفر داده می 

از آنجا که خدای متعال در این آیه شریفه خطابش متوجه مؤمنان است و چنانچه  

به جامعه  را مکلف  آیه شریفه مؤمنان  از منظر علامه طباطبایی  با  بیان شد  سازی 

مصابره و مرابطه را مقید    ، کند و از طرفی صبرمحور قرآن می ارتباطات گسترده بر  

  - چنانچه آیت الله جوادی اینگونه تبیین فرمودند-کند  به تقوا و حفظ قصد قربت می 

 لذا اوامر چهارگانه مولویت داشته و انجام آن واجب و ترک آن بر مؤمنان حرام است. 

  ؛ مولویت است و خطاب در این آیه شریفه نیز متوجه مؤمنان است   ، اصل در اوامر

  ؛ کندسازی با ارتباطات گسترده بر محور قرآن می در نتیجه مؤمنان را مکلف به جامعه

که نشانه مولوی    همچنین صبر، مصابره و مرابطه را مقید به تقوا و حفظ قصد قربت

تکل و  است  حکم  جهت    ی ف یبودن  مؤمنان  برای  حیات  اجتماعی  در  فلاح  به  نیل 

 اجتماعی ایجاد کرده است. 
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بر این اساس نقش مرابطه در جامعه دینی اتصال و ارتباط فکری و عملی مؤمنان  

افزایی اجتماعی موجب تکامل جامعه  در همه شئون بر محور دین است که این هم 

 فردی خواهد شد.  صیو رفع نقا 
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های اجتماعی تجلی یابد و قرین با مصابره و  چنانچه مرابطه در پرتو همکاری

اجتماعی با محوریت حاکم دینی    ی هایی افزاها و همتقوای جمعی گردد این همکاری 

و در راستای معارف دینی به سعادت دنیوی و اخروی جامعه منجر خواهد شد. در  

ش مرابطه در تحقق سعادت دنیوی اخروی جامعه دینی پرداخته  ادامه به بررسی نق 

 خواهد شد. 

 

مرابطه   .6-1 فرمان  همکارتجلی  پرتو  و  در  ی هایی افزاهم ی 

 ی مؤمناناجتماع 

یافتن جامعه دینی و بسط اجتماعی اسلام پایه خواست و مشارکت   عینیت  بر 

ساختارهای   قالب  در  جامعه  همکاری   مندنظام حداکثری  ارتباطات،  و  اجتماعی،  ها 

آیت الله جوادی معتقد است بارِ معنوی فرمان  ی گسترده اجتماعی است.  هایی افزاهم

اجتماعی متجلی است و سعادت و رستگاری   پرتو همکاری  در  روح  بدون  مرابطه 

 (. ۲۱۳ش، ۱۳۸9)جوادی آملی،  اعی کامل نخواهد بودتعاون و پیوند اجتم

های اجتماعی از جمله همکاری در زمینه صبر  مرابطه چون شامل همه همکاری

از صبر اجتماع  )صابروا( و صبر فردی )اصبرو( است؛ و میان این سه    یاست اعم 

تر  ای پایین فردی مرحله   یعنی صبر ؛ارزش ارتباطی تشکیکی در قوت و ضعف است

و صبر جمعی قوت بیشتری داشته و مرابطه کمال آن است. از منظر علامه    است

اما مرابطه    ؛جمعی استطباطبایی صبر امری فردی و مصابره صبر به صورت دسته 



   ۱۵9                                 مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

است مصابره  از  دسته   ؛اعم  صبر  شامل  هم  سایر  یعنی  شامل  هم  و  است  جمعی 

ن زندگی )طباطبایی،  های اجتماعی در حوزه دین در همه شئوافزاییها و هم همکاری 

(. »مصابره« در برابر دشمن )مصابره خارجی( به معنای استقامت در  ۴/9۲ش،  ۱۳9۰

قبال پایداری طرف مقابل است و در کار خیر جمعی )مصابره داخلی( به معنای روی  

هم قرار دادن صبرها و با هم صبر کردن و کمک کردن به صبر دیگران و ترمیم  

عی و ترمیم ناشکیبایی یکدیگر به حلم و بردباری خود  های فردی با توان جمضعف 

است. صبر گروهی مرحله برتر صبر است که اگر تحقق یابد سبب استواری و قوت  

گردد. »مرابطه« نیز معنایی مشابه همین معنا دارد و طبق این معنا  نظام اجتماعی می 

انفرادی را    اگر مصابره جایگزین صبر فردی شود و مرابطه جای حراست و نگهبانی

بگیرد، نقص ناشی از رنجش و خستگی بعضی با توانمندی و پایداری افراد دیگر  

 (. ۷۷۰/ ۱۶ش،  ۱۳۸۸ترمیم خواهد شد )جوادی آملی،  

های اجتماعی از جمله همکاری در زمینه  در نتیجه مرابطه شامل همه همکاری 

ه ارزش صبر،  )صابروا( و صبر فردی )اصبرو(. میان س  ی صبر است اعم از صبر اجتماع 

ای مرحله   یمصابره و مرابطه ارتباطی تشکیکی در قوت و ضعف است، یعنی صبر فرد 

است. طبق  پایین  آن  مرابطه کمال  و  داشته  بیشتری  قوت  و صبر جمعی  است  تر 

صابِروا( انسان موظف است در کارهای فردی صبر انفرادی پیشه    فرمان )اصبِروا و

نوعان خویش صبر کرده و ضعف دیگران  سایر هم کند و در کارهای اجتماعی نیز با 

صبر گروهی مرحله برتر صبر است که اگر تحقق یابد    .را با صبر خود جبران کند 

می  اجتماعی  نظام  قوت  و  استواری  قوای  سبب  همه  اتصال  مرابطه سبب  و  گردد 

 جامعه و پایداری جامعه در راستای نیل به فلاح اجتماعی خواهد شد. 

 

تقو.  2-6 سعادت    ا نقش  به  نیل  برای  مرابطه  و  مصابره  کنار  در 

 اجتماعی 
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  ، این سه در جامعه   یسازاده یکننده صبر، مصابره و مرابطه است و پتکمیل   اتقو

 رساند. زیر سایه تقوا جامعه را به فلاح تام می 

مصابره و مرابطه    ،در نگاه علامه طباطبایی با توجه به اینکه مراد از امر به صبر

ت سعادت و رستگاری در دنیا و آخرت است و با این امور انسان به  رسیدن به حقیق

برای اکمال سعادت در ادامه   ،رسد نه تمام آن خروی می ابخشی از سعادت دنیوی و 

تقو به  )طباطبایی،    شوده می داد  ا دستور  است  تام حقیقی  رستگاری  ش،  ۱۳9۰که 

۴/9۲ .) 

ر است که  آن  تقوا  الله جوادی علت ذکر  آیت  منظر  اوامر  از  از  اطاعت  وشن شود 

چراکه آیه    ؛ شودیگانه فقط اختصاص به فلاح در دنیا ندارد و شامل آخرت نیز مسه

شود و با فرمان به تقوا  مصابره و مرابطه آغاز می   ،با خطاب به مؤمنان راجع به صبر

می  می پایان  بازگو  است  فلاح  که  آن  ثمره  و  فرمان  پذیرد  نپندارد  کسی  تا  شود 

بلکه صبر، مصابره و مرابطه    ؛، )صابِروا( و )رابِطوا( تنها برای بهره دنیوی است)اصبِروا(

آورد و از مجموع خیر و سعادت  همراه تقوا، خیر دنیا و سعادت اخروی را به ارمغان می 

فصل مقوم احکام مزبور )صبر، مصابره و  . شوددنیایی و آخرتی به »فلاح« تعبیر می 

ی الهی در هر موردی حکمی خاص دارد )جوادی آملی،  مرابطه( همان تقواست و پروا

 (. ۷۷۸/ ۱۶ش،  ۱۳۸۸

سازی این سه در  در نتیجه تقوا تکمیل کننده صبر، مصابره و مرابطه است و پیاده

تام می  به فلاح  را  تقوا جامعه  زیر سایه  روح بدون  رساند. رستگاری جامعه  جامعه 

علت ذکر تقوا آن است که روشن شود  تعاون و پیوند اجتماعی کامل نخواهد بود و  

اوامر سه  از  نیز  اطاعت  آخرت  شامل  و  ندارد  دنیا  در  فلاح  به  اختصاص  فقط  گانه 

 شود. می
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   ۱۶۱                                 مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و آیت الله جوادی آملی

ارزش  و  تأثیر  اسلام  دین  شئون  جمیع  بودن  اجتماعی  در  فوق  چهارگانه  های 

می  تجلی  اسلام  اساسی  )طباطبایی،  یمعارف  به  ۴/۱۲۷ش،  ۱۳9۰ابد  عمل  این  (. 

پیاده   هاارزش  اختلافاتو  حل  موجب  جامعه  در  آن  تعارضات    ، سازی  و  تضادها 

و    ؛(۴/۱۲9ش،  ۱۳9۰شود )طباطبایی،  اجتماعی منجر به فساد و انحلال جامعه می 

ری  د که آحاد جامعه با یکدیگر ترابط فککنبر محور معارف حق ایجاد می   را   ایجامعه

فلاح دنیوی    ، وحدت در سایه تقوای جمعی  و   افزایی اجتماعی دارند و با هم   ی و عمل

 (. ۴/۱۳۰ش،  ۱۳9۰آورند )طباطبایی، و اخروی را برای جامعه خود به ارمغان می 

ها موجب تقویت و شکوفایی ارزش دیگر  یک از این ارزش   توان گفت هرلذا می 

شتوانه صبر جمعی و صبر جمعی  صبر فردی پ  .بخشدشده و دیگری را تکامل می 

تکامل یافته صبر فردی است که با مرابطه میان آحاد جامعه و امام جامعه بر محور  

 شود. ها در جامعه می تقوای الهی موجب تحقق و عینیت ارزش 

گانه مطرح در آیه به همراه تقوای الهی در جامعه نهادینه سازی  چنانچه اوامر سه

خواهد بود. صبر، مصابره و مرابطه همراه تقوا، خیر دنیا  نتیجه آن فلاح جامعه    ، شود

آورد و از مجموع خیر و سعادت دنیایی و آخرتی به  و سعادت اخروی را به ارمغان می 

کدام از آنها بدون یکدیگر و بدون تقوای الهی منجر    اما هر ؛  شود»فلاح« تعبیر می 

بر این اساس، هرکه برای رسیدن به منافع دنیوی محض صبر    ؛ به فلاح نخواهد شد

زیرا خداوند به    ؛ کند، به امر )اصبرِوا( عمل نکرده است و به »فلاح« نخواهد رسید

 (. ۷۷۸/ ۱۶ش،  ۱۳۸۸)جوادی آملی، ت صبر در سایه تقوا فرمان داده اس 

نظریه  آن است که انسان در مسائل اجتماعی نیز با صبر  مستلزم  مصابره با تقوا  

زیرا در امور اجتماعی اگر نظریه یک نفر با    ؛ دیگران را بشنود و آن را تحمل کند

رای دیگران آماده باشد و جلوگیری از  آدیگران موافق نباشد، فرد باید برای طرح  

وگرنه توافق آرای همگان    ؛پردازی یا ارائه نظر، با کیان مصابره هماهنگ نیستنظریه

توان هیچ نهاد یا ارگان یا کشوری را اداره کرد  ت نیز نمی ممکن نیست و با رأی اقلی

همچنین    ؛ (۱۶/۷۷9ش،  ۱۳۸۸جوادی آملی،  )  و کارهای جمعی را به فرجام رسانید
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و   سعادت  و  است  متجلی  اجتماعی  همکاری  پرتو  در  مرابطه  فرمان  معنوی  بارِ 

رو    ن یهم  از   ؛ روح تعاون و پیوند اجتماعی کامل نخواهد بودبدون  رستگاری جامعه  

می  مرابطه  فرمان  از  تفُلِحُواتَّقُ»فرماید:  بعد  لعَلََّكُم  اللهَ  آملی،    «ونوا  )جوادی 

 (. ۲۱۳ش،  ۱۳۸9

 

 گیرینتیجه

در این پژوهش که به بررسی مرابطه در جامعه دینی از دیدگاه علامه طباطبایی و  

آیه:   با تأکید بر  اصبْرِواْ وَ صَابِرُواْ وَ  »آیت الله جوادی آملی  ءَامَنُواْ  الَّذِينَ  يأَيهَا 

 است، نتایج زیر به دست آمده است: شده ( پرداخته ۲۰۰آل عمران، ) « رَابطُِواْ

پیون .1 ایجاد  سازی و برقرار کردن  دهای اجتماعی در راستای جامعه مرابطه 

ارتباط و اتصال میان قوا، نیروها و افعال و کارهای آحاد جامعه در همه شئون زندگی  

ای منسجم زیر لوای اولیای دین بر  جانبه، جامعه است تا با برقراری این روابط همه

 محور قرآن و معارف دینی شکل بگیرد. 

انتظار برای  از جمله  ای گوناگونی برای آیه شریفه  هشأن نزول مصادیق و   .2

  است؛   نقل شده  نهی از منکر  به معروف و   جهاد و مرزبانی و امرنماز، مرابطه با ائمه،  

اما مفهوم عام آیه، ایجاد رابطه با آحاد و افراد جامعه دینی در همه شئون است و این  

 است. روایات از باب تطبیق و بیان مصداق 

قاعده    دربودن انسان ریشه    یاجتماع  و   اجتماعی خلق شدهانسان فطرتاً .3

ماهیت اسلام اجتماعی است و علی    ؛استخدام و برای رفع نیازهای یکدیگر است

بشر   رفتارهای  همه  بر  را  خود  احکام  همه  انسان،  اعمال  دامنه  گستره  رغم 

و روح اجتماع را به نهایت   هاى اجتماعى ریخته ، احکام را در قالب گسترش داده 

دمیده  احکامش  کالبد  در  امکان  با    درجه  اجتماعی  اسلام  کامل  تحقق  است. 

 پیوندد. ر جامعه اسلامی به وقوع می سازی مرابطه دپیاده 
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ارتباط فکری و عملی مؤمنان در   .4 نقش مرابطه در جامعه دینی اتصال و 

افزایی اجتماعی موجب تکامل جامعه و  همه شئون بر محور دین است که این هم 

ارتباطی   مرابطه  و  مصابره  صبر،  ارزش  سه  میان  شد.  خواهد  فردی  نقایص  رفع 

و مرابطه کمال آن است. مرابطه سبب اتصال همه  تشکیکی در قوت و ضعف است 

اجتماعی خواهد ش به فلاح  نیل  راستای  در  پایداری جامعه  و  تأثیر  د.  قوای جامعه 

های چهارگانه فوق در اجتماعی بودن جمیع شئون دین اسلام و معارف اساسی  ارزش 

لافات  سازی آن در جامعه موجب حل اختیابد که عمل به آن و پیاده اسلام تجلی می 

ای شود و جامعه و تضادها و تعارضات اجتماعی منجر به فساد و انحلال جامعه می

ایجاد می  اوامر سه بر محور معارف حق  به همراه  شود. چنانچه  آیه  در  گانه مطرح 

کدام    نتیجه آن فلاح جامعه خواهد بود. هر   ، تقوای الهی در جامعه نهادینه سازی شود

 تقوای الهی منجر به فلاح نخواهد شد. از آنها بدون یکدیگر و بدون 
جامعه .5 را  مرابطه  طباطبایی  وعلامه  دینی  معارف  محور  بر    برقرار   سازی 

  شئون   همه   در  جامعه  آحاد  کارهای   و  افعال  و   قوا، نیروها  میان  اتصال  و  ارتباط  کردن

  جامعه   افراد  و  آحاد  با   رابطه  آیت الله جوادی، مرابطه را ایجاد  زندگی دانسته است و

ینی تعریف کرده است؛ اما هر دو مفسر بر این نکته اتفاق نظر داشتند که معانی  د

 متعددی که در روایات برای مرابطه ذکر شده از باب مصداق و جری و تطبیق است. 
بودن فرمان مرابطه تأکید بیشتری داشته و آیت الله جوادی    سازجامعه علامه بر نکته  

افزایی نیروها با فرمان مرابطه تأکید نمودند؛ همچنین در تبیین رابطه میان  بر هم 

آیت الله  ارزش  اخروی مطالب  به فلاح دنیوی و  در رساندن جامعه  های چهارگانه 

 جوادی بسط بیشتری داشت. 

  سیستم   یک  حلقات  از  منسجم  ایمجموعه   م،اسلا  اجتماعی   احکام  و  معارف.    ۶

  و   احکام   محور   بر  دینی  جامعه   یک   عینی   تحقق   برای  سیاسی   و  ی اقتصاداجتماعی،  

  که  مراتبی  سلسله  در منظومه یا به عبارتی  این  در  مرابطه گاه یجااند. اسلامی  معارف 

  همه  به بخشعینیت و بخشوحدت  تسبیح  نخ منزله به دارد، وجود  عناوین این بین
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  و   مردم  با   مردم  میان  اجتماعی   منسجم  ارتباطات   یعنی  مرابطه  واسطه  است. به  آنان 

  و   یابد  تحقق   درستی  به  چنانچه  که  است  حاکمیت  با   مردم  و  مردم  با  حاکمیت

در قالب    اسلام  اجتماعی  معارف مجموعه  بگیرد،    شکل  مطلوب  اجتماعی  افزاییهم

  مؤمنان   گسترده  ارتباطات  و   افزاییهم   بود. این   خواهد   تحقق   قابل   اجتماعی   نظام   یک

  ها قالب  در  جامعه  یول و  امبریپ  قرآن، محور حول  عملی و فکری ارتباط این و هم با

  منظومه   کل   استمرار   و   تحکیم  بقاء، در    شگفتی   تأثیر   اجتماعی   منظم   و ساختارهای 

  و   جامعه  کل  کارکرد  و  قوا  ییافزاهم   موجب  دارد؛ همچنین  اسلام  اجتماعی  احکام

  اجتماعی   نظام   از  گذر   را برای  زمینه   و   شده  دین   اجتماعی   حیات  بر   معنوی   تسلط 

 . سازدمی  مهیا  اسلامی  تمدن  به اسلام
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Abstract 

One of the most important cultural issues is the role of the Holy 

Quran in changing the culture of Jahiliyya. The Islamic Ummah, 

by imitating the Holy Prophet (sawa) must stand up and fight 

against the cultures of modern Jahiliyya. This article aims to 

explain how to fight against false cultures. For this purpose, 

Quranic verses in this field have been mentioned and analyzed by 

analytical-descriptive method. The findings of the research show 

that by using the guidelines of the Quran, the false culture that has 

permeated society can be completely eliminated and replaced by 

the correct method; As the Holy Prophet (sawa) achieved this on 

several occasions. 

 

Keywords: culture of Jahiliyya, change of culture, Islamic 

culture, the Holy Prophet (sawa). 

 

 
1. Assistant Professor of the Al-Mustafa International University. 

Email: fallahi.ghomi@yahoo.com. 



 

دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی« »  

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

  

 موضع قرآن کریم در مقابل فرهنگ جاهلیت 
  

 ۱محمد فلاحی قمی 

 ( ۱۴۰۲/ ۱۷/9تاریخ پذیرش مقاله:   -  ۲۶/۵/۱۴۰۲)تاریخ دریافت مقاله: 
  

 چکیده 

فرهنگ جاهلی است. امت    ریی مباحث فرهنگی نقش قرآن کریم در تغ  ن یتراز مهم 

آله و  علیه  الله  صلی  اکرم  پیامبر  دادن  قرار  اسوه  با  مقابل    اسلامی  در  باید 

بیان  ستند و با آن مبارزه کنند. این مقاله با هدف  یجاهلیت مدرن با  ی هافرهنگ 

های باطل تدوین شده است. برای این منظور با روش  چگونگی مبارزه با فرهنگ 

توصیفی، آیات قرآن در این زمینه ذکر و تحلیل شده است. دستاوردهای    - تحلیلی

توان فرهنگ باطلی را  دهد با استفاده از رهنمودهای قرآن می پژوهش نشان می 

  ؛ روشی صحیح را جای آن قرار داد  که در جامعه رسوخ کرده به کلی از بین برد و

طور که پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله در موارد متعدد به این مهم دست  همان 

 یافت. 
پیامبر اکرم    :واژگان کلیدی فرهنگ جاهلی، تغییر فرهنگ، فرهنگ اسلامی، 
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 مقدمه

امورى    ،تأثیر جهل مرکبعرصه زندگى عرب پیش از بعثت پیامبر اسلام تحت  

  ، مغزى بود. خداوند به این اوضاع شیطانىظن و گمان و مسائلى ناشى از سبک   ،خیالى 

ور بودن عرب در  پیروى از ظن و گمان و غوطه  ،مغزى به حاکمیت جهل و سبک 

احزاب اشاره دارد.   ۳۳فتح و  ۲۶ ، مائده ۵۰  ،عمران آل ۱۵۴خیالات و اوهام در آیات 

جاه  اعراب  مى اغلب  زندگى  عشیره  و  قبیله  صورت  به  هم  لى  بخشى  و  کردند 

 (. ۱۵/ ۸، تای گرد بودند )انصاریان، ب و بیابان  نیصحرانش

از جنگ به    ،کشتن مردان قبیله دیگر  ، ریزىخون   ،قتل  ،مایه درآمد مالى آنان 

ها را  این جنایت  . آنانشداسارت گرفتن زنان و تجاوز به حقوق مالى آنان تأمین مى 

بلکه همه این امور    ؛شدندبر خود حلال دانسته و دچار عذاب وجدان و پشیمانى نمى 

از هیچ گناهى و خوردن    و  دانستندرا براى خود ارزش و عامل برترى و غرور مى 

اع نداشتند. قرآن کریم روزگار »عرب قبل از اسلام  حرامى و پایمال نمودن حقى امتن 

افََحُكمَ  فرماید: »و متصل به ظهور اسلام« را روزگار »جاهلیت« نامیده چنان که می

(؛ زیرا حاکم در زندگى عرب آن روز، تنها و تنها جهل  ۵۰« )مائده،  الجاهِلِيةِ يبغُونَ

نه حق    ؛نان مسلط بوده استو در تمامى امورشان باطل و سفاهت بر آ  ؛بوده، نه علم

 (. ۴/۲۴۰،  ۱۳۷۴و استدلال )موسوی همدانی، 

روم مجاور بود    یعرب آن ایام از جنوب، مجاور با حبشه و از مغرب، با امپراتور

.  ند فارس مجاور بود که مذهب مجوس داشت  ی که نصرانى بودند و از شمال با امپراتور

ها طوایفى  داخل سرزمین عرب  هند و مصر آن زمان داراى کیش وثنیت بودند و در

اى داشتند  از یهود بودند و خود عرب داراى کیش وثنیت بود و بیشترشان زندگى قبیله 

برایشان پدید آورده بود،    ری رپذی که گفته شد، یک اجتماع صحرایى و تأث  هان ی و همه ا

در آن دیده مى  از رسوم یهودیت  از رسوم نصرانیت و  اجتماعى که هم  شد و هم 

 (. ۴/۲۴۱ت و در عین حال مردمى سرمست از جهالت خود بودند )همان،  مجوسی
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از این جهت که بگذریم عشایر عرب که مردمى صحرانشین بودند علاوه بر زندگى  

اقتصاد زندگى  اساس  داشتند،  که  مى   شان ی پستى  تشکیل  غارت  و  جنگ    ؛ دادرا 

ربود و به مال و  ندار او را مى   و  تاخت و دار ناگهان این قبیله بر سر آن قبیله مى 

در نتیجه امنیت و امانتى و سلم و سلامتى در بین آنان وجود    ؛کردعرض او تجاوز مى 

منافع از آن کسى بود که زورش بیشتر بود و قدرت و سلطنت هم از آن    ؛نداشت

 ان(. آورد )همکسى که آن را به دست مى 

بعثت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و ظهور دین اسلام باعث تحولی عظیم در  

آن قرار گرفتند و معارف    ر یزندگی بشر شد. مناطق متمدن و غیر متمدن تحت تأث

زمینه ترویجش فراهم شود.    ، والای آن سبب شد که در هر جغرافیا که طلوع کرد

را می فطرت آن  هیچ معطلی  بدون  بشری  پاک  منافع  های  و کسانی که  پذیرفتند 

می  خطر  معرض  در  را  خود  مادی  و  برابرش  زودگذر  در  تمام  سرسختی  با  دیدند 

های سطحی و سفیهانه در هم  پایید که این مقاومتکردند؛ اما دیری نمقاومت می 

 های جهان را سیراب نمود. کوبیده شد و آب زلال معرفت احکام الهی تمام انسان 

کردار و رفتار پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله بر تمام افرادی که با آن حضرت  

تأثمواجه می  باعث  رگذاریشدند  نماند و  پوشیده  از کسی  این مهم  در    بود و  تغییر 

فرهنگ آنان شد؛ و تحولی شگرف در افراد جاهلی ایجاد کرد و سپس منشأ تحول  

هایی از آداب و رسوم یا فرهنگ جاهلیت را که پیامبر اکرم  در سایر ملل شد. نمونه 

 کنیم.صلی الله علیه و آله مقابله کردند ذکر می 
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فراوان دارد و پیروان خود را در این مسیر بسیار    د یقرآن به علم و یادگیری تأک

وَمنَِ النَّاسِ  دارد: »کند و از پیروی کور نسبت به گذشتگان بر حذر می تشویق می 

( »علم« و »هدى«  ۸« )حج،  منَ يُجَادِلُ فيِ اللَّهِ بِغَيْرِ عِلْمٍ وَلَا هُدًى وَلَا كتَِابٍ مُّنِيرٍ 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه               ۱۷۰
  

بنابراو »کتاب« سه طریق از طرق علم است   آیه  نیکه چهارمى برایش نیست؛   ،

از این سه علم در وحدانیت خدا    ک شود: بعضى از مردم بدون هیچ یچنین معنا می 

کنند و هیچ حجت قابل اعتمادى ندارند، تنها  از حیث ربوبیت و الوهیت مجادله مى 

چنانکه در موارد متعدد    ؛ (۱۶/۳۴۳،  ۱۳۷۴و تنها مدرکشان تقلید است )طباطبایی،  

« )انبیاء،  قَالُوا وَجَدْنَا آبَاءَنَا لَهَا عَابِديِنَ کند؛ مثل: »داوند از قول مشرکان نقل می خ

۵۳ .) 
جاى این    ،اى بودند نظر و افراد هدایت یافته دانشمندان صاحب  اناگر نیاکان آن

شود تبعیت  آنها  از  که  مى   ؛بود  اینکه  با  ب اما  و  نادان  مردمى  آنها  و    سوادی دانند 

دارد؟ آیا مصداق تقلید جاهل از جاهل نیست؟!    ا پرست بودند پیروى آنها چه معنموهوم 

وَإِذَا قيِلَ لَهمُُ اتَّبعُِوا مَا أَنزَلَ اللّهُ قَالُواْ بَلْ نَتَّبِعُ مَا أَلْفَينَْا عَلَيهِْ آبَاءنَا أوََلَوْ كَانَ »

قومى    ی ها( مسئله قومیت و تعصب ۱۷۰« )بقره،  نَآبَاؤُهُمْ لاَ يعَْقلُِونَ شَيْئاً وَلاَ يهَتَْدوُ

شود از روز نخست در میان مشرکان عموماً  مخصوصاً آنجا که به نیاکان مربوط مى 

 غالباً وجود داشته است و تا امروز همچنان ادامه دارد.  ان و در میان غیر آن

مت  ها حکومتأسفانه این طرز فکر جاهلى هنوز در میان بسیارى از افراد و ملت

یک مشت آداب و سنن خرافى    .پرستند کند که نیاکان خود را همچون »بت« مى مى

مى  چرا  و  چون  بدون  است  پیشینیان  آثار  اینکه  عنوان  به  لفافه را  و  هاى  پذیرند 

پوشانند )مکارم  اى همچون حفظ ملیت و اسناد تاریخى یک ملت بر آن مى فریبنده 

انی در این زمینه و نکوهش کسانی که  (. با نزول آیات فراو۱/۵۷۷،  ۱۳۷۴شیرازی،

کردند، پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله امت خود را از این  چنین طریقی را طی می 

 روش منع فرمود. 
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 تعصب  .2

یکی دیگر از اموری که در عرب جاهلی قبل از اسلام به صورت فرهنگ در آمده  

انحطاط    ، بود و  فکر  کوتاهى  و  اثر جهل  بر  که  است  حالتى  تعصب  است.  تعصب 

از   بسیارى  سرچشمه  و  است  فراوان  جاهلى«  »اقوام  میان  در  مخصوصاً  فرهنگى 

خونرجنگ  و  ممى   یهای زی ها  خداوند  »د یفرمای شود.  في :  كفَرُوا  الَّذينَ  جَعَلَ   إذِْ 

«  رسَوُلِهِ وَ عَلىَ المُْؤْمِنين نْزَلَ اللَّهُ سَكينتََهُ عَلىقلُُوبِهِمُ الْحَميةَ حَميةَ الْجاهِلِيةِ فأََ

(. حمیت در اصل از ماده »حمى« )بر وزن حمد( به معنى حرارتى است که  ۲۶)فتح،  

مى  وجود  به  آن  مانند  و  انسان  بدن  یا  خورشید  یا  آتش  )فراهیدی،  از  ،  ۱۴۰9آید 

و به همین دلیل    ؛(۱۴/۲۰۱،  ۱۳۶۳ابن منظور،    ؛۲۳۲۰/ ۶،  ۱۴۰۴؛ جوهری،  ۳/۳۱۲

خشم  »تعصب  و  نخوت  همچنین  و  خشم  حالت  مى به  »حمیت«  نیز  گویند  آلود« 

(. تعصب و خشم جاهلى، حتى مانع از آن شد که هنگام  ۲/۳۳۸،  ۱۳۶۰)مصطفوی،  

صلح  بنویسند  تنظیم  الرحیم  الرحمن  الله  بسم  صورت  به  را  خدا  نام  حدیبیه  نامه 

گفت  مى   انبا اینکه آداب و سنن آن؛  (۲/۵۴تا،  بییعقوبی،    ؛۱۴۱۱/۲۷9)نیشابوری،  

حتى اگر کسى   ؛که زیارت خانه خدا براى همه مجاز و سرزمین مکه حرم امن است

شد  دید مزاحم او نمى قاتل پدر خویش را در آن سرزمین یا در مراسم حج و عمره مى 

آن ۱/۴۸،  ۱۴۲۵)ابوزهره،   ا  ان(.  و حرم  خانه خدا  احترام  این عمل هم  را  با  او  من 

خود را زیر پا گذاشتند و هم پرده ضخیمى میان خود و    یهاشکستند و هم سنت 

جاهلیت«! )مکارم شیرازی،    ی هات یحقیقت کشیدند و چنین است اثرات مرگبار »حم

های پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله از ابتلا به این  با تعلیم آنان  (.  9۷/ ۲۲،  ۱۳۷۴

 سنت غلط نجات یافتند. 

مکرمشان چنان با این حالت مبارزه    تیبپیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و اهل 

قالَ رسَُولُ اللّهِ صلى الله عليه و آله  »کردند که در برخی سخنان خویش فرمودند:  



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه               ۱۷۲
  

مِن  منِْ خَرْدَلٍ  قَلبِْهِ حبََّةٌ  أَعْرابِ   منَْ كانَ فى  مَعَ  القِيامَةِ  يومَْ  اللّهُ  بعَثََهُ    عَصَبِيةٍ 

کند،  اسلام صلى الله علیه و آله نقل مى   ی از نب  السلام  ه یامام صادق عل  ؛الْجاهِلِيةِ

اندازه دانه به  اعراب جاهلى  هرکس  با  قیامت  در  باشد،  از خردل تعصب داشته  اى 

 (. ۲/۳۰۸، ۱۴۰۷)الکلینی، « شودمحشور مى 
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اگر در خردسالى پدر را از  فرزندان عرب جاهلى فقط ملحق به پدران بودند و  

بردند. در صورت مردن پدر خویشاوندان  ارث نمى   ، شدنددادند و یتیم مى دست مى 

خوردند و او را محروم  شدند و همه اموال او را ظالمانه مى قدرتمند سرپرست یتیم مى 

أَمْوالَ الْيتامى فرماید: »کردند. خداوند می از هر حقى مى  ظُلمْاً   إِنَّ الَّذينَ يأكْلُونَ 

( و با لحنی تند مردم  ۱۰« )نساء،  بطُُونِهِمْ ناراً وَ سَيصلَْوْنَ سَعيراً  إِنَّما يأْكلُونَ في

 . دارد ی را از تصرف در اموال یتیم بازم 

کردند و این ازدواج فقط به خاطر این بود که  یتیم اگر دختر بود با او ازدواج مى 

ثروت خود   به  را غارت کنند و  ،  ی ضاوی ؛ ب۳/۱۲،  ۱۳۷۲بیفزایند )طبرسی،  اموالش 

نمایند، پس از    ی چران( و بیشتر شکم ۱/۴۲۰ق،  ۱۴۱۵فیض کاشانی،    ؛ ۵9/ ۲،  ۱۴۱۸

در حالى که در چنان وضعى نه مالى    ؛دادند آوردن اموال یتیم، او را طلاق مى دستبه

او    کرد با داشت تا زندگى خود را حتى در اوج قناعت اداره کند و نه کسى رغبت مى 

دست بود و سودى مادى در ازدواج با او وجود نداشت. از  ازدواج کند؛ زیرا یتیم تهى 

گرفت،  ها که در اعراب جاهلى به طور پیوسته صورت مى گرى ها و غارت طرفى جنگ 

نمود  گذاشت و آنان را دچار وضع بسیار ناسامانى مى یتیمان زیادى را بر جاى مى 

 (. ۸/۱۶ ؛ ، »الف«تای )انصاریان، ب
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ترین صورت از غارت اموال یتیمان و خوردن آن نهى نموده  قرآن مجید با کوبنده 

الْيتامى »است:   أَمْوالَ  يأْكلُونَ  الَّذِينَ  ناراً وَ    إِنَّ  بُطُونِهِمْ  فيِ  يأْكلُونَ  إِنَّما  ظُلمْاً 

سعَِ مى ؛  راًيسَيصلَْوْنَ  را  یتیمان  اموال  ظالمانه  که  آنان  در  یقیناً  در  خورند  حقیقت 

در آتش فروزان درآیند هاى خود آتش مى شکم اکثر    .( ۱۰)نساء،    «خورند و مسلماً 

مفسران بر این هستند که آیه در شأن وصی ایتام نازل شده است؛ اما آیه تمام کسانی  

بخورند شامل می  ناحق  به  را  یتیم  مال  )رازی،  که  ثعالبی،    ؛۲۶۶/ ۵ق،  ۱۴۰۸شود 

امر  ۲/۱۷۶ از طرفی قرآن،  یتیم می (.  به  احسان  بنَي کرد »به  ميثاقَ  أَخَذْنا  إذِْ   وَ 

« )بقره،  وَ الْيتامى   إسِْرائيلَ لا تعَْبُدُونَ إِلاَّ اللَّهَ وَ باِلْوالِدَينِ إِحْساناً وَ ذيِ الْقُربْى 

حقی    ؛ ۸۱/ ۲،  ۱۳۷۸)ر.ک: طیب،    ی ( که حسن تربیت و حفظ حقوقشان از نابود۸۳

( است.  ۱/۱۰۴فت و عاطفه )سبزواری نجفی، أز روی ر( و برخورد ا۱/۱۷۲بروسوی،  

پیروان رسول خدا صلی الله علیه و آله با نزول این آیات دست از رسم جاهلی خود  

 برداشتند. 
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جزو دارایى    قبل از اسلام زن موقعیت بسیار غیر انسانی داشت. کالایى بود که

ماند به  را با اموال و ثروتى که باقى مى رفت و او  پدر یا شوهر یا پسر به شمار مى 

يَا أَيُّهَا از این رو ازدواج با زن پدر، منع قانونى نداشت. آیه نازل شد: »  ؛بردندارث مى 

با سر و روی آرایش  زن  (.  ۱9« )نساء،  الَّذِينَ آمنَُواْ لاَ يَحلُِّ لَكُمْ أَن ترَِثُواْ النِّسَاء

( و  ۳۳« )احزاب،  بَرَّجنَْ تَبَرُّجَ الْجَاهِلِيَّةِ الْأُولىَوَلَا تَشد » کرده در جامعه حاضر می 

می  نسبت  خود  همسران  به  را  زنا  »فرزندان  أيَْدِيهِنَّ داد  بَينَْ  يَفتَْرِينَهُ  بِبهُتَْانٍ 

)ممتحنه،  وَأَرْجُلِهِنَّ  »۱۲...« بود:  بردن  ارث  طمع  به  او  با  ازدواج  گاهی  ولَاَ  (. 
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ياَ  شد: »گاهی مسخره می   و  (۱9« )نساء،  تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُواْ بِبعَضِْ مَا آتيَتُْمُوهُنَّ

أَيُّهَا الَّذِينَ آمنَُوا لَا يَسْخَرْ قَومٌ مِّن قَومٍْ عَسىَ أَن يَكُونُوا خَيْرًا مِّنْهُمْ وَلَا نِسَاءٌ مِّن  

 (. ۱۱« )حجرات،  نِّسَاءٍ

جز قریش که حق داشتند از سایر    ؛ اى دیگر ممنوع بوده دختر دادن به افراد قبیل

گونه  هیچ   زن   (. در دوران جاهلیت ۳/۲۱،  تا، »ب« قبایل دختر بگیرند )انصاریان، بی

ارزش و مقامى در جامعه عرب نداشت و به همین جهت براى جدایى از او یا تحت  

به معنى سوگند    فشار قرار دادن زن، طرق زشتى وجود داشت که یکى از آنها ایلاء

،  ۱۴۲۰بلاغی نجفی،    ؛۲۷۰/ ۱،  ۱۴۰۴خوردن بر ترک عمل زناشویى بود )سیوطی،  

شد، سوگند یاد  (. به این ترتیب که هر زمان مردى از همسر خود متنفر مى۱/۲۰۲

کرد که با او همبستر نگردد و با این راه غیر انسانى همسر خود را در تنگناى  مى

داد تا آزادانه شوهر انتخاب کند و نه بعد  ا رسماً طلاق مى نه او ر  ؛ دادشدیدى قرار مى 

شد آشتى کرده و با همسر خود زندگى مطلوبى داشته باشد  از این سوگند حاضر مى 

 (.۲/۱۴9،  ۱۳۷۴)مکارم شیرازی،  
که قبائل عرب اسلام آوردند رسم چنین بود که وقتى    یل یدر جاهلیت و در اوا

انداخت ماند، او جامه خود را بر سر آن زن مى مرد و زنى از او مى شخصى دوستش مى 

آیه  (.  ۱/۱۳۴،  ۱۳۶۳شد ازدواج با آن زن را به ارث ببرد )قمی،  و همین باعث مى 

( ناظر است  ۲۲« )نساء،   مَا قَدْ سَلفََوَلاَ تنَكِحُواْ مَا نكََحَ آبَاؤُكُم مِّنَ النِّسَاء إِلاَّ»

،  ۱۳۶۵المراغی،    ؛۴/۴۴،  ۱۳۷۸معمول بوده )طیب،    به آنچه در بین عرب جاهلیت 

کردند  گرفتند و هم بین دو خواهر جمع مى پدر خود را بعد از پدر مى   (، هم زن ۴/۲۱۸

الله علیه    (. با بیان آیات الهی و برخورد پیامبر اکرم صلی۲۶۰/ ۴،  ۱۳۷۴)طباطبایی،  

 و آله این سنت غلط از میان عرب رخت بر بست و ریشه کن شد. 
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می  قرآن  )حجرات،  آیات  آفریده شدید  مرد  یک  و  زن  یک  از  شما  یا  ۱۳فرماید   )

»می وَاحِدَةٍفرماید:  نَّفسٍْ  مِّن  )زمر،  خلََقَكُم   »۶« و  نَّفْسٍ (  مِّن  خلََقَكُم  الَّذِي  هُوَ 

رکس با هر جنسیتی عمل خیر انجام دهد، پاداش کار  ( و ه۱۸9« )اعراف،  وَاحِدَةٍ

 (. ۱۳( و بهترین شما با تقواترین شما است )حجرات، ۱۲۴یابد )نساء، خود را می 
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یکی دیگر از اموری که برای عرب جاهلی به صورت فرهنگ در آمده بود قتل  

در قرآن می  زمینه  این  در  بود. خداوند  بأِيَِّ  فرماید: »فرزند  الْموَْؤُودَةُ سئُِلَتْ  وَإِذَا 

شود که به کدامین  و هنگامی که از فرزند نوزاد به قتل رسیده سؤال می   ؛ذَنبٍ قتُِلَتْ

( فرزندکشی در جاهلیت در سه مقطع و برای سه  9  - ۸)تکویر،  «  گناه کشته شد؟

خامِ    جهت بود: یکی به نام »وئد البنات« که در خصوص دختران و بر اساس خیالِ

ها بود. دوم کشتن  ننگِ دامادگیری یا بیم از اسارت احتمالی آنان در جنگ   ، جاهلی

فرزندان، اعم از دختر و پسر، در سال قحطی و از بیم ناداری و تنگی معیشت. سوم  

 (. ۸/۲۷۶، ۱۳۸۶ها به عنوان قربانی )جوادی آملی، فداسازی برای بت
ه که برخی موارد آن به ترتیب یاد  قرآن کریم هر سه قسمِ مذکور را بازگو کرد

 شده عبارت است از: 

« اسارت:  بیم  كظَِيمٌ  الف:  وهَُوَ  مسُوَْدًّا  وَجهُْهُ  ظَلَّ  بِالأُنثىَ  أحََدُهُمْ  بشُِّرَ  وإَِذَا 

لاَ  يتََوَارَى منَِ الْقَومِْ منِ سُوءِ مَا بُشِّرَ بِهِ أيَُمْسكُِهُ عَلىَ هُونٍ أمَْ يَدسُُّهُ فيِ التُّرَابِ أَ

  ن ی (؛ زنده به گور کردن نوزادهای دختر از بدتر۵9  -۵۸« )نحل،  سَاءَ مَا يَحْكمُُونَ

کرد بنی    یزیره یعادات عرب جاهلی بود و اولین گروهی که این بنیان شوم را پا
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تمیم بودند. زمانی که کسرای ایران آنان را تار و مار کرد و زنان و فرزندانشان را به  

 (. ۶/۷۷،  ۱۴۱9اسارت گرفت )مدرسی، 

وَ لا تَقتْلُُوا أَوْلادَكمْ خَشيْةَ إِملْاقٍ نَحنُْ نرَْزُقُهُمْ وَ إيِاكمْ  ب: ترس از قحطی: »

(؛ عرب جاهلی دختران خود را به خاطر ترس  ۳۱« )اسراء،  إِنَّ قَتْلَهُمْ كانَ خطِْأً كبيراً

را از این    ن آیه آنا کردند. رسول خدا با نازل شدن این  دستی زنده به گور می از تنگ 

( و فرمود خداوند  ۵/۴۳۶،  ۱۴۱۲المظهری،    ؛۳/۱۳۱،  ۱۴۲۰عمل نهی کرد )بغوی،  

 روزی آنان و شما را ضامن است.

وكََذَلكَِ زَيَّنَ لكَِثِيرٍ مِّنَ الْمُشْرِكِينَ قَتْلَ أَوْلاَدِهمِْ  ها: »ج: قربانی کردن برای بت 

)انعام،  شُرَكَآؤُهُمْ  بین خدا و    طور کههمان   .(۱۳۷«  را  شیطان قسمت کردن مال 

ها نیز زینت بخشید  زینت داد، کشتن فرزندان را در برابر بت  ان شریکان خدا برای آن

 (. ۴/۲۰۶، ۱۴۱۷خفاجی،  ؛۲۸۷/ ۴تا[، )طوسی، ]بی

رازی،   )فخر  بود  آنان  گمراهی  و  جهل  نهایت  فرزندان  قتل  به  ،  ۱۴۲۰اقدام 

و آله قتل فرزند را حرام کرد. بزرگ باشد یا  (. پیامبر اکرم صلی الله علیه  ۱۳/۱۵۸

کوچک، دختر باشد یا پسر، ناقص الخلقه و عقب افتاده باشد یا تام الخلقه و کامل  

 ( و فرمان به اجتناب از آن داد. ۱۶۰/ ۱)حسینی تهرانی، 

 

 ربایی آدم .6

می  زندگی  حجاز  سرزمین  در  که  قافلهقبایلی  کمین  در  دیگران  کردند  و  ها 

کردند و گاهی خود مورد هجوم دیگران  نشستند و اموال و افراد آنان را چپاول می می

أَوَلمَْ  ( و »۵۷« )قصص، معَكَ نُتَخَطَّفْ منِْ أَرْضنِا وَ قالُوا إِنْ نَتَّبِعِ الهُْدى بودند: »

یکی از    (. ۶۷بوت،  « )عنکيرَوْا أَنَّا جعََلنْا حَرَماً آمنِاً وَ يتَخَطَّفُ النَّاسُ منِْ حَوْلِهِم 

کند: خوارترین مردم  های حاکم بر جزیرة العرب آدم ربایی بود. قتاده نقل می فرهنگ 
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آن این   انهمان گروهی بودند که قرآن بین  از نظر  ها بدبخت نازل شد.  افراد  ترین 

گرسنه  و  با  زندگی  کسی  اگر  بودند.  افراد  می  آنان ترین  زندگی  زندگی  به  کرد 

چیزی نبود که کسی به آن حسادت    آنان شد. در مناطق  ای گرفتار می شقاوتمندانه

سراغ نداریم. تا این که    آنانتر از  ای در آن زمان پست بورزد. به خدا قسم ما قبیله 

ظهور کرد و رزق و روزی آنان رونق یافت و بر مردم حاکم شدند    آنان اسلام در میان  

 (. ۴/۳۴۵،  ۱۴۲۲ثعلبی نیشابوری،    ؛۳/۲9ق،  ۱۴۲۳کاشانی،    ؛ ۳۵/ ۴،  ۱۴۱9ثیر،  )ابن ک

یاد کنید هنگامی که شما تعدادتان کم و در زمین مستضعف بودید و  فرماید:  خداوند می 

نمود    د یی ن شما را بربایند، خدا به شما پناه داد و با یاری کردنش شما را تأ ا ترسیدید که دیگر می 

کند تا بفهماند آنچه  »یا ایها الذین آمنوا« آغاز می   عنوان بعدی خطاب را با    (. در آیه ۲۶)انفال،  

گوید  (. عکرمه می ۷۳/ 9تا،  ایمان بود )ابن عاشور، بی   ، نجات یابید   ها ی سبب شد از آن گرفتار 

مراد این است که مسلمانان در صدر اسلام در مکه تعدادشان کم بود و کفار قریش فراوان  

گوید مسلمانان در برابر فارس و روم، عددی نداشتند و مورد تعرض  منبه می بودند. وهب بن 

شود. این فرهنگ غلط با  شدند. خداوند نعمت آرامش را یاد آور می آنان قرار گرفته، ربوده می 

( و از  ۳۶چهار ماه )توبه،    ، ها رسالت حضرت رسول صلی الله علیه و آله از بین رفت و از ماه 

لحرام و اطرافش حرم به حساب آمد و احدی حق ندارد حتی دشمن خود  مناطق زمین، مسجدا 

(. پیامبر اکرم  ۱9۱را در محدوده داخل حرم دستگیر کند یا به هر نحوی متعرض او شود )بقره،  

صلی الله علیه و آله با بیان احکام الهی امنیت را در جامعه اسلامی حاکم کرد. پیامبر اکرم صلی  

را    آنان ییدات الهی با این دأب جاهلی به مبارزه برخاست و  أ یین این آیات و ت الله علیه و آله با تب 

 کرد.   منع از این روش جاهلانه  

 

 های حرام تغییر ماه .7
حجه و محرم[، این است  قعده، ذی منظور از حرام نمودن چهار ماه ]رجب، ذی 

،  ۱۱۱۷ها از جنگیدن با یکدیگر دست بکشند )حقی بروسوی،  ماه  که مردم در این 

تا به زندگى خود و فراهم آوردن  جا حکم ( و امنیت عمومى همه ۳/۴۲۶ فرما شود 
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اعات خود بپردازند )ر.ک:  آسایش و سعادت خویش برسند و به عبادت و ط   لیوسا

 (. ۲۱۴/ ۵تا، طوسی، بی ؛ ۴۳/ ۵، ۱۳۷۲طبرسی، 

و این حرمت، از شرایعى است که ابراهیم علیه السلام تشریع کرده بود )الحویزی،  

( و عرب آن را حتى در دوران جاهلیت  ۱/۴۴۸،  ۱۴۱۷نووی جاوی،    ؛ ۱۸۷/ ۱،  ۱۴۱۵

مى  بت  و  بوده  بیرون  توحید  دین  از  مى محتر  ، پرستیدندکه  قانونى    آنان   ؛داشتندم 

خواستند این چهار ماه و یا یکى  ء« و آن این بود که هر وقت مى داشتند به نام »نسى 

کردند و  از آنها را با ماه دیگرى معاوضه نموده مثلاً به جاى محرم، صفر را حرام مى 

،  ۱۳۷۴پرداختند )موسوی همدانی،  در محرم که ماه حرام بود به جنگ و خونریزى مى 

که(.  9/۳۵9 آنجا  )طباطبایی،    از  بودند  مخاصمه  و  کارزار    ؛ ۲۷۲/ 9،  ۱۳۷۴مردان 

ذوالحجّة و    ،ذوالقعده   ،(، صبر کردن سه ماه متوالى ۷/۴۷،  ۱۴۲۱سبحانی تبریزی،  

وجه به جنگ و غارت دست نزنند )طنطاوی،  محرّم براى آنان سخت بود که به هیچ 

بر این اساس حرمت ماه محرمّ را به    ؛ (۱۰/ ۸،  ۱۴۰۴حسینی همدانی،   ؛ ۶/۲۸۱تا،  بی

شمردند و ماه  انداختند و به جاى محرمّ ماه صفر را ماه حرام مى ماه صفر تأخیر مى 

 (. ۱۴۸/ ۶، ۱۴۲۶کردند )حسینی تهرانی، محرمّ را حلال مى 

ونَهُ ءُ زيِادَةٌ فيِ الْكفْرِ يضلَُّ بِهِ الَّذينَ كفَرُوا يحِلُّإِنَّمَا النَّسي فرماید: »خداوند می 

  . ( ۳۷« )توبه،  عاماً وَ يحَرِّمُونَهُ عاماً لِيواطِؤاُ عِدَّةَ ما حَرَّمَ اللَّهُ فيَحلُِّوا ما حرََّمَ اللَّهُ

از ابن عباس نقل شده اول کسى که این سنت را برقرار ساخت »عمرو ابن لحى«  

گفته  بعضى  و  شیرازی،  بود  )مکارم  بود  کنانه  بنى  از  مردى  »قلمس«  ،  ۱۳۷۴اند 

های حرام، پیامبر اکرم  انداختن ماه   ری(. با نزول این آیه و اعلام حرمت به تأخ۷/۴۰9

سوم جاهلی مردم جزیرة العرب به مخالفت  صلی الله علیه و آله با یکی دیگر از ر

 را از این عمل زشت منصرف کرد.  آنان برخاست و  
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 قمار .8

یکی دیگر از اموری که برای عرب جاهلی فرهنگ شده بود قمار است. در قرآن  

از قمار به میسِر یاد شده است. قمار را از آن جهت میسر گویند که به وسیله آن مال  

،  ۱۳۷۱قرشی،  ؛۵۲۰/ ۳، ۱۳۷۵آید )طریحی، چنگ می زحمت به دیگران آسان و بى 

و قمار از منابع درآمد مردم بود    های دنی (. در روزگار جاهلیت شراب جزء آشام۷/۲۶۳

کند که در جاهلیت با قمار، مال و همسر  (. ابن عباس نقل می ۴9۵/ ۱،  ۱۴۲۲)زحیلی،  

 (. ۲/۲۸ تا،شد )دیار بکری، بی افتاد و بر سر آن قمار می شخص به خطر می 

( خداوند بزرگ که  ۲/۳۲9تا،  رسانند )ابن عاشور، بیسابقه قمار را به قوم عاد می 

نمی  را  بندگانش  و خسارت  زیان  در    ، خواهدهرگز  قمار  و  این که شراب  پاسخ  در 

يسْئلَُونكَ عنَِ الْخمَْرِ وَ الْميسِرِ قُلْ فيهمِا إِثمٌْ  اعلام کرد: »  ،زندگى چه وضعى دارد 

( در هر دو گناه بزرگ  ۲۱9« )بقره،  منَافِعُ لِلنَّاسِ وَ إِثْمُهمُا أَكبَرُ منِْ نَفْعِهمِاكبيرٌ وَ  

تر است. در حدى  و منافعى اندک براى مردم است و گناه هر دو از منافعش سنگین

توان به حساب آورد؛ زیرا منفعت آن  که منفعت آن دو را با سنگینى گناه هر دو نمی 

(. اثم کبیر که به  ۲۴۶/ ۱،  ۱۴۱9ا اخروی است )ابن عجیبه،  دو دنیوی و عقاب آنه

ثبات و سنگینى گناه شراب و قمار و آثار زیانبار هر دو    ه، صورت نکره موصوفه آمد

رساند و منافع که به صورت جمع آمده و تعلق آن به الناس است  را در زندگى می 

 (. ۶/۱۷۱ج  ،تا، »الف«بینمایاند )انصاریان، ثباتى و پراکندگى منافع آنها را می بی

(؛ و ده  ۴/۱۶تا،  کردند )طوسی، بیقسم می   ۲۸گاهی شتری را تهیه و نحر کرده  

چوبه تیر آماده نموده سه چوبه سهمی نداشت و مابقی از یک سهم تا هفت سهم بر  

آمدند و هر کدام یک چوبه  (. ده نفر می ۱۷۷/ ۳،  ۱۳۳۶شد )کاشانی،  آنها نوشته می 

رسید باید مبلغ  آن سه چوبه تیر که سهمی نداشت به هرکسی می داشت.  میرا بر 

شتر را بپردازد و دیگران طبق سهمی که روی چوبه تیر نوشته شده بود گوشت شتر  



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه               ۱۸۰
  

این می بدون  داشت  بردند  رواج  که  بود  قماری  نوع  یک  این  و  بپردازند  مبلغی  که 

 (. ۲/۴۱9، ۱۴۰۶و سبزواری نجفی،  ۶۰۲/ ۱، ۱۴۲۴)حسینی شیرازی، 

چون در برخورد با دو پدیده زشت یعنى    ؛روش تربیتى قرآن بسیار جالب است

بلکه با انصاف    ؛کنداز همان ابتدا برخورد تند و سخت نمى   خوارى و قماربازى شراب 

زودگذر و شخصى مثل حالت برد در قمار و یا    ،منافعى ]مادى  هان ی فرماید که: امى

ها[ دارد؛ اما  مالیات شراب براى دولتهاى زندگى در مستى و  حالت فراموشى غم 

اصفهانی،   )رضایی  است  زیادتر  آن  اجتماعى[  و  بهداشتى  و  ]روحى  ضررهاى 

علماء اتفاق نظر دارند بر این که قمار حرام است   ،(. با توجه به نزول آیه۱۳۷۸/۳۳۲

و روایات مستفیض یا متواتر نیز از حرمت آن حکایت دارد و بر باطل بودن این عمل  

(  ۱/۵۰9،  ۱۴۱۵لت دارد که اکل مال به سبب قمار، اکل به باطل )آلوسی بغدادی،  دلا

 (. ۲۲/۱۲9تا، و از عمل شیطان است )نجفی، بی

السلام در نامه  الرضا علیه  نویسد:  ای به مأمون می امام هشتم علی بن موسی 

از جمله گناهان    ؛بِالقِْماَر  بُ»... وَ الذُّنُوبُ الَّتِي تَهتْكِ العْصَِمَ شُرْبُ الْخمَْرِ وَ اللَّعِ

الکلی و قمار بازی استها را هتک می کبیره که عصمت «  کند مصرف مشروبات 

(. نزول آیات قرآن پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله را بر آن  ۲۷۱/ ۱۴۰۳)ابن بابویه،  

مقابله  داشت که به تدریج با این معضل بزرگ که گریبان عموم مردم را گرفته بود  

 نموده و آن را ریشه کن کند. 

 

 فحشاء  .9

فحشاء و فاحشه در قرآن به زنا و لواط و تزویج نامادرى و هر کار بسیار زشت  

هاى  ( در زمان جاهلیت و قبل از بعثت زن ۵/۱۵۳،  ۱۳۷۱)قرشی،    گفته شده است 

ذوات  کردند و به آنها  زانیه بسیار بودند حتى بر بالاى در منزل خود علم نصب می 

می  )طیب،  الاعلام  »۴/۲۸،  ۱۴۱۳شیبانی،    ؛9/۴۸9،  ۱۳۷۸گفتند  يأْمرُُ  (.  اللَّهَ  إنَِّ 
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الْقُرْبى  الْإِحْسانِ وَ إيتاءِ ذِي  الْبغَيْ   وَ ينْهى  بِالْعَدْلِ وَ  الْمنُْكرِ وَ  وَ  الْفَحْشاءِ  عَنِ 

به عدالت و احسان و  ( در این آیه خداوند امر  9۰« )نحل،  يعِظُكمْ لعَلََّكمْ تَذَكرُونَ

 کند. نهی از فحشاء و منکر می 

فرماید آنکه مرتکب شد باید  در جای دیگر پیرامون این عمل شنیع خداوند می 

یعنی مانع اجرای    ؛(۲رأفتی شود )نور،    انمجازات شود و در اجرای مجازات نباید به آن

احسا  دردی  و مجرم  باشد  آهسته  نزنید که  به شکلی  یا  نشوید  الهی  نکند  حد  س 

با صدور و اجرای صحیح این  ۱۸/۷۰،  ۱۳۶۵مراغی،    ؛ ۱۲/۱۶۵،  ۱۳۶۴)قرطبی،    .)

زیرا طبق دستور قرآن باید در اجرای حکم و    ؛رودحکم زمینه این عمل از بین می 

ها  ( تا با مشاهده این صحنه خانواده۲ای از مؤمنان شاهد باشند )نور،  تازیانه زدن عده 

(. پیامبر اکرم صلی الله علیه  ۸/۲۵۶، ۱۴۱9د )مدرسی، در آسایش و امنیت قرار گیرن 

،  ۱۳۷۲و آله با اجرای این حکم الهی و ممانعت از ازدواج مؤمنان با زناکاران )طبرسی،  

نیز آلوده به این عمل شینع    ، (۷/۴۰۷تا،  طوسی، بی  ؛۷/۱9۸ مگر کسانی که خود 

 ا از آن پاک کرد. باشند، از ارتکاب این گناه جلوگیری نمود و جامعه اسلامی ر
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عاشور، بی )ابن  بودند  و خزرج دشمن هم  أوس  تنها  نه  روزگار جاهلیت  تا،  در 

و  ۳/۱۷۵ می ۱۲۰(  هم  با  )مظهری،  سال  ،  ۱۱۱۷حقی،    ؛۲/۱۰۷،  ۱۴۱۲جنگیدند 

گذاشتند حتی فرزندانشان  به طوری که اسلحه را نه شب و نه روز زمین نمی   ،(۲/۷۲

می  متولد  جنگ  )بحرانی،  با  القمی،  ۱/۶۷۳،  ۱۴۱۶شدند  بلکه    ؛( ۱۰۸/ ۱،  ۱۳۶۳؛ 

سبزواری،   )موسوی  داشت  رواج  عرب  قبایل  همه  در  دشمنی  و  ،  ۱۴۰9خونریزی 

للّهِ عَلَيْكُمْ إِذْ كنُتُمْ أَعْدَاءً فَأَلَّفَ  وَاذْكُرُواْ نعِْمَةَ ا(: »۷۷/ ۲،  ۱۴۱9؛ ابن کثیر، ۶/۲۱۳

داشتند؛ درحالی  ( و هر یک خود را بر دیگران مقدمّ می۱۰۳عمران،  « )آلبَينَْ قلُُوبِكُمْ
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( و دیگران  ۳/۵۱۲،  ۱۴۲۴؛ مغنیه،  ۱۸/ ۴،  ۱۳۶۵که با اسلام اهل ایثار شدند )مراغی،  

« )حشر،  ى أَنفُسِهِمْ وَلَوْ كَانَ بِهمِْ خَصَاصَةٌوَيُؤثِْرُونَ عَلَداشتند: »را بر خود مقدمّ می 

(، لطف، محبت و صفا در متن  ۱۰« )حجرات،  إِنَّمَا الْمُؤْمنُِونَ إخِْوَةٌ( و برادری »9

 (. ۱۵/۲۲۸،  ۱۳۸۶زندگی آنان راه یافت )جوادی آملی،  

بلکه فرمود بین    ، ایجاد دوستی را خداوند به خود نسبت داد و نفرمود بین شما

(.  ۱/۴۴۳،  ۱۴۱۲وب شما دوستی ایجاد نمود تا عمق دوستی را بیان کند )شاذلی، قل

پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله با تبیین آیات الهی از کسانی که با قتل و غارت  

 افرادی فداکار و ایثارگر تحویل جامعه داد.  ، بزرگ شده بودند
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کودکی را در مراسمی خاص به عنوان  یکی از رسوم عرب جاهلی این بود که  

کرد و تمام  کرد و آن کودک جایگاه فرزند صلبی را پیدا می فرزند خود معرفی می 

  ، شد و هرچه بین پدر و فرزند ممنوع بود حقوق بین فرزند و پدر برای او رعایت می 

شد )دروزة،  خوانده و این شخص، ممنوع می از ازدواج و امثال آن، نسبت به فرزند 

ارث می حتی فرزند   ؛(۲/۱۲۳،  ۱۳۸۶بلاغی،    ؛۷/۳۵۱،  ۱۳۸۳ از شخص  برد  خوانده 

نیشابوری،   فرزند ۱۵۵/ ۱۴۱۱)واحدی  اگر  می (.  ازدواج  و  بود  مذکر  کرد  خوانده 

می  حساب  به  عروس  پدر همسرش  و  فرزند،  آمد  این  ازدواج  از  بعد  او  با  خوانده 

 (. ۱۳۸۶/۵۳۳توانست ازدواج کند )مکارم شیرازی،  نمی 

اما پیامبر اکرم صلی الله علیه    ؛ ها وجود داردرزندخواندگی در بسیاری از فرهنگ ف

و آله با این که فرزندخوانده جایگاه فرزند صلبی را داشته باشد و از تمام حقوق و  

ای به نام زید داشت.  مزایای فرزند صلبی برخوردار باشد مبارزه کرد. او فرزندخوانده 

،  ۱۴۱۲]زینب بنت جحش[ درآورد )طبری،    ش یدختر عمه خو در مدینه او را به ازدواج  

دو با هم اختلافاتی داشتند و نتوانستند زندگی را ادامه دهند. نصیحت    (. این۲۲/9
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)مغنیة،   نبخشید  اثر  نیز  آله  و  علیه  الله  صلی  اکرم  زید  ۲۲۲/ ۶،  ۱۴۲۴پیامبر  و   )

لله علیه و آله مأمور  (. پیامبر اکرم صلی ا ۶۴۲/ ۳،  ۱۴۲۰همسرش را طلاق داد )بغوی،  

شود با زینب بنت جحش که همسر زید بود ازدواج کند تا این سنت جاهلی را از  می

( و مردم بفهمند که همسر پسرخوانده، مثل  ۲۰۷/ ۶،  ۱۳۶۵بین ببرد )صادقی تهرانی،  

 (. ۳۷توان با او ازدواج کرد )احزاب، همسر پسر صلبی نیست و می 

و   علیه  الله  اکرم صلی  می پیامبر  مأمور  خداوند  از سوی  همسر  آله  با  که  شود 

شده زید ازدواج کند و از این که اعلام کند یکی از همسرانشان زینب بنت  داده طلاق

شد پیامبر اکرم صلی الله علیه و  جحش خواهد بود هراس داشت؛ چراکه تصور می 

،  ۱۳۷۲؛ طبرسی،  ۱۶/۳۲۲،  ۱۳۷۴ج کرده است )طباطبایی،  واآله با عروس خویش ازد

گونه که خداوند فرمود: فرمان خدا محقق شدنی است )خطیب،  (؛ اما همان ۸/۵۶۴

(، حضرت این فرمان را اطاعت کرده و با  ۲/۲۸۶،  ۱۴۱9؛ ابن کثیر،  ۱۱/۷۲۳تا،  بی

،  ۱۳۷۱؛ میبدی،  ۱۳/ ۲۲،  ۱۳۶۵این سنت جاهلی در عمل به مبارزه پرداخت )مراغی،  

یامبر اکرم صلی الله علیه و آله فخر  (. زینب بنت جحش هم بر سایر زنان پ۸/۵۱

،  ۱۴۱۸کرد که ازدواج من با شما متفاوت است چون از سوی خدا است )بیضاوی،  می

 (. ۲۲/۲۵، ۱۴۱۸؛ زحیلی، ۴/۲۳۳
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مراد از مستکبران، بزرگان قوم است که به    ۳۸و اعراف،    ۴۷و غافر،    ۲۱ابراهیم،  

می  تکبر  دیگران  بر  معمول  بیطور  عاشور،  )ابن  است  آنان  شعار  تکبر  و  تا،  کنند 

،  ۱۴۱9کردند )ابن کثیر،  آنان که از عبادت خدا و اطاعت رسولان تکبر می   ؛ (۱۲/۲۴۳

کنند    شان ی رویکسانی که از دیگران خواستند پ  و   (۱۳/۱۴۴،  ۱۳۶۵؛ مراغی، ۴/۴۱9

کننده )شاذلی،  های تکذیب طاغیو  (  ۵۴۸/ ۲،  ۱۴۰۷و آنان را گمراه کردند )زمخشری،  

،  ۱۳۶۴هستند )قرطبی،    ن اند که ایشان همان رهبرا(. بعضی قائل ۴/۲۰9۶،  ۱۴۱۲

(. حرف سین و تاء که در لفظ مستکبر است برای مبالغه در تکبر است )ابن  9/۳۵۵
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فَقَالَ الضُّعفََاءُ للَِّذِينَ استْكَْبَرُواْ إِنَّا كنَُّا فرماید: » (. خداوند می۲۴۳/ ۱۲تا،  عاشور، بی

ناتوانان به کسانی که تکبر  لَكُمْ تَبعًَا فَهَلْ أَنتُم مُّغنُْونَ عنََّا مِنْ عَذَابِ اللّهِ منِ شيَْء؛ٍ  

می  کفایت  ورزیدند  خدا  عذاب  از  را  ما  شما  آیا  بودیم  شما  پیرو  ما  همانا  گویند: 

 (.  ۲۱؟« )ابراهیم،  کنیدمی

(، قارون )عنکبوت،  ۸۸(، اشراف )اعراف،  ۷۵(، فرعون )یونس،  ۳۴شیطان )بقره،  

هایی از مستکبران در قرآن  (، نمونه ۳۱( و ظالمان )سبا،  ۸۷(، بنی اسرائیل )بقره، ۳9

کردند با ظهور اسلام دعوت شدند  پیروی می   یهایی که از چنین افرادهستند. انسان 

( و آنچه را خدا نازل کرده  ۲۰اند )یس،  تا از کسانی که از سوی خدا فرستاده شده 

ها بردارند؛ و پیامبر اکرم صلی الله  ( پیروی کنند و دست از اطاعت طاغوت ۳)اعراف،  

و ناسپاسی بر  خویش آنان را از پیروی سردمداران کفر    وقفهی علیه و آله با تلاش ب

 حذر داشت. 
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گرایی و محدود  از جمله اموری که برای عرب جاهلی فرهنگ شده بود، حس 

کردند: این چه پیامبری  بودن به محسوسات بود. گاهی پیرامون نبوت اعتراض می 

کردند بر  (. اگر معاد را استبعاد می ۳۳آشامد )مؤمنون،  خورد و می است که مثل ما می 

ای از طلا داشته باشد یا به  (. توقع داشتند پیامبر خانه۱۰اساس بود )سجده،  همین  

(. اگر  9۳آسمان برود و کتابی از آسمان نازل شود که بتوانند ببینند و بخوانند )اسراء،  

کردند تا این که کتابی را بیاورید  رفت چشم خویش را تکذیب می به آسمان هم می 

  ؛ (۱۴/۱۶۵تا،  نی از سوی آنان بود )ابن عاشور، بیکرد   ه ببینند و این مسخر  انو آن

جویی سرچشمه  البته این درخواست عجیب و غریب مشرکان هرگز از روح حقیقت

کردند که با  ها اموری را طلب می(. این ۲۸۳،  ۱۲،  ۱۳۷۴گرفت )مکارم شیرازی،  نمی 

 (. ۲۲۵۰/ ۴، ۱۴۱۲حواسشان درک کنند )شاذلی،  



    ۱۸۵                                                                     موضع قرآن کریم در مقابل فرهنگ جاهلیت

ای بر کاغذ را فرو فرستاده بودیم و آنان با دستانشان  شته فرماید: اگر ما نوخداوند می 

و اگر از    ؛(۷گفتند این جز جادویی آشکار نیست )انعام،  کردند، می آن را لمس می 

گفتند دیدگان ما  گشودیم که از آن عروج کنند باز هم می آسمان دری بر آنان می 

 (. ۱۴مدهوش گردیده و ما مردمی گرفتار افسون هستیم )حجر، 

کند در برابر این فرهنگ غلط مرتب خداوند مردم را به تعقل و تفکر دعوت می 

گرایی  و از حس   خواندی و دقت فرام  شهیو پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله آنان را به اند

ها گسترده است، به وضوح  در همه سوره   باً ی آیات قرآن تقر گونهن ی . ادارد بر حذر می 

تفکر و تعقل است و اسلام در همه جا سر و    ،ئیده اندیشهگوید مذهب راستین، زامى

یا   و خرافاتیان،  جاهلان  با  نه  دارد،  الالباب  اولوا  و  اندیشمندان  و  متفکران  با  کار 

 (. ۱۱/۱۷۷، ۱۳۷۴روشنفکرنمایان بى منطق )مکارم شیرازی، 
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مثل    ؛به خرافات بود. خرافات گاهی اعتقادی بود  یبندییکی از رسوم جاهلی پا

بودن ملائکه: » به مؤنث  إِنَاثًا اعتقاد  الرَّحْمنَِ  عبَِادُ  هُمْ  الَّذِينَ  المَْلَائكَِةَ  «  وَجعَلَُوا 

« )صافات،  وَجعََلُوا بيَنَْهُ وَبيَنَْ الْجنَِّةِ نَسَبًا(، نسبت داشتن خدا با جن: »۱9  )زخرف،

وَجعَلَُواْ  ها: »مثل قرار دادن سهمی از اموالشان برای بت   ؛ ودگاهی عملی ب  ؛ و (۱۵۸

...«  للِّهِ ممِِّا ذَرَأَ منَِ الْحَرْثِ وَالأَنعَْامِ نَصِيبًا فقََالُواْ هَذَا للِّهِ بِزَعْمِهِمْ وَهَذَا لِشُرَكَآئنَِا

انَ  وَمَا كَافشانی و هلهله کردن کنار کعبه به عنوان عبادت: »( و دست ۱۳۶)انعام،  

إِلاَّ مكَُاء وَتَصْديَِةً الْبَيتِْ  )انفال،  صَلاَتهُُمْ عنِدَ  (، آتش روشن کردن بر کمر  ۳۵« 

گاوی در مکانی مرتفع و رها کردن آن برای نزول باران، داغ زدن شتر صحیح برای  

معالجه شتر بیمار و حبس شتر انسان کریم پس از مرگ او کنار قبرش تا بعدا آن  

 (. ۷۴ـ۷۲/ ۱، ۱۴۲۷حشور نشود )الهادی،  شخص کریم پیاده م
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یکی دیگر از خرافاتی که عرب جاهلی گرفتارش بود، فال زدن است که در قرآن به  

(. گاهی نیز  ۱9« )یس،  قَالُوا طَائِرُكُمْ معََكُمْ أَئنِ ذُكِّرْتُمتطیر از آن یاد شده است: »

سرى نشان  یح خیره با تمسک به کار موهومى به نام »فال زدن« در برابر اعتقاد صح

قَالُوا إِنَّا تَطَيَّرْنَا بِكُمْ لَئنِ لَّمْ  خاستند؛ » آوران الهى به ستیز برمى دادند و با پیام مى

[ گفتند: ما شما را  ]آنان به پیامبران    ؛ تنَتَهُوا لنََرجُْمنََّكُمْ وَلَيَمَسَّنَّكُم مِّنَّا عَذَابٌ أَلِيمٌ

ان و عقیده خود[ دست برندارید، شما را سنگ باران  ایم اگر ]از سخنبه فال بد گرفته 

روشن است که    (۱۸)یس،    « کنیم و شکنجه دردناکى از ما به شما خواهد رسیدمى

گونه رفتارها چیزى جز توهم و خیال نیست و تصمیم و اقداماتى که در پى آن  این 

 (. ۲۵۴تا، آید جز گزاف و خرافه نخواهد بود )الهامی نیا، بیمى

واقع  طباطبایی می علامه   مواردش مؤثر هم  از  بسیارى  در  زدن  فرماید: »فال 

انتظارش دارند، پیش مى مى آید، چه خیر و چه شر، چیزى که  شود و آنچه را که 

هست فال بد زدن مؤثرتر از فال خیر زدن است )و این تأثیر مربوط به آن چیزى که  

اثر خیر دارد و نه اثر شر، بلکه(  زنند نیست، مثلاً صداى کلاغ و جغد نه  با آن فال مى 

این تأثیر مربوط است به نفس فال زننده«. ایشان در ادامه، دستورات اسلام نسبت  

بد بر خدا توکل کنید    فال   به »فال نیک زدن و نهى از فال بد زدن و اینکه به هنگام

بلکه    و آن را هیچ انگارید« را تأیید این نظر دانسته که اثر، مربوط به فال نیست،

 (.۱9/۷۸، ۱۳۷۴مربوط به نفس فال زننده است )ر.ک: طباطبایی، 

اى  فال نیک و بد در نفس انسان اثر دارد؛ به طور مثال هنگامی که انسان واقعه

شود و دست از سعى و کوشش  را علامت شومى و نحسى بگیرد، عزمش سست مى 

شود، آن وقت  ر مى کند و به ضرر و مصیبت گرفتاو ترس بر او غلبه مى   داردی برم

داند، در حالى که خود او علت سست  این ضرر و مصیبت را نتیجه شومى آن فال مى 

(. در فال نیک زدن،  ۸/۱9۷، ۱۴۰۷شدن عزم و کوشش نکردن است )ر.ک: کلینی، 

اى را علامت خیر دانست، شوق  یابد؛ یعنى هنگامی که واقعهعکس این اثر تحقق مى 
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با تمام توان سعى در رسیدن به  محکم مى   شود و عزمش در او ایجاد مى  گردد و 

رسد. در اینجا نیز رسیدن به آن خیر، اثر فال  کند و به آن مى هدف و مقصود مى 

 خوب نیست، بلکه نتیجه عزم و کوشش اوست. 

پیامبر اسلام از همان ابتدا با خرافه گرایی مبارزه کرد و هرگز اجازه نداد کسی از  

ابراهیم علطریق خرافه مطلبی را   پسر    السلام  ه یدنبال کند. حتی زمانی که فوت 

پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله را سبب خورشید گرفتگی دانستند )آلوسی بغدادی،  

تفکر  ۲۴۰/ ۱،  ۱۳۸۲ملاحویش،    ؛ ۲/۱۰۶،  ۱۴۱۵ این  با  (، حضرت رسول به شدت 

،  ۲۰۰۴حنفی،    ؛ ۱۵۵/ ۸۸تا،  مبارزه کرد و ارتباط این دو را مردود دانست )مجلسی، بی

۲/۲۱۴۷ .) 

 

 گیرینتیجه

که عرب جاهلی قبل از اسلام به تقلید کورکورانه مبتلا    دیآی از آیات قرآن برم 

ها فراوان بودند،  تعصب عجیبی داشت. فرزندان یتیم که بر اثر کثرت جنگ  و  بود 

کرد. زن در حد کالا تنزل پیدا کرده بود. فرزندان به جرم  حقوقشان را پایمال می 

قتل   ، رباییرسیدند. آدم دختر بودن یا به احتمال گرسنه ماندن پدر و مادر به قتل می 

های حرام  های خویش ماه رسیدن به خاسته   و غارت در میان آنان رواج داشت. برای

می  تغییر  راه را  از  یکی  آشکارا  دادند.  به صورت  و  بود  کردن  قمار  درآمدشان  های 

پذیرفتند و برایشان هیچ  شدند. فرزند دیگران را به فرزندی می مرتکب فحشاء می 

و  گرا  کردند و به شدت حس تفاوتی با فرزند صلبی نداشت. مستکبران را پیروی می 

 عرب آن زمان حاکم بود.  ه پرست بودند. در واقع جهل و نادانی بر جامعخرافه

با ظهور اسلام و ترویج دستورات دین توسط پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله از  

ها چنان محترم شدند که گاهی ترس  تقلید کورکورانه رو به علم و دانش آورد. یتیم 

ازدواج با آنان تردید کنند. زن جایگاه خود  شد در  از عدم رعایت حقوقشان، سبب می 

و   ایثار  به  را  خود  جای  غارت  و  قتل  یافتند.  را  خود  عزت  دختران  کرد.  پیدا  را 
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گذشتگی داد. پاکدامنی به جای فحشاء قرار گرفت. اطاعت رسولان و قوانین  ازجان 

حاکم شد  پرست  گرایی بر جامعه خرافهالهی جای اطاعت مستکبران را گرفت و عقل 

ها توانست  و مسیر فرهنگ غلط کاملاً تغییر کرد و این امت به امامت آن رسول پاکی 

 فرهنگ زیبای دینی خویش را در نیم قرن بر نیم کره جهان حاکم کند. 
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Husband's rights over wife in verse 34 of Surah An-Nisa' 

based on the comparison of Shia and Sunni interpretations 
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Abstract 

Reciprocal rights of husband and wife is one of the issues 

mentioned in Surah An-Nisa 'and Shia and Sunni interpretations 

have presented common principles in interpreting the verses. 

Examining the opinions of early commentators until the present 

age and comparing them with Al-Mizan shows that Allameh 

Tabatabai's views are different from others, practical and in 

accordance with the present era. Most commentators have 

considered the obligation of a woman's obedience to be divine 

obedience, but Allameh has stated that a woman's obedience to 

her husband. Protecting the secrets and property of the spouse 

from the view of majority of commentators and Allameh means 

protecting the rights of husbands and all the commentators have 

considered the disobedience of the wife to the husband as one of 

the duties of the wife. According to the majority of commentators, 

the three stages of preventing women from disobeying are stated 

in the Quran based on "admonition", "leave" and "hitting"; In the 

case of "leave", some commentators have interpreted it as "away 

from the bed"; while, Allameh Tabatabai and some have 

considered it to mean "anger and distance". "Beating" is a Mild 

punishment that affects a woman's emotions and, as a result, 

makes her obedient and the man has no right to violate  the woman 

if she is affected. This article has organized the views of the 

commentators on the verses of Surah An-Nisa with the method of 

library collection and descriptive-analytical method and has 

compared their views with Allameh Tabatabai. 
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 دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی« » 

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

 

سوره نساء  34 هیآحقوق شوهر بر عهده زن در   

 بر اساس مقایسه تفاسیر شیعه و اهل سنت با تفسیر المیزان 
  

 ۱)شهیدی( ریحانه سادات هاشمی 

 ( ۱۴۰۲/ ۲۸/۵تاریخ پذیرش مقاله:  -  ۲۱/۱/۱۴۰۲)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده 

حقوق متقابل زن و شوهر از مسائلی است که در سوره نساء بیان شده و تفاسیر  

اند. بررسی نظرات  شیعه و اهل سنت اصول مشترکی را ذیل آیات مطرح کرده 

مفسران متقدم تا عصر حاضر و مقایسه آنها با المیزان بیانگر آن است که نظرات  

ق بر عصر حاضر است. بیشتر  علامه طباطبایی متمایز از دیگران، کاربردی و منطب 

اند، ولی علامه آن را اطاعت  مفسران وجوب اطاعت زن را اطاعت الهی دانسته

زن از شوهر بیان کرده است. حفظ اسرار و اموال همسر از دیدگاه غالب مفسران  

و علامه به معنای حفظ حقوق شوهران دانسته شده و تمامی مفسران نافرمانی  

اند. سه مرحله بازداری زن  را جزء وظایف زن دانسته نکردن زن در مقابل شوهر  

از نافرمانی در قرآن طبق نظر غالب مفسران بر اساس »پند و اندرز«، »هجر« و  

»زدن« بیان شده که در مورد »هجر« برخی مفسران آن را به معنای »دوری از  

  اند؛ حال آنکه علامه طباطبایی و برخی آن را به معنای »قهر و بستر« گرفته

 
 استادیار موسسه آموزش عالی رهپویان سیدالشهدا علیه السلام.  .۱
 .rey.hashemi@chmail.ir: انامهیرا
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تنبیهی آرام است که موجب تحت تأثیر قرار گرفتن    اند. »زدن« دوری« دانسته 

گردد و مرد در صورت تأثیرپذیری  برداری وی می عواطف زن و در نتیجه فرمان 

دیدگاه زن، حق هیچ  با سامان دادن  این مقاله  ندارد.  به زن  تعرضی  های  گونه 

  - ای و شیوه توصیفیانه مفسران ذیل آیات سوره نساء با روش گردآوری کتابخ

ها پرداخته و نظرات آنان را با علامه طباطبایی مقایسه  آوری داده تحلیلی به جمع 

 کرده است. 

  ۳۴حقوق، شوهر، زن، المیزان، تفاسیر شیعه، اهل سنت، آیه    واژگان کلیدی: 

 سوره نساء. 

 

 مقدمه

جامعه انسانی از دو جنس متفاوت با یک حقیقت مشترک انسانی تشکیل شده  

(. اسلام برای حفظ موازنه در زندگی خانوادگی  ۱که قرآن از آن خبر داده است )نساء،  

برای هر یک از زن و مرد وظایف و حقوقی قرار داده که در پرتو آنها زندگی اجتماعی  

ایز تحت سایه خانواده با کمک یکدیگر به  ها با دو جنس متمسامان یافته و انسان 

می  و  تکامل  همکاری  مستلزم  خانوادگی  زندگی  در  مرد  و  زن  گرفتن  قرار  رسند. 

وظایف و حقوقی    همهمراهی طرفینی است. قرار گرفتن زن و مرد در خانواده در کنار  

 را برای هر یک از زن و شوهر در پی دارد. 

را  نگرش  تساوی  افراطی،  نواندیشی  مطرح  های  مرد  و  زن  برابری  معنی  به 

های فکری این تفکر روش تجربی است و مسائل ماورائی و متافیزیکی  اند؛ پایه کرده

در آنها کمتر مورد توجه قرار گرفته یا انکار شده است. علامه طباطبایی با نگرشی  

ان و  شناسی و ایجاد پیوند بین عالم دنیا و ماوراء، تعریفی جدید از انسجدید به انسان 

زن در جامعه انسانی ارائه کرده است. وی زن را در قرآن با نگاهی متفاوت تفسیر  

کرده و به بررسی آداب و عادات عرب پرداخته و آنها را در عصر حاضر نقد و بررسی  
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کرده است؛ همچنین حقوق زن و شوهر را بر اساس امور دنیایی و ماورائی تبیین  

داند و بر همین اساس  د را بر اساس تکوین می های تشریعی زن و مرکرده و تفاوت 

 کند. نظرات خود را ارائه می 

خداوند متعال در آیات، بر طرفینی بودن حقوق اجتماعی تأکید کرده و در ازای  

کند؛ و ائمه نیز بر همین اساس مبانی اسلام را با روایات  هر تکلیفی، حقی را ثابت می 

بنابراین مبانی اسلام  ؛  اندزیربنای حقوق و تکالیف قرار داده اند و عدالت را  تبیین کرده 

بر اساس عدالت و نه تساوی است و همین امر موجب تفاوت حقوق و وظایف زن و  

شود. این مقاله در صدد دستیابی به نظرات برخی مفسران متقدم از قرن دوم  مرد می 

های مختلف  ه گرایش سوره نساء بوده که با توجه ب  ۳۴تا عصر حاضر پیرامون آیه  

های روایی، لغوی و اجتهادی استفاده شده و در صدد مقایسه آنها  تفاسیر، از گرایش 

 با نظرات علامه طباطبایی برآمده است.

گرفت،   قرار خواهند  بررسی  مورد  قرن  اساس  بر  راستا  این  در  تفسیرهایی که 

؛  ۳یعه( در قرن  ؛ تفسیر قمی )ش۲اند از: مقاتل بن سلیمان )شیعه( در قرن  عبارت 

؛ مجمع البیان )شیعه( در  ۵؛ تبیان )شیعه( در قرن  ۴جامع البیان )اهل سنت( در قرن  

؛ الجامع  ۷؛ مفاتیح الغیب )اهل سنت( در قرن  ۶؛ کشاف )اهل سنت( در قرن  ۶قرن 

قرن   در  )اهل سنت(  القرآن  منهج  ۷لاحکام  قرن  )  نیالصادق؛  در  الدر  ۱۰شیعه(  ؛ 

؛ الوجیز )شیعه( در  ۱۱؛ فیض کاشانی )شیعه( در قرن  ۱۰قرن  المنثور )اهل سنت( در  

؛ روح المعانی  ۱۲؛ نور الثقلین )شیعه( در قرن  ۱۲؛ البرهان )شیعه( در قرن  ۱۲قرن  

و تفسیر نمونه )شیعه( در    ۱۴؛ مراغی )اهل سنت( در قرن  ۱۳)اهل سنت( در قرن  

و اجتهادی با المیزان    . مطالب این تفاسیر بر اساس نکات ادبی، لغوی، روایی۱۴قرن  

 گیری خواهد شد.مقایسه و نتیجه 
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 مفهوم شناسی 

، ذیل واژه مورد نظر(،  ۱۳۱۲حق در لغت به معنای مطابقت و موافقت )راغب،  

، ذیل واژه مورد نظر(  ۱۳۷۵مطابقت و وقوع شیء در محل خویش است )طریحی،  

در    ؛ و مورد نظر(  ، ذیل واژه۱۳۷۸که در تمام مصادیق آن قابل تطبیق است )قرشی،  

مانند حق    ؛نوعى سلطنت است که گاهى مورد و متعلق آن عین استاصطلاح فقه  

و زمانى  ؛  مثل حق خیار که متعلق آن عقد است  ؛تحجیر و حق رهن و گاهى غیر آن

است و حق قسم   ؛متعلق حق شخص    ی جابر)  مانند حق قصاص و حق حضانت 

 . ( ۸۷، ص۱۳۶۲عربلو، 

ثابتی است که در  کلمه »حق« در   مقابل »باطل« به طور کلی به معنای امر 

خارج واقع شده است. حق در عالم تکوین مثل زمین و انسان است که خداوند متعال  

و حق در عالم تشریع عبارت است از هر    آنها را در عالم هستی حق قرار داده است

ی و سایر حقوق  امری که در حد نفس خودش ثابت باشد که از جمله آنها حقوق مال

اجتماعی است؛ از این حیث که در نظر اجتماع امری ثابت است. قرآن هر امری را  

داند؛ مگر آنچه را خدا حق دانسته و در عالم ایجاد یا تشریع آن را ثابت  حق نمی 

کرده است؛ بنابراین حق در عالم تشریع یا ظرف اجتماع دینی، آن چیزی است که  

ست، مثل حقوق مالی یا حقوق برادران یا حقوق والدین بر  خدا آن را حق قرار داده ا

(؛ بنابراین به امور اجتماعی به طور تکوینی حق  ۱/۲۲۵،  ۱۳۷۲فرزند... )طباطبایی،  

گیرد و مخالف آن  شود؛ بلکه بر اساس تعیین خداوند متعال حق قرار می گفته نمی 

باطل می  به لحاظ تکوین ممکن استمصداق  انسانی    شود؛ همچون مالی که  به 

تعلق بگیرد، ولی خداوند متعال آن مال را در اختیار فردی خاص مثل امام به عنوان  

دهد. قرار گرفتن این مال در جایی  خمس، یا همسر به عنوان نفقه یا مهریه قرار می 

بنابراین  ؛  که خدا مقرر کرده، حق است و خلاف آن مصداق باطل در تشریع خواهد بود

اصل قرار گرفته، آن امری است که توسط خداوند متعال حق قرار  آنچه در این مقاله  

 اند. گرفته و مفسران بر اساس روایات آنها را تبیین کرده
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های مصطلحات ارائه نشده است؛  تعریف مستقلی برای »حق زن و شوهر« در کتاب 

های فقهی حقوق این دو بر یکدیگر در کنار هم تعریف شده است که از  اما در کتاب 

جمله وجوب حفظ وظایف همسری هر یک از زن و شوهر بر یکدیگر است که    آن 

 (. ۴/۷۳۷،  ۱۴۲۶،  یشاهرود  یهاشم باید حقوق همدیگر را رعایت کنند )

 

 پیشینه حقوق زن و شوهر 

حقوق متقابل زن و شوهر از جمله حقوقی است که پس از عقد ازدواج بین زوجین  

شود. خداوند متعال این حقوق را بر اساس فطرت و  بر اساس قوانین شرع ایجاد می 

غرایز انسانی قرار داده تا هر یک از زن و مرد با همیاری یکدیگر به کمال مطلوب  

گردن یکدیگر دارند که این حقوق در    برسند. در این راستا زن و شوهر حقوقی بر

مطرح شده حیطه و شرعی  حقوقی  اخلاقی،  مختلف  کتاب های  و  مقالات  اند  و  ها 

گیرد،  ها نگاشته شده است. آنچه در این مقاله مورد بررسی قرار می زیادی درباره آن 

  سوره نساء است که پرداخت نفقه، مهریه و حسن معاشرت از جمله   ۳۴بر اساس آیه  

ای جداگانه مورد بررسی قرار گرفته و  شوهر است که در مقاله   ق زن بر عهده حقو

سوره نساء است. در    ۳۴این مقاله در صدد بررسی حقوق شوهر بر زن بر اساس آیه 

« اثر زهره  رانیا  یحقوق زن از منظر قرآن و قانون مدناین رابطه مقالاتی از جمله »

حقوق و وظائف  قوقی بررسی گردیده و »ح  -نگاشته شده که با نگاه فقهی   ۲دهخدا 

به   ۳« اثر رضا دهقان نژاد و حسین بستان قرآن  دگاهیزنان از د   یو مادر  ی همسر

متقابل    فی حقوق و وظاصورت کلی این حقوق را در قرآن بررسی کرده است. مقاله »

 
، شماره  ۱۳۸۳«، مجله بانوان شیعه، زمستان  رانیا  یقانون مدن»حقوق زن از منظر قرآن و  دهخدا، زهره،    .۲
 .۱۶۴ - ۱۴۷، صص ۲

مجله    ،قرآن«  دگاهیزنان از د  ی و مادر  ی»حقوق و وظائف همسر  ،نی حس  ،نژاد رضا و بستان  ،دهقان  .۳
 . ۵۸  -۲9صص  ،۳۲شماره  ،۱۳9۶زمستان   مطالعات قرآنی،



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه               ۲۰۰
  

شوهر  و  جوکارزن  محبوبه  اثر  تفاوت   ۴«  نگاه   نیزوج  یحقوق  یهافلسفه  با    ی را 

  و دانان  بر اساس نظرات فقها و حقوق (  یو فقه اسلام  اتی و روا  اتی)آ   ین یددرون 

  ه یحقوق زن و مرد و آمقاله »  کرده است.  ی( بررس یشناس)روان   ین یدبرون   نگرشی 

  ۳۴« اثر مرتضی مطهری شامل سخنرانی شهید مطهری پیرامون آیه  »واضربوهن«

بیشتر   که  است  نساء  مطرح سوره  شبهات  »واضربوهن«  پیرامون  بخش  به  شده 

 ۵پرداخته است. 

سوره نساء به    ۳۴این مقاله در نظر دارد، حقوق شوهر بر زن را بر اساس آیه  

صورت تطبیقی در تفاسیر شیعه و اهل سنت بررسی کرده و آن را با نظرات علامه  

شناسی علامه  ن طباطبایی ذیل آیه شریفه به میزان سنجش گذاشته و با مبانی انسا

 طباطبایی به تجزیه و تحلیل آنها بپردازد. 

 

 حقوق شوهر بر زن 

یکی از لوازم زندگی زناشویی هماهنگی و همراهی زن و شوهر در امور زندگی  

های  ها و وظایف را طبق توانایی است. خداوند برای ایجاد این هماهنگی مسئولیت 

امر را به طور صریح در قرآن ذکر  هر یک از زن و شوهر تقسیم کرده است و این  

بعَضٍْ وَ   الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلىَ النِّساءِ بمِا فَضَّلَ اللَّهُ بعَْضَهُمْ عَلى نموده و فرموده: »

 بمِا أَنفَْقُوا منِْ أَمْوالِهِمْ فَالصَّالِحاتُ قانتِاتٌ حافِظاتٌ لِلْغَيْبِ بمِا حَفِظَ اللَّهُ وَ اللاَّتي 

شُوزهَنَُّ فَعِظُوهنَُّ وَ اهْجُرُوهنَُّ فيِ الْمضَاجِعِ وَ اضْرِبوُهنَُّ فَإِنْ أَطعَنَْكُمْ تَخافُونَ نُ

مردان بر زنان قیمومیت و سرپرستى  ؛  فَلا تَبغُْوا عَليَْهنَِّ سَبيلاً إِنَّ اللَّهَ كانَ عَلِيًّا كَبيراً

 
و وظا، »جوکار، محبوبه  .۴ اسلام«،  متقابل زن و شوهر  فیحقوق  نامه  و خانواده  ی پژوهش  بهار  ،  زنان 

 . ۱۱۶ -۷9صص  ،۸شماره   ،۱۳9۰

،  ۱شماره    ،۱۳9۱بهار  راز،    تماشاگهمطهری، مرتضی، »حقوق زن و مرد و آیه »و اضربوهن««، فصلنامه    .۵
 . ۲۶  -9صص
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اطر این که مردان از  دارند، به خاطر اینکه خدا بعضى را بر بعضى برترى داده و به خ

بر  دهند، پس زنان صالح و شایسته باید فرمان مال خود نفقه زنان و مهریه آنان را مى 

آبروى آنان در  شوهران در کام  گیرى و تمتعات جنسى و حافظ ناموس و منافع و 

طور که خدا منافع آنان را حفظ فرموده و زنانى را که بیم دارید  غیابشان باشند، همان 

قهر کنید و    ان تان کنند، نخست اندرز دهید، اگر به اطاعت درنیامدند، با آنی نافرمان

،  اگر به اطاعت درآمدند،  در بستر خود راه ندهید و اگر این نیز مؤثر نشد بزنیدشان

که خدا به شما داده    برتریجویى مکنید و به خاطر  دیگر براى ادامه زدنشان بهانه

 (. ۳۴« )نساء،  گى خدا است مغرور نشوید، که دارنده علو و بزر

توانایی  به  توجه  با  مرد  شریفه  آیه  اساس  عنوان  بر  به  جسمی،  و  فکری  های 

»قوّام« معرفی شده و مسئول سرپرستی امر خانوار گردیده و این مسئولیت بنا بر  

عَلى» عبارت   بعَْضهَُمْ  اللَّهُ  فَضَّلَ  أَمْوالِهِمْ  بمِا  منِْ  أَنفَْقُوا  بمِا  وَ  دلیل  ب  « بعَضٍْ  ه 

هایی است که خداوند متعال به مردان عنایت فرموده و بر این اساس مردان  فضیلت 

گرفته و    فرسا به خصوص کارهای بیرون خانه را به عهده باید امور سنگین و طاقت

دار شوند؛ این امور به عنوان وظیفه به عهده شوهران قرار داده  مخارج زنان را عهده 

(  ۲۷/ ۵،  ۱9۸۵،  یمراغ( و در حقیقت معاوضه )۳۷۰/ ۳،  ۱۳۷۸،  ی رازیمکارم ششده )

 شود. ای است که بین وظیفه و حقوق واقع می و مقابله 

در مقابل زن که موجودی احساسی و عاطفی است و معمولاً در زندگی با ظرافت  

گونه کارها  نگرد، شایسته کارهای سبک و عاطفی است که معمولاً این به امور می 

با اعضای خانواده مربوط است. این تقسیم  به درون خانه و بندی در مقابل  تعامل 

حقوقی که زن بر عهده شوهر دارد، به صورت موازنه حقوق و تکلیف، حقوقی را بر  

نافرمانی  زن واجب می  کند که شامل وجوب اطاعت از همسر، حفظ اسرار و عدم 

 رفتاری( تعیین شده است.)وجوب خوش 
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 . وجوب اطاعت از همسر 1

از مسئولیت خ از همسر را یکی  های زنان قرار داده که به  داوند متعال اطاعت 

شود. این امر مطابق با فطرت  سرپرستی مرد و قوامیت او بر زن حاصل می   واسطه

انسانی زن و مرد است، زیرا غالب مردان نیازمند ریاست و اکثر زنان نیازمند محبت  

مکمل یکدیگر بوده و تعامل آنها موجب حفظ تعادل در زندگی    دو ن یا باشند که  می

 شده و استحکام زندگی را در پی خواهد داشت. 

 « عبارت  با  متعال  قانتِات خداوند  فرمان ؛  فَالصَّالِحاتُ  درستکار،  «  بردارندزنان 

( به اطاعت زنان صالح از همسرانشان اشاره کرده است و آن را نشانگر  ۳۴)نساء،  

ته بودن زنان بیان کرده و با اضافه شدن »ال« بر »صالحات« همه  خوب و شایس

زنان صالح را تحت عمومیت خویش قرار داده و شایستگی آنان را به قنوت و اطاعت  

 مقید کرده است. 

اند، برخی مفسران  « را به دلیل روشن بودن معنا نکردهلصَّالِحاتغالب مفسران »ا

جمله  سلیمان،    از  بن  بروسوی،    اللهفتح ملا  مقاتل  حقی  کاشانی،  فیض  کاشانی، 

؛  ۱/۳۷۱  ق،۱۴۲۳مان،  یمقاتل بن سلبحرانی حسینی، ابی جامع العاملی و مراغی )

،  ی بروسو  ی ؛ حق ۲۳۳/ ۲،  ق۱۴۱9،  یکاشان   ض ی؛ ف۳/۱۷،  ۱۳۴۴،  ی ملا فتح الله کاشان

؛  ۳۱۱/ ۱،  ۱۴۱۳،  یجامع العامل   ی؛ اب ۷۳/ ۲،  ۱۴۱۵،  یبحران  ینی؛ حس۲۰۲/ ۲،  ۱9۸۵

اند؛  بر بودن« دانسته قانتات« را به معنای »مطیع و فرمان »  (۲/۲۸،  ۱9۸۵،  یمراغ

(، حقی بروسوی  ۱۷/ ۳،  ۱۳۴۴،  یملا فتح الله کاشانالله کاشانی )همچنین ملا فتح 

اند. علامه  ( آن را به معنای »شایسته و صلاح« گرفته ۲۰۲/ ۲،  ۱9۸۵،  یبروسو   یحق)

 ( معنا کرده ۴/۳۴۴،  ۱۳۷۲،  یی)طباطباروانی«  طباطبایی آن را به »لیاقت نفس و پاک

است؛ این معنا بیانگر آن است که بانوان از نظر ماهوی دارای دو ساحت مجرد و  

( در مسیر  ۱۰۳،  ۱۳9۷  ی،سپهر   ی وخوزوق  ی میرحمادی بوده و از حیث تجرد نفس )

می  فردی  کمال  رفتار  بعُد  در  و  کرده  انتخاب  را  پاکروانی  و  نفس  لیاقت  و  توانند 



    ۲۰۳                                                                سوره نساء   ۳۴حقوق شوهر بر عهده زن در آیه 

های وحیانی، موجبات تربیت خود،  اجتماعی با انتخاب راه فطرت و با استفاده از آموزه

 های جامعه توحیدی را فراهم سازند. دار شده و زمینه فرزندان و خانواده را عهده 

  « فَالصَّالِحاتُ قانتِاتٌ حافِظاتٌ لِلْغَيْبِ بمِا حَفِظَ اللَّه » علامه طباطبایی از مقابله  

«  الصَّالِحاتاستفاده کرده که در اینجا مراد از »  «وَ اللَّاتيِ تخَافُونَ نُشُوزَهُن »در برابر  

(.  ۳۴۴/ ۴،  ۱۳۷۲،  ییطباطباهستند )  کردهازدواج مطلق زنان نیست؛ بلکه منظور زنان  

و صلاح از حیث مجرد    با توجه به اینکه انسان دارای دو جنس مذکر و مؤنث است

(، صالح  ۱۰۳و    9۲،  ۱۳9۷  ی، سپهر  ی و خوزوق   ی میرحگردد )برمی بودن به اصل ذات  

یابد که صلاحیت  از آنجا در حقوق زن و شوهر اهمیت می   کردهازدواج بودن زنان  

 جنس مؤنث پس از ازدواج موجب تربیت نسل صالح خواهد شد. 

است   زنان  عهده  به  که  دانسته  حقوقی  دادن  انجام  را  »قنوت«  زمخشری 

(. سیوطی با بیان روایاتی شایستگی زنان را در صلاح و  ۱/۵۰۶،  ۱۴۰۷،  یزمخشر)

(.  ۱۵۴  -۱۵۱  /۲،  ۱۴۰۴،  یوط یسقی و ... دانسته است )خلمطیع بودن زن و خوش 

  ( ۵/۱۷۰،  ق۱۴۰۵،  ی قرطبقرطبی صالح بودن همسر را به قیام به حق شوهر دانسته )

آلوسی صفت قنوت و اطاعت را یکی از حالات صلاح زنان دانسته است که صفت   و

از    صلاح منشأ باقی صفات است؛ زیرا کسی که اطاعت از خدا و به تبع آن اطاعت 

تواند به تمامی وظایف خود عمل کند  همسر را سرلوحه اعمال خویش قرار دهد، می 

 (. ۲۴/ ۵، ۱۴۰۵،  یآلوس )

،  ی فخر رازفخر رازی »قنوت« را به اطاعت خدا و همسر عمومیت داده است )

(؛ هرچند عدم اطاعت خدا همواره ملازم با نشوز نیست؛ مگر اینکه  ۱۰/۷۱،  ۱۴۱۱

عدم اطاعت شوهر بدانیم. طبرسی »صلاح« را به ثبات    عدم اطاعت الهی را همان 

،  ۱۳۷9،  ی طبرسدر دین دانسته و »قنوت« را به قیام به اطاعت الهی دانسته است )

بنابراین وی در این زمینه با فخر رازی در اطاعت زن در مطیع بودن نسبت  ؛  (۲/۴۲

نظر است. شیخ طوسی، فخر رازی و علامه طباطبایی اطاعت و  به خداوند متعال هم
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،  ی؛ فخر راز۳/۱۸9،  ۱۴۰9،  یطوساند )قنوت« زن دانسته نشانه »خضوع دائم زن را  

براین طبق نظر علامه طباطبایی  (؛ بنا۳۶۶/ ۴، ۱۳۷۲،  یی ؛ طباطبا ۸9  -۱/۸۸،  ۱۴۱۱

تداوم صلاح زن در مسیر حرکت استکمالی در سه حیطه نگرش، گرایش و رفتار  

( موجب نهادینه شدن صفت صلاح شده و  9۳،  ۱۳9۷  ی،سپهر  ی وخوزوق  یمیرح)

قنوت وی را در پی دارد که این امر از حیث نگرش در مبانی ادراک و اندیشه اثر  

موجب بقاء و کمال انسانی شده و در نگرش توحیدی نمود  گذاشته و از حیث گرایش  

کند و از حیث رفتاری در حیطه فردی بر رفتار طرفینی زن و شوهر اثر گذارده  پیدا می 

 کند. و از حیث اجتماعی، ثمره آن در فرزندان و خانواده و جامعه توحیدی نمود پیدا می 

ار تقسیم کرده و افراد صالح را  صالح و ناسازگ   آیت الله مکارم زنان را به دو دسته

( باشند  متعهد  و  خاضع  خانواده  نظام  برابر  در  که  دانسته  شآنان  و    ی رازیمکارم 

(. این عمومیت، فراتر از شایستگی زن در برابر همسر در  ۳/۴۱۳،  ۱۳۷۸همکاران،  

نظر گرفته شده و شامل کل نظام خانواده شده است؛ بنابراین سایر افراد خانواده را  

 . رد یگی برم در 

اطاعت    ( ۳۴« )نساء،  فَالصَّالحِاتُ قانتِات شریفه »   بنا بر آیه   ذکرشدهدر تفاسیر  

و تنها علامه طباطبایی و فخر رازی   زن از شوهر، نشانه شایستگی همسر بیان شده

آن را به معنای امر به اطاعت زن از همسر گرفته که امر به صورت توصیف بیان  

( خواسته  ۳۴« )نساء، فَالصَّالِحاتُ قانتِات عال در عبارت »شده است. گویا خداوند مت

های زن شایسته را بیان  ویژگی   میرمستقیغضمن احترام به جایگاه زن، به صورت  

مؤثرتر از بیان حکمی به صورت الزامی است و این موجب    م یرمستقیغکند؛ زیرا بیان  

 اصلاح خویش برآیند. شود تا زنان، خود به دنبال این ویژگی رفته و در صدد می

و بنا بر    علامه طباطبایی، انسان دارای حرکت استکمالی است  بر اساس دیدگاه 

سوره نساء اطلاق داشته و عموم    ۳۴قوامیت مردان طبق نظر علامه در آیه    اینکه

این اطلاق به زن و شوهر مقید  ردیگی برم مردان و زنان را در   ادامه آیه  ؛ ولی در 
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را بیان مصداق و جزئی از جزئیات کلی بین زن و شوهر بیان  و حفظ غیب    شود می

(؛ بنابراین اساس زندگی مشترک بر سعادت  ۳۴۴  - ۳۴۳/ ۴،  ۱۳۷۲،  ییطباطباکند )می

دنیوی و اخروی بنا شده و صلاحیت زن در زندگی کنار قوامیت مرد، موجب تکامل  

 ی دارد. هر دو و جامعه گردیده و موجبات بقاء و تداوم نسل صالح را در پ 

 

 . حافظ اسرار 2

یکی از صفات نیک زنان در قرآن، حفظ غیب و اسرار همسر است که خداوند  

به پاس آنچه خدا حفظ کرده، اسرار  ؛  حافظِاتٌ لِلْغَيْبِ بمِا حَفِظَ اللَّهمتعال با عبارت »

( آن را بیان کرده است. »غیب« هر چیزی است که  ۳۴« )نساء،  کنندرا حفظ مى 

 (. ۶۱۶،  ۱۴۱۲راغب،  آشکار نباشد )ظاهر و 

اند که شامل  ( را حفظ زن دانسته۳۴« )نساء،  حافظِاتٌ لِلْغَيبْمفسران مراد از »

( اموال  او، حفظ  غیاب  در  به همسر  نکردن زن  و خیانت  ناموس  ،  ییطباطباحفظ 

مقاتل،  ۴/۳۶۶،  ۱۳۷۲ طبر۱/۳۷۱،  ۱۴۲۳؛  قم۳9  - ۳۸/ ۵،  ۱۴۱۲،  ی؛  ،  ۱۳۶۳،  ی ؛ 

؛  ۲/۴۲،  ۱۳۷9،  ی؛ طبرس۵۰۶/ ۱،  ۱۴۰۷،  ی؛ زمخشر۳/۱۸9، ۱۴۰9، ی؛ طوس ۱/۱۳۷

  ض ی؛ ف۲/۱۵۲،  ۱۴۰۴،  یوطی ؛ س۱۰/۸9،  ۱۴۱۱،  ی؛ فخر راز ۱/۴۲،  ۱۴۰۵،  یقرطب

حق ۲/۲۳۳،  ۱۴۱9،  یکاشان حس۲/۲۰۲،  ۱9۸۵،  یبروسو  ی؛  ،  ۱۴۱۵،  یبحران  ین ی؛ 

؛  ۱/۳۱۱،  ۱۴۱۳،  یجامع العامل  ی ؛ اب۲۸/ ۲،  ۱9۸۵،  ی؛ مراغ۵/۲۴،  ۱۴۰۵،  ی؛ آلوس ۲/۷۳

،  ی زمخشر اند و برخی حفظ اسرار )( دانسته ۳/۴۱۳،  ۱۳۷۸و همکاران،    یراز یمکارم ش

آلوس ۲/۷۳،  ۱۴۱۵،  ی بحران  ی نی؛ حس۱/۵۰۶،  ۱۴۰۷ اب۲۴  / ۵،  ۱۴۰۵،  ی؛  جامع    ی ؛ 

(، ادای امانت و ...  ۳/۱۷،  ۱۳۴۴،  یملا فتح الله کاشان (، اولاد )۱/۳۱۱،  ۱۴۱۳،  یالعامل 

اند. علامه حفظ غیب را به خیانت نکردن به شوهر هنگام نبود او دانسته،  نیز افزوده را  

مبتنی بر اینکه بسترش را برای دیگری نگستراند و بهره خاص همسر را به دیگری  

،  ییطباطبانداده و نسبت به اموال همسر، امور خانه و زندگی مشترک خیانت نورزد )
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ظ غیب را نسبت به حفاظت زن از امور مربوط  (؛ بنابراین علامه حف۳۴۴/ ۴،  ۱۳۷۲

به همسر و خانه دانسته که این تفسیر بر اساس سیاق آیه به قرینه اینکه در مقابل  

النِّساء» عَلىَ  قَوَّامُونَ  )نساء،  الرِّجالُ  در  ۳۴«  زن  غیب  شامل حفظ  است،  آمده   )

رساند  می مقابل حقوق شوهر است؛ هرچند وجود »ال« بر سر »غیب« عمومیت را  

گیرد؛ ولی چنانچه این بخش آیه مستقل  که تمامی امور مربوط به همسر را در برمی 

ها اعم از مربوط به همسر و خانواده و غیر آن  در نظر گرفته شود، شامل تمامی غیب

 گردد. می

فَالصَّالِحاتُ قانتِاتٌ حافِظاتٌ لِلْغَيْبِ بمِا  بنابراین زنان نیکوکار طبق آیه شریفه »

ای هستند که همواره مطیع امر الهی  ( زنان صالح و شایسته ۳۴« )نساء،  فِظَ اللَّه حَ

بهترین نحو   به  زناشویی  به زندگی مشترک  امور مربوط  در  هستند و به خصوص 

کنند. بر اساس روایات، جهاد زنان در خانه نیکو همسرداری کردن است.  عمل می 

،  ۱۴۰9حر عاملى،  ؛  ۳/۵۲۲،  ۱۴۱۵حویزی عروسی،  )  «جِهَادُ الْمَرْأَةِ حسُنُْ التَّبَعُّل »

( در همین راستا زن باید در حضور و غیبت شوهر حافظ زندگی مشترک  ۲۰/۱۶۳

های  بوده و به عنوان یک معاون در هنگام نبود همسر، زندگی را اداره کند و خواسته 

 رآورد. همسر را در حد امکان و تا زمانی که با احکام دین مخالف نیست، به اجرا د

علامه طباطبایی بر اساس اینکه انسان محکوم به نظام سنن الهی است و این  

های الهی مربوط به شئون زوجیت و کیفیت معاشرت منزلی است  حکم یکی از سنت

(، اطاعت زن از شوهر را واجب دانسته؛ زیرا جامعه بشری  ۴/۳۴۵،  ۱۳۷۲،  ییطباطبا)

بر اساس هدایت فطری و وحیانی به کمال خواهد رسید و خداوند متعال بر اساس  

فطریات، افراد را حافظ اسرار قرار داده و در این آیه بانوان را به طور خاص به صفت  

 ست.از سوی زنان ا سرستوده و این صفت بیانگر لزوم حفظ  سر حفظ 
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حفظ الهی بیان کرده که    بنا بر آیه شریفه، خداوند حفظ غیب توسط زن را به واسطه

« بیان شده و مفسران در مورد  به پاس آنچه خدا حفظ کرده :  بِما حفَِظَ اللَّهُ با عبارت »

،  ۱۳۷۲،  ییطباطبااند، برخی »ما« را مصدریه )حفظ الهی نظرات مختلفی بیان کرده

( به معنای »حفظ کردن« و بعضی »موصوله«  ۸9/ ۱۰،  ۱۴۱۱،  ی؛ فخر راز۴/۳۶۶

« در قرائت  اللَّه اند. »به معنای »آنچه حفظ کرده« گرفته   (۱۰/۸9،  ۱۴۱۱،  یفخر راز)

ای آن را به  مشهور به صورت مرفوع و به عنوان فاعل بیان شده است؛ ولی عده 

 (. ۱/۵۰۶، ۱۴۰۷،  یزمخشر اند )صورت منصوب و به عنوان مفعول بیان کرده 

« را غالب مفسران مربوط به حفظ زنان دانسته که  بِما حفَِظَ اللَّه حفظ الهی در »

(  ۵۰۶/ ۱، ۱۴۰۷، یزمخشر حقوق ایشان توسط شوهران، به واسطه پرداخت مهریه )

شود، یا  ( حفظ می ۳/۱۷،  ۱۳۴۴،  ی؛ ملا فتح الله کاشان ۲/۴۲،  ۱۳۷9،  یطبرس و نفقه )

اند الهی در اداء امانات همسران حافظ غیب قرار گرفته اینکه زنان به واسطه حفظ  

(. علامه طباطبایی این معنا را ظاهرتر گرفته که خداوند  ۵۰۶/ ۱،  ۱۴۰۷،  یزمخشر)

حقوق مردان را حفظ کرده، به واسطه اینکه سرپرستی زنان را به مردان واگذار نموده  

،  ۱۴۱۱،  یفخر راز(. شاید بتوان گفت: فخر رازی )۳۶۶/ ۴،  ۱۳۷۲،  ییطباطبااست )

ملا فتح الله  الله کاشانی )( نیز تعبیری نزدیک به همین معنا دارد و ملا فتح ۱۰/۸9

( با گرفتن »باء« برای مقابله همین معنا را استفاده کرده است.  ۳/۱۷،  ۱۳۴۴،  یکاشان

این گزینش علامه   دارد،  بقاء  به  گرایش  لحاظ فطری  از  انسان  اینکه  به  توجه  با 

های انسانی در حفظ نوع و کمال باشد که در  تواند بر اساس گرایش طباطبایی می 

اند و این حفاظت در مقابل انجام  این راستا زنان موظف به حفظ حقوق مردان شده 

تواند این حفظ  است، هرچند می مردان در سرپرستی و مخارج زنان قرار گرفته   وظیفه

 اوند متعال شامل شود. دوجانبه بوده و حفظ حقوق مردان و زنان را توسط خد

خداوند زنان را پوشاننده نقایص و عیوب مردان و مردان را پوشاننده نقایص و  

آنان براى شما لباسى  ؛  هنَُّ لِباسٌ لَكُمْ وَ أَنتُْمْ لِباسٌ لَهُنعیوب زنان قرار داده است » 
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همچنان که در  بنابراین زنان  ؛  ( ۱۸۷« )بقره،  هستند و شما براى آنان لباسى هستید

« آیه  اساس  بر  باید  ایشان هستند،  اسرار  و  اموال  محافظ  همسر  حافِظاتٌ  حضور 

در غیبت ایشان نیز حافظ ناموس و اموال همسر بوده و در نبود   ( ۳۴« )نساء، لِلغَْيْبِ

این   باشند؛  داشته  ایشان  اسرار  حفاظت  بر  مداومت  ایشان  حضور  همچون  ایشان 

از جانب خداوند متع  اللَّهال است »توفیق  اینکه    (۳۴)نساء،  «  بمِا حَفِظَ  به واسطه 

حقوق   الهی  حفاظت  تحت  ایشان  و  نموده  را  ایشان  سفارش  شوهران  به  خداوند 

الهی حقوق طرفین محفوظ مانده و  شوهران را رعایت می  پرتو عنایت  کنند و در 

 شوند. محافظت می 
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خانه مایه سکونت و آرامش است و وظیفه دارد برای ایجاد محیطی  زن در محیط  

امن، همواره معاشرت و برخوردی نیکو با همسر خود داشته باشد؛ ولی چنانچه به  

آمد  طلبی در منزل شد یا از شواهد چنین برمی وظیفه خود عمل نکرد و خواستار برتری 

هایی در صدد  حل ا ارائه راهکه زن به دنبال سرپیچی و آشوب در منزل است، اسلام ب

 است.  برآمدهرفع این مشکل 

وَ اللاَّتيِ تَخافُونَ نُشُوزَهنَُّ فعَظُِوهنَُّ وَ اهْجُرُوهنَُّ  فرماید: »خداوند متعال می 

ا  فيِ الْمَضاجعِِ وَ اضْرِبُوهنَُّ فَإِنْ أَطعَنَْكُمْ فَلا تَبغُْوا عَلَيهْنَِّ سَبِيلاً إِنَّ اللَّهَ كانَ عَلِيًّ 

تان کنند، نخست اندرز دهید، اگر به اطاعت  و زنانى را که بیم دارید نافرمانی ؛  كَبِيراً

بزنیدشان  ،  درنیامدند، با آنها قهر کنید و در بستر خود راه ندهید و اگر این نیز مؤثر نشد

  برتری جویى مکنید و به خاطر  اگر به اطاعت درآمدند دیگر براى ادامه زدنشان بهانه 

 (. ۳۴« )نساء،  و بزرگى خدا است که خدا به شما داده مغرور نشوید، که دارنده علوّ
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ای ظنی یا معلوم است  واژه »خوف« در لغت به معنای انتظار امر ناخوشایند با نشانه 

(؛ اما در آیه شریفه بر اساس قرائن مفسران معانی مختلفی ارائه  ۳۰۳،  ۱۴۱۲راغب،  )

،  ی ؛ طبر۲/۴۲،  ۱۳۷9،  ی ؛ طبرس۱۸9/ ۳،  ۱۴۰9،  یطوساند که حکایت از علم )نموده 

( است؛ یعنی مراد از ترس خود  ۳9/ ۵،  ۱۴۱۲،  یطبر( یا ظن و گمان ) ۵/۳9،  ۱۴۱۲

ر نشوز و سرپیچی  ترس نیست؛ بلکه ترسی است که ناشی از علم و یقین یا گمان ب

 زنان است. 

،  ۱۴۱۲راغب،  واژه »نشوز« از ریشه »نشز« در لغت به معنای »ارتفاع و بلندی« )

( گرفته شده  ۴۰  -۳9/ ۵،  ۱۴۱۲،  ی طبرطلبی« )( است که از »ارتفاع و برتری۸۰۶

،  ۱۴۰۷،  یزمخشراست که اصل آن را از »انزعاج« به معنای »تشویش و ناراحتی« )

و  ۵۰۷  - ۱/۵۰۶  )( بودن«  »ناخشنود  معنای  به  (  ۱۷۱/ ۵،  ۱۴۰۵،  ی قرطب برخی 

اند. غالب مفسران »نشوز« را به معنای عصیان، سرپیچی و نافرمانی ناشی از  دانسته

،  یی طباطبااند که به معنای عصیان و سرپیچی ناشی از تکبر )جویی زن گرفته برتری 

 ( است. ۴/۵۴۵، ۱۳۷۲

با ترساندن« )واژه »وعظ« در لغت به معنای »بازداشتن   ،  ۱۴۱۲راغب،  همراه 

 اند. « را به عنوان پند و نصیحت زبانی گرفتهعظُِوهُنَّ ( است که غالب مفسران »۸۷۶

« از ریشه »هجر« در لغت به معنای »جدایی انسان از دیگری با  وَ اهْجرُُوهُنَّ »

اهْجُرُوهُنَّ فِی  وَ  ( است. در آیه شریفه »۸۳۳،  ۱۴۱۲راغب،  بدن یا زبان یا قلب« )

در بسترهاالْمَضاجِعِ به معنای »دوری کردن  آیه    « ست«  در  از عبارت »فی«  که 

شود که با بودن در بستر با زنان نزدیکی نکنند یا به آنها پشت  شریفه فهمیده می 

 کنند. 

( و  ۱/۳۱۱،  ۱۴۱۳،  ی جامع العامل  یاببرخی دوری از همسر در نزدیکی و بستر )

؛ ملا  ۱۷۲  - ۵/۱۷۱،  ۱9۸۵،  ی؛ قرطب ۳/۱۸9،  ۱۴۰9،  ی طوساند )کلام را قائل شده

( و زمخشری آن را کنایه از  ۲/۱۵۵،  ۱۴۰۴،  یوطی؛ س۳/۱۷، ۱۳۴۴، یفتح الله کاشان

عدم جماع گرفته؛ هرچند بیانی از دیگران آورده مبنی بر اینکه آنان را به جماع وادار  
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،  ۱۴۰۷،  یزمخشرد شمرده است )کنید و ایشان را ببندید ولی خود، این معنا را ناپسن

۱/۵۰۶ - ۵۰۷ .) 

،  ۱۷۱/ ۵،  ۱۴۰۵،  ی؛ قرطب ۱/۱۳۷،  ۱۳۶۳،  یقم   میبن ابراه   ی عل برخی مفسران )

زشت  ۲/۱۷۴،  ۱۴۱۵،  یبحران   ینیحس »سخن  معنای  به  کلام«  »هجر  به  قائل   )

خداوند    اولاًاند که بر اساس مبانی اسلامی قابل پذیرش نیست؛ زیرا  گفتن« شده

( و ثانیاً  ۱۰۸متعال سب و دشنام را در قرآن، امری ناپسند معرفی کرده است )انعام،  

ر اینکه در  این قول با توجه به قرینه »فی المضاجع: در بسترها« سازگاری ندارد؛ مگ 

باشد و این امر موجب ترک نشوز زن شود یا منظور    شدهرفتهی پذفرهنگی این امر  

 صحبتی در بستر باشد. ترک هم 

اند که مرد ضمنِ حضور در یک  علامه طباطبایی ظهور آیه را در این معنا دانسته 

دین  بستر با زن، با پشت کردن به او، ترک ملاعبه و امثال آن از زن دوری گزیده و ب

(. برخی مفسران نیز  ۴/۵۴۶، ۱۳۷۲، ییطباطباشود )وسیله هجر در بستر محقق می 

برگزیده  را  معنا  )همین  ف۲/۴۲،  ۱۳۷9،  یطبرساند  ؛  ۲/۲۳۳،  ۱۴۱9،  یکاشان  ضی؛ 

(. برخی دیگر از  ۳/۴۱۳،  ۱۳۷۸و همکاران،    یرازی ؛ مکارم ش۲/۲۸،  ۱9۸۵،  یمراغ

،  ۱۴۲۳مان،  یمقاتل بن سلبستری« )هم مفسران مراد از »هجر در بستر« را »ترک  

اند که  ( دانسته۲۵  - ۵/۲۴،  ۱۴۰۵،  یآلوس   ؛۲/۲۰۲،  ۱9۸۵،  یبروسو  یحق  ؛۱/۲۷۱

  بستری« )همان( را بعید دانسته علامه معانی »هجر در بستر« به معنای »ترک هم

است؛ چراکه لفظ »مضاجع« به صورت جمع آمده است و کثرت در بستر از لحاظ  

(. این نظر علامه  ۵۴۶/ ۴،  ۱۳۷۲،  یی طباطباای دوم سازگاری ندارد )ظاهری با معن 

طباطبایی بر اساس مبانی اندیشه انسانی در دو ساحت نظری و عملی، از حیث عمل  

(  ۱۰۳، ۱۳9۷ ی،سپهر ی وخوزوق یمی رحگیرد )در حیطه اعتبارات اجتماعی قرار می 

که برای حفاظت از نظام خانواده لازم است، احساسات زن کانون توجه قرار گرفته  

های منفی  های مختلف و گاه بروز واکنشو با تحت الشعاع قرار دادن آن به شکل 

گسیختگی نظام خانواده شد. با توجه به اینکه  بایست مانع ازهم از طرف شوهر، می 
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از احساسات قو تری نسبت به مردان برخوردارند، هنگام  ی بانوان در مآخذ ادراکی 

های احساسی از خود نشان داده و در  های بازدارنده مردان، واکنش مواجهه با کنش 

 آیند. صدد اصلاح روابط زناشویی برمی 

»نصیحت کردن« و »دوری کردن در بستر« مرحله برخورد زبانی و عملی بدون  

زن، او را وادار به انجام    واکنش شدید از طرف مرد است که ضمن رعایت حرمت

این مراحل مؤثر واقع نشد، نوبت به برخورد شدیدتر  وظایف می  کند؛ ولی چنانچه 

با عبارت »می این مرحله  از  با نوعی واکنش عملی است. قرآن  وَ  رسد که همراه 

« تعبیر آورده که به معنای »زنان را بزنید« است. این عبارت قرآن با روایات  اضْرِبُوهُن 

گوید، مبنی  یر شده و بسیاری از شبهاتی که در این رابطه مطرح شده را پاسخ می تفس

بر اینکه این زدن بعد از تأثیر نبخشیدن دو مرحله پیشین یعنی »نصیحت کردن« و  

»دوری کردن در بستر« است و در حدی است که نباید آسیبی به بدن رسیده و زخم  

 و کبودی برجای گذارد. 

تدریجی بودن این سه مرحله قائل بوده که بر اساس سیاق  علامه طباطبایی به  

امر فهمیده می  نیز  این  به واسطه حرف عطف »واو«، هرچند فخر رازی  نه  شود، 

،  ۱۳۷۲،  یی طباطباهمین نظر را اختیار کرده ولی علت ترتیب را بیان نکرده است ) 

قلی نسبت  (. آلوسی ترتیب را به سیاق و قرینه ع9۰/ ۱۰، ۱۴۱۱،  ی؛ فخر راز۴/۳۶۷

(. چنانچه  ۵/۲۵،  ۱۴۰۵،  ی آلوسداند )داده است و ترتیب را به واسطه »فاء یا واو« نمی 

زن در هر کدام از این مراحل به حالت عادی بازگشت و راه اصلاح در پیش گرفت  

و از شوهر اطاعت کرد، مرد حق ندارد بر او ظلم و ستم روا دارد. علامه طباطبایی بر  

نسان، سه راه حل مشکل نشوز زن را به حسب طبع دانسته و  اساس مبانی ادراکی ا

تا   مجازاتی را که خدا برای زن قرار داده، از درجه ضعیف به قوی معرفی کرده است

 با اصلاح رفتار فردی زن، موجبات اصلاح کانون خانواده فراهم آید. 
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فلَا تبَْغُوا  ( مراد از »۳۴)نساء،  «  فَإِنْ أَطعَنَْكُمْ فَلا تَبغُْوا عَلَيْهنَِّ سَبِيلا در عبارت » 

سَبيِلا  به معانی متعددی گرفته عَلَيْهنَِّ  را مفسران  به معنای »اذیت  «  از جمله  اند: 

( باطل«  اذیت« )۴۲  /۲،  ۱۳۷9،  یطبرس همراه  با  ،  یبروسو  یحق(، »توبیخ همراه 

(، »آسیب  ۱/۳۱۱،  ۱۴۱۳،  ی جامع العامل  ی؛ اب ۲۵/ ۵،  ۱۴۰۵،  ی؛ آلوس ۲۰۲  /۲،  ۱9۸۵

(،  ۵/۴۵،  ۱۴۱۲،  یطبر (، »ظلم کردن« )۱/۳۷۴،  ۱۴۲۳مان،  یمقاتل بن سلساندن« )ر

( کردن«  آلوس۳/۱۸9،  ۱۴۰9،  ی طوس»طلب  کردن«  ۵/۲۵،  ۱۴۰۵،  ی ؛  »جنایت   ،)

)۵/۱۷۳،  ۱۴۰۵،  یقرطب) گرفتن«  سخت  راه  از  دوری  و  »زدن  ،  یقرطب (، 

ی برای  ریگبهانه معنای »اند. علامه طباطبایی آن را به  ( دانسته ۵/۱۷۳،  ۱۴۰۵/۱9۸۵

گیری بوده و پس از  اذیت نمودن« گرفته که بر این اساس مردان نباید دنبال بهانه 

(. این بیان  ۴/۳۶۷،  ۱۳۷۲،  ییطباطبااطاعت زن نسبت به او ظلم و ستمی روا دارند )

ایشان نسبت به زن بوده که در این راستا هرچند    شناسانهعلامه حاکی از بینش انسان 

  ی و باستانمرد از منظر طبیعی و از لحاظ اجتماعی با یکدیگر متفاوت هستند )زن و  

(، ولی از لحاظ خلقت وجودی مشابه یکدیگر بوده و در شأن و  ۳،  ۱۳9۲درزاده،  یح

(؛ بنابراین این  ۱۳۴/ ۴،  ۱۳۷۲،  ییطباطباشخصیت انسانی با یکدیگر تفاوتی ندارند )

می  حقوقی  اختلاف  موجب  هرچند  طبیعی  حقوق  تفاوت  تضییع  موجب  ولی  شود، 

گردد؛ بلکه در روندی تکاملی وظایف و حقوق زن و مرد نسبت به یکدیگر  انسانی نمی 

شود که مرد ضمن نصیحت و اصلاح حال زن، چنانچه با روند  ای تنظیم می به گونه

گونه تعرضی نسبت به وی نداشته باشد؛ به  اصلاحی از سوی زن واقع شد، حق هیچ 

؛  إِنَّ اللَّهَ كانَ عَلِيًّا كَبِيرافرماید: »وند متعال در انتهای آیه شریفه می همین دلیل خدا

« هر یک از مفسران از انتهای آیه به شکلی برداشت و تفسیر  خدا والاى بزرگ است

تان شما را مغرور  است: »مبادا توانایی و نیرومندی  اند. علامه طباطبایی گفته نموده 

 (. ۳۶۷/ ۴، ۱۳۷۲، ییطباطبا برتریان ظلم کنید« )کند و به واسطه بزرگی و 
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در اینجا که خداوند به مردان حق تسلط بر زنان را عطا کرده، از سویی به آنان هشدار  

انسانی خود را  می باید جایگاه  از موقعیت خود سوء استفاده نموده و  نباید  دهد که 

ماهوی انسان، موجب فراموشی  نسبت به خداوند متعال در نظر بگیرند تا مبادا حقیقت  

حقیقت وجودی او شود، در حالی که انسان از حیث وجودی عین فقر و ربط به حق  

 تعالی است. 

طبری »برتری )قدرت( خدا بر مردان نسبت به برتری )قدرت( مردان بر زنان«  

  ض ی ؛ ف۵/۴۰،  ۱۴۱۲،  ی طبررا به رخ مردان کشیده تا نسبت به زنان ظلم نکنند )

اب۲/۲۳۳،  ۱۴۱9،  یکاشان العامل   ی ؛  زمخشر۳۱۱/ ۱،  ۱۴۱۳،  یجامع  ،  ۱۴۰۷،  ی؛ 

قرطب۱/۵۰۷ در    خی ش  (.۱۷۴/ ۵،  ۱۴۰۵،  ی؛  را  »بلندمرتبگی خدا  و طبرسی  طوسی 

گرفته نظر  در  بندگان«  طاقت  از  بیش  تکلیف  )ایجاد  ؛  ۳/۱۸9،  ۱۴۰9،  یطوس اند 

 (. ۴۲/ ۲، ۱۳۷9، یطبرس

نزدیک به معنای مورد نظر علامه  بیشتر مفسران در قسمت پایانی آیه، معنایی  

 اند.را مبنی بر »مغرور نشدن بر قدرت مردان و عدم ظلم بر زنان« بیان کرده 

شود که »پند، دوری از بستر و زدن«  با توجه به انتهای آیه و روایات روشن می 

تنها برای جلوگیری از نافرمانی زنان است و اسلام برای اصلاح نظام خانواده و ایجاد  

ل این امرها را صادر کرده است و بسیاری از شبهاتی که غربیان و دشمنان اسلام  تعاد

کنند، به دلیل عدم احاطه علمی به جوانب امر است و جوامع  در این رابطه وارد می 

غربی خود بسیاری از این عوارض مصون نبوده و چه بسیار زنانی که مورد آزار و  

بنابراین تذکر زبانی و عاطفی و  ؛  تا(بی ،  اخوان شوند )اذیت جسمی و جنسی واقع می 

در نهایت تنبیه بدنی در دنیا از قوانینی است که به صورت طبیعی در مواردی اعمال  

ای به انجام نرسد یا قانونی زیر پا نهاده شود و حتی در مواردی  شود که وظیفه می

خانواده به  رود که خداوند متعال در نظام  های شدیدتر اجتماعی به کار می مجازات 

 همین حد بسنده کرده است. 
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شود در روایات مطرح شده که باید در حدی  ای که در مورد زدن زنان وارد می شبهه

رود که دچار  باشد که زخم و کبودی ایجاد نکند و گاه در مورد افرادی به کار می 

رسند  بیماری مازوشیسم هستند که افراد آزارطلب تا تنبیه بدنی نشوند، به آرامش نمی 

( و اسلام تنها در موارد اضطراری اجازه  ۴۱۳/ ۳،  ۱۳۷۸و همکاران،    یراز یمکارم ش)

 کند.دهد و به محض اصلاح امر از آن منع می این امر را می 

 

 گیرینتیجه

خداوند متعال در برابر وظایفی که بر عهده شوهران نهاده است، حقوقی را برای  

 ایشان بر گردن زنان قرار داده است.

خصوصیت  .  ۱ این  که  است  همسر  از  زن  اطاعت  وجوب  حقوق  این  از  یکی 

شود. »صلاح« نزد غالب مفسران به معنای  برداری در بانوان صالح یافت می فرمان 

بر بودن بوده و از نظر علامه به معنای لیاقت نفس و  شایسته، صالح، مطیع و فرمان 

د. صفت دیگر بانوان،  گردپاکروانی زن است که از حیث تجرد به اصل ذات بازمی 

برتری  و  نشوز  برابر  در  که  است  غالب  »قنوت«  نزد  »قنوت«،  و  دارد  قرار  طلبی 

مفسران به معنای اطاعت زن از خداوند متعال و در راستای آن اطاعت از همسر است  

بنابراین لیاقت نفس بانوان شایسته در  ؛  که علامه آن را همراه با خضوع دانسته است

نگرش،    حیطه  ز همسر در راستای امر الهی نهفته است که در سه بر بودن افرمان 

به جامعه   بانوان و تسری آن  در  این صفات  نهادینه شدن  گرایش و رفتار موجب 

 خواهد شد. 

. حق دیگر شوهر بر زن، حفاظت اسرار مرد توسط همسر است که نزد غالب  ۲

نیز به حفاظت زن نسبت  مفسران شامل حفظ ناموس، اموال، اولاد و... بوده و علامه  

به تمتع جنسی و اموال شوهر اشاره کرده که بر اساس قرینه قوامیت مردان بر زنان  

تواند چندجانبه باشد؛ از قبیل حفاظت  شود. در نظر مفسران این حفاظت می حاصل می 

توسط خداوند متعال میان زن و شوهر به صورت طرفینی، به اینکه هر یک وظایف  
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و به حقوق همدیگر احترام بگذارند. علامه طباطبایی حفظ حقوق    خود را عمل کرده 

مردان را به حفظ خداوند دانسته که سرپرستی زنان را به مردان واگذار نموده است.  

این امر مبتنی بر سنت الهی زوجیت است که موجب حفظ نظام بشری و صلاح آن  

 گردد. می

میت مرد و معاونت زن به دست  . موجبات حفظ خانواده، از اموری است که با قوا۳

شود به اینکه مرد و زن به  طلبی نکردن زن حاصل می آید و این امر با برتری می

وظایف خویش عمل کرده و حقوق یکدیگر را رعایت کنند. در صورت بیم شوهر از  

باید شوهر زمینه  از جمله  نافرمانی زن،  با مقدماتی  از بین برده و  نافرمانی را  های 

حت تأثیر قرار دادن احساسات همسر در بستر او را به صلاح دعوت کند  نصیحت و ت

و این دعوت نباید با بدزبانی همراه باشد. اغلب مفسران عبارت »و اهجروهن« را به  

اند، ولی علامه آن را  معنای هجر در کلام یا بستر و عدم آمیزش جنسی معنا کرده 

این راهکارها مؤثر نیفتاد، وارد    اگر   . کرده استکردن به همسر در بستر معنا  پشت

، موجبات  زاستبیآس   ر یغ مرحله عملی شده و بدون شدت عمل که به شکل زدنی  

روی از سوی  زیاده   هرگونهاصلاح رفتار زن را فراهم آورد و در صورت اثربخشی،  

روی، بزرگی خود را  مرد ممنوع بوده و خداوند متعال برای برحذر داشتن مرد از زیاده 

ملکرد مرد به نمایش گذاشته و این امر را یکی از اعتبارات جامعه اسلامی  مقابل ع

 قرار داده تا نظام خانواده به نحو صحیح حفظ شود. 

بنابراین پایه و اساس زندگی را باید بر همان بنیانی بنا نهاد که خداوند قرار داده  

با همراهی و  های اساسی آن استفاده نمود و  و از مهر و عطوفت به عنوان شالوده

های مرد و زن در رسیدن به سعادت واقعی  همگامی با یاد خدا و در راه خدا از توانایی 

 برد.  در پرتو احکام الهی بهره
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Abstract 

Today, the necessity of Islamization of humanities, as a basic 

precondition for the progress and development  of Islamic societies in 

the field of individual and collective life of the Islamic Ummah, is not 

hidden from any researcher. In this regard, the first step is the Necessity 

of compilation a theoretical and conceptual framework for the process 

of Islamization of the humanities and explain the Fundamentals, 

principles and rules of this matter based on Islamic teachings and 

perhaps one of the most fundamental issues in this field is the 

explanation of the authority of the Holy Quran and the accuracy of 

citation of the Holy Quran in the field of humanities, as the main source 

in the field of Islamization of humanities.  The leading article seeks to 

examine the fundamentals of the comprehensiveness of the Holy Quran 

in the field of humanities from the perspective of this divine book. In 

this article, with an argumentative approach and benefiting from the 

verses of the Holy Quran and using the method of textual analysis and 

interrogation of the divine book, issues such as considering revelation 

as a source of knowledge and as a tool of knowledge, considering 

grammatical sciences and value propositions as knowledge, the 

participation of human beings and societies in laws, correspondence of 

Quranic teachings with human nature, correspondence of Quranic 

teachings with intellect, immortality and generality of Quranic 

teachings and comprehensiveness of Quranic teachings as Quranic 

Fundamentals of the theory of "comprehensiveness of the Holy Quran 

in the field of humanities" are explained. 

Keywords: fundamentals of comprehensiveness of the Holy Quran, 

the comprehensiveness of the Holy Quran in the humanities, the 

authority of the Holy Quran in the humanities, Islamization of the 

humanities.
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 دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی« » 

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

  

انسانی   علوم  عرصه در کریم قرآن  جامعیت  قرآنی  مبانی  

 ۱احمدرضا تحیری 

 ( ۶/۱۴۰۲/ ۱۵تاریخ پذیرش مقاله:    -  ۱۴۰۲/ ۲/۵)تاریخ دریافت مقاله: 

  

 چکیده 

ضرورت   پیش سازی  اسلامی امروزه  عنوان  به  انسانی،  اساسی  علوم  شرط 

و   عرصهپیشرفت  در  اسلامی  جوامع  امت    بالندگی  جمعی  و  فردی  حیات 

این  موحدپندارمند و  اسلامی، برای هیچ محقق دغدغه ی پوشیده نیست. در 

فرآیند   مفهومی  و  نظری  چارچوب  تدوین  ضرورت  قدم  اولین  راستا، 

این امر بر اساس  سازی  اسلامی  انسانی و تبیین مبانی، اصول و قواعد  علوم 

ترین مباحث مطرح در این عرصه،  و شاید یکی از اساسی   معارف اسلامی است

انسانی، به    تبیین مرجعیت قرآن کریم و صحت استناد به آن در حوزه  علوم 

 سازی علوم انسانی باشد.اسلامی  ترین منبع در عرصه عنوان اصلی 

علوم انسانی    رو درصدد است تا مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه نوشتار پیش 

از دیدگا نماید.  را  بررسی  الهی  این کتاب  با رویکردی  نوشتار،    ن یا  در ه خود 

و    یمتن   ل یو استفاده از روش تحل  میقرآن کر   ات یاز آ   ی مندبا بهره  برهانی و 

اله  کتاب  از  همچوناستنطاق  قضایایی  وحی،    بودن  معرفت  منبع  و  ابزار  ی، 
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  در  جوامع  و  هاانسان  ارزشی، اشتراک های گزاره  و دستوری  علوم   بودن معرفت

عقل،    با  قرآنی   تعالیم  انسانی، مطابقت  فطرت  با  قرآنی  تعالیم   قوانین، مطابقت

به عنوان    های آموزه   نگریجامع  قرآنی و  تعالیم  عمومیت  و  جاودانگی  قرآنی 

نظریه قرآنی  عرصه  مبانی  در  کریم  قرآن  تبیین    »جامعیت  انسانی«  علوم 

 اند. شده

علوم    واژگان کلیدی: در  قرآن کریم  جامعیت  قرآن کریم،  مبانی جامعیت 

 سازی علوم انسانی. انسانی، مرجعیت قرآن کریم در علوم انسانی، اسلامی 

 

 

 مقدمه

مرکب »علوم انسانی« یکی از اصطلاحات کثیرالاستعمال در محافل علمی    واژه

وسیع    سترهشناختی دارد که گای از مطالعات انسان امروزی است که اشاره به دسته 

.  ردیگی برمهای مختلف حیات بشری را در  های انسانی و ساحتآن، تمامی کنش 

شرط اساسی تدوین نظری  سازی علوم انسانی، به عنوان پیش امروزه ضرورت اسلامی 

حیات    الگوی پیشرفت و بالندگی جوامع اسلامی و تحقق عملی این الگو در عرصه

مند و موحدپنداری پوشیده  محقق دغدغه فردی و جمعی امت اسلامی برای هیچ  

اولین قدم تدوین چارچوب نظری و مفهومی فرآیند   نیست. در این راستا، چه بسا 

سازی علوم انسانی و تبیین مبانی و اصول و قواعد این امر بر اساس معارف  اسلامی 

 اسلامی باشد. 

  عرصه   ترین منبع درواضح است که اصلی   کاملاًاز سوی دیگر این مسئله نیز  

سازی علوم انسانی قرآن کریم است و بر این اساس، قبل از هر کاری بایستی  اسلامی 

علوم انسانی تثبیت گردد.    مرجعیت این منبع معرفتی و صحت استناد به آن در حوزه 

علوم انسانی مطرح    از جمله مباحثی که در ارتباط با مرجعیت قرآن کریم در عرصه
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قرآنی نسبت به موضوعات و مسائل مطرح در علوم  های  است، شمول معارف و آموزه 

از گستره    انسانی و جامعیت این کتاب آسمانی در این عرصه است. اگر چه بحث 

دارد، اما امروزه    دیرینهقدمتی    کریم در تاریخ علوم اسلامیقلمرو موضوعی قرآن  

از مباحث اساسی  این مسئله به صورت جدی  تر مورد توجه قرار گرفته و به یکی 

به دلیل    خصوصاً سازی علوم تبدیل شده است و  علم دینی و اسلامی   مطرح در عرصه 

  های سلبی در خصوص توانایی متون وحیانی در مدیریت جامعه وجود برخی دیدگاه 

گویی به نیازهای بشر در عصر حاضر در میان اندیشمندان غربی و  امروزی و پاسخ 

دنیای اسلام، هم برای موافقان و هم  ها در میان برخی روشنفکران  رواج این دیدگاه

 مخالفان از اهمیت دوچندانی برخوردار شده است. 

علوم انسانی   نوشتار حاضر در صدد است تا مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه

  - ترین سند معرفتی و تربیتی اسلامبه عنوان اصلی -را از دیدگاه خود این کتاب الهی  

 بررسی نماید. 

مورد    استدلال  بدون   این میان آن است که مبانی هر علمی   حائز اهمیت در   نکته

اما از آنجا که  ؛  شودسایر علوم گذارده می   پذیرش واقع شده و اثبات آنها بر عهده

های قرآنی به عنوان منبع معرفتی در این  سازی و اعتبار گزاره اصل فرآیند اسلامی 

شود،  انسانی مورد تردید واقع می علوم    عرصه بعضاً از سوی برخی اندیشمندان حوزه 

های کمی  در نوشتار حاضر تلاش شده است که تا آنجایی که اقتضائات و محدودیت 

شناختی  دهد، هر مبنا ابتدا با رویکردی فلسفی و معرفت و کیفی یک مقاله اجازه می 

تبیین گردیده و سپس تأیید آن توسط آیات قرآنی نیز مورد بحث قرار گیرد؛ تا بدین  

الهی در ضمن بحث روشن گردیده و  تر تیب مبرهن بودن مبانی مورد نظر کتاب 

الا هدف اصلی    ؛ وبرخی سؤالات و شبهات نیز به صورت اجمالی پاسخ داده شوند

علوم انسانی، آن هم    این نوشتار، تنها تبیین مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه 

یک مقاله   این مبانی از حوصله از منظر خود قرآن کریم بوده و اثبات تفصیلی  صرفاً

خارج و نیازمند تدوین کتابی مستقل است. کما اینکه تکمیل این بحث و اداء حق  
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السلام نیز بوده    تحقیق به سنت حضرات معصومین علیهم  دامنه   آن نیازمند توسعه 

آموزه  مفسر  عنوان  به  سنت  بررسی  در  قطعاً  جزئی و  نتایج  الهی،  کتاب  تری  های 

ش خواهد  تک حاصل  مورد  در  موضوع  این  که  است  آن  مطلب  حق  بلکه  تک  د؛ 

علوم انسانی به صورت مستقل مورد بررسی قرار گرفته و    های مطرح در حوزهشاخه

 علمی کتابی مستقل ناظر به این موضوع تألیف شود.   در هر شاخه

 

 پیشینه

بحث  مبانی جامعیت قرآن کریم به صورت عام و پراکنده در آثار متعددی مورد  

شناسی و مباحث شناخت و  اند. بخشی از این مبانی در آثار ناظر به معرفتواقع شده

بخشی نیز در آثار ناظر به علوم قرآنی و فلسفه تفسیر یا آثار تفسیری مورد توجه قرار  

اند. کتابی با عنوان جامعیت قرآن کریم به قلم آقای »مصطفی کریمی« تألیف  گرفته

های مختلف  جامعیت و قلمرو موضوعی قرآن کریم و دیدگاه شده است که به اصل  

این زمنیه   انسانی  و نه مبانی جامعیت و نه جامعیت در حوزه-در  پرداخته    -علوم 

است؛ همچنین چندین مقاله به بحث از کلیت جامعیت قرآن کریم و یا جامعیت از  

ت علمی قرآن کریم  اند؛ کما اینکه ناظر به مرجعی دیدگاه اندیشمندان مسلمان پرداخته

در عرصه علوم انسانی نیز مقالات و کتب متعددی تألیف شده است که در آنها نیز  

موضوعی قرآن کریم    به صورت پراکنده به برخی از مباحث ناظر به جامعیت و گستره 

اما پژوهشی که به طور خاص و فنی و جامع به »جامعیت قرآن  ؛ پرداخته شده است

تر به »مبانی این جامعیت« پرداخته  نی« و به صورت خاص علوم انسا  کریم در عرصه

  های صورت گرفته مهم آن که بخش قابل توجهی از تلاش   نکته   باشد یافت نشد.

شناختی لازم و قدرت دفع شبهات مطرح در  الذکر فاقد اتقان دانشی و معرفتفوق

نی و اصول  طور که در عموم این آثار تمایز روشنی میان مبااین عرصه هستند. همان 

اند.  و ادله جامعیت قرآن کریم صورت نگرفته و بعضاً این مقولات با هم خلط شده 
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شاید تنها اثری که به صورت جمعی و متقن به برخی از مبانی مطرح در این نوشتار  

  ن یحجت الاسلام و المسلمپرداخته باشد، کتاب »مبانی علوم انسانی اسلامی« اثر »

احمدحس کف یشر   نی دکتر  و  الله  ی«  آیت  دیدگاه  از  انسانی  علوم  »مبانی  تاب 

یزدی« تألیف »جمعی از نویسندگان« باشد که البته برخی از مبانی مورد بحث  مصباح 

اند، به اجمال  اند و برخی هم که بحث شده در این نوشتار در آثار مذکور بحث نشده 

 اند. و گذرا مورد بحث واقع شده 

 

 شناسی مفهوم .1

 مبانی .1-1

نظران در معنای مبانی اختلاف نظر وجود  اصطلاحی، در میان صاحببه لحاظ  

( یا یکی از  ۲۱۵ش، ۱۳۷9عمیدزنجانی،   ن.ک: روش ) دارد. برخی مبنا را مترادف با 

) های  مؤلفه  و  ۷،  همان  ن.ک: آن  اصل  با  مرادف  برخی  و   ) ( ،  یرشت   ن.ک: قاعده 

ها،  فرض پیش عبارت از »   آن رااند؛ برخی  ش( انگاشته۱۳۸۳منتظری،  ؛  ۴،  ق۱۳۱۳

ت یک علم یا یک روش  و مشروعیصحت  باورهای اعتقادی یا علمی و نیز دلایل  

( و  ۱۵۱  -۱۳9ش،  ۱۳۸۱شاکر،    ؛۲۶،  ش۱۳9۲پور، بهجت   ن.ک:دانسته )تحقیقی«  

را   مبانی  دیگر  علم  گروهی  یا  قاعده  یک  نظری  که  دلایل  قضایایی  ماهیت  یا 

فر، ان یشا   ن.ک:)  اندکنند، به شمار آورده تبیین می در یک علم را    های مورد نظرپدیده 

  ای نیز مبانی را مرادف با مبادی علم )به صورت مطلق( )ن.ک: (. عده ۵۲۳ش،  ۱۳۷9

( دانسته و  ۱9،  ق۱۴۰۰روزآبادی،  یف  ن.ک:علم )   ( یا مبادی تصدیقیههمان،  یرشت

مبادی   در  منحصر  دیگر  ۷۱  -۱۳ش،  ۱۳۸9رشاد،    ن.ک: )  دهی بعبرخی  برخی  و   )

 (. ۷۴ -۵۳، ش۱۳9۴، ین یکاظم ن.ک: )  انددانستهمنحصر در مبادی قریبه  

به اعتقاد ما، معنای اصطلاحی مبانی مرادف با همان چیزی است که در اصطلاح  

اهل منطق از آن به »مبادی تصدیقی« تعبیر شده و در اکثر موارد نیز، همین معنی  
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چراکه تعریف ذکر شده برای مبادی، سایر تعاریف  کنندگان است؛  مورد نظر تعریف 

اند،  کنندگان به عنوان مصادیق مبنا ذکر کردهرا در بر گرفته و مواردی که تعریف 

 ند. هستمبادی تصدیقی   همگی در زمره

البته »مبادی تصدیقی« منحصر به مبانی نبوده و مشتمل بر دو دسته از قضایا  

 است:

ها و  ها« و منشأ و اساس گزاره »هست حاوی  که    قضایای کلیِ توصیفی .1

نتایج تحقیقی یک علم و حاکم بر آنها بوده، هدف آن علم بر اساس آنها تعیین شده،  

گیری و رویکرد کلی و روش تحقیق در آن علم متأثر از آنها شکل گرفته و  جهت

معیار صحت و سقم محصولات معرفتی آن علم هستند و از آنها به »مبانی« تعبیر  

 د. شومی

ای از »بایدها« تحقیقی که مبتنی بر  قضایای کلیِ دستوری و حاوی گونه  .2

گیری و رویکرد کلی و روش  مبانی و منتَج از آنها و ناظر به اهداف علم بوده، جهت 

سازی مبانی  سازی و کاربردی ای ابزار عملیاتی تحقیق علم را متعین ساخته و به گونه 

های مورد نظر هستند و از آنها به »اصول«  عرصه و تحقق عینی و عملی آنها در  

 شود. تعبیر می 

 

 علوم انسانی  .1-2

به لحاظ اصطلاحی در مورد معنای »علوم انسانی« اختلاف بوده و حد و مرز آن  

علوم انسانی« آن دسته از علوم هستند که  »به درستی مشخص نیست. به اعتقاد ما  

به کنش  و ناظر  انسانی  آثار،    های  آن    با  متناسب  و  مرتبط  لوازم  و  پیامدها احکام، 

به عبارت دیگر، علوم انسانی علومی هستند  ؛  (۲۴ش،  ۱۳9۲،  پارسانیا  ن.ک:) هستند  

  پردازند که انسان که به تجزیه و تحلیل و بیان آثار و لوازم و پیامدهای اعتباراتی می 

  ها و نیازهای الیت بینیِ خویش و ناظر به فعآگاهی و مبتنی بر جهان   و   اختیار   با   را   آنها 
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خود و به هدف سامان دادن به حیات فردی و اجتماعی، به جعل و    متنوع  و   متعدد 

دهد؛ به عنوان  های خود را در چارچوب آنها سامان می اعتبار آنها پرداخته و کنش 

های رفتار اقتصادی و بیان آثار  های اقتصادی و چارچوب نمونه اقتصاد، به بیان کنش 

شناسی  پردازد و یا جامعه های رفتاری می ها و چارچوب های این کنش و لوازم و پیامد 

های رفتار اجتماعی و آثار و  های اجتماعی و چارچوب علمی است که بیانگر کنش 

ها است و در مورد علوم دیگر نیز امر چنین است؛  ها و چارچوبپیامدهای این کنش 

علوم انسانی قرار گرفته و به    بر این اساس، طیف وسیعی از مطالعات انسانی در زمره 

نظران علوم انسانی را منحصر  اعتقاد ما، دلیلی وجود ندارد که همانند برخی صاحب 

به مطالعه در خصوص اوضاع و احوال و رفتارهای فردی یا خصوص امور و شئون  

اجتماعی انسان بدانیم؛ کما اینکه دلیلی وجود ندارد که علوم انسانی را منحصر در  

یابند و یا مطالعات صرفاً توصیفی دانسته و  که به روش تجربی تحقق می مطالعاتی  

علوم    مطالعاتی که به روش مثلاً عقلی متکی هستند و یا علوم دستوری را از دایره

 انسانی خارج بدانیم. 

 

 جامعیت .1-3

نظران  در میان صاحب   علوم قرآن   اصطلاحی این واژه در حوزه   در مورد معنای 

  قرآن کریم   منظور از جامعیت معتقدند که  در یک نگاه افراطی برخى  است؛  اختلاف

مشتمل    آیات آنو   فروگذار نشدهای  از هیچ مسئله  این کتاب الهیاین است که در  

های بشری است؛ چه علومی که در ایصال  و مسائل تمامی دانش بر اصول و مبانى  

  مورد تأثیری ندارند اش نقش دارند و چه علومی که در این  بشر به سعادت حقیقی 

الذهبى،  ۲۷۰  -۲/۲۵۸ق،  ۱۴۲۱سیوطی،   ؛۲۸9/ ۱م،  ۱9۴۵ی،  الغزال   ن.ک:) تا،  ی ب؛ 

 (. ۴۵۴  -۷/۴۵۳ق،  ۱۴۱۵؛ آلوسى،  ۵۸  -۵۶/ ۱ق،  ۱۴۱۵کاشانى،  ؛ فیض ۴۸۴  -۲/۴۷۴
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مسائل    برخی دیگر در یک نگاه تفریطی معتقدند که جامعیت قرآن تنها در حوزه 

نظیر  احکام آخرت و مسائل جنبی آن  آن تنها    ناظر به حیات اخروی است و آیات 

کاری    موضوعات   دیگر  به  و  کرده  بیان  را   اخلاقی  و   ارزشی  احکام عبادی و مسائل

  زندگی   به  معنابخشی   انبیاء و کتب آسمانی   اصلی   هدف  و  رسالت   چراکه  است؛  نداشته

  به   را  سیاسی  و  اقتصادی  و  اجتماعی   های نظام  تواندمی   خود   انسان  و  است  انسانی

؛ معرفت،  ۴9۵  -۴۸۵،  همان،  الذهبى  ن.ک: )  گیرد   کار  به   و  برگزیند   صحیحی  شکل

همو،  ۲۲۱  -۲۱۰ش،  ۱۳۷۶ بازرگان،  ۲۴  -۴ش،  ۱۳۷۵؛  ؛  ۶۱  -۴۶ش،  ۱۳۷۴؛ 

 (. 9۷ -9۰ش،  ۱۳۷۴؛ خرمشاهی، ۴9۸و  ۴۶۶و  ۱۰۵ش،  ۱۳۸۱مجتهدشبستری، 

قرآن کریم، اشتمال آن بر هر    جامعیت اما دیدگاه صحیح آن است که منظور از  

او نقش دارد و    اخروی  به سعادت دنیایی و  و ایصال بشر  در هدایت  امری است که

البته  و    را بیان نموده انسان    هجانبهدایت همه این کتاب الهی تمامی مسائل دخیل در  

ه مقتضای حکمت و مورد نیاز واقعی  ک  است  پرداخته  به آن میزانی به هر موضوع  

های قرآنی به برخی مسائل به صورت تفصیلی و به  فلذا معارف و آموزه.  استانسان  

و    ۱۱/۲۸۰ق،  ۱۴۱۷ی،  طباطبائ   ن.ک: )  اندبرخی دیگر به صورت  اجمالی پرداخته 

مصباح  ۳۲۵  - ۱۲/۳۲۴ ،  ش۱۳۷۴شیرازى،  مکارم   ؛۳۰۷  -۳۰۲ش،  ۱۳9۴یزدى،  ؛ 

۱۱/۳۶۱- ۳۶۴ .)۲ 

علوم انسانی« آن است    بر این اساس منظور ما از »جامعیت قرآن کریم در عرصه 

های علوم انسانی از مرجعیت علمی برخوردار  که این کتاب آسمانی در تمامی شاخه

زیرا با توجه به  ؛  اندبوده و موضوعات مطرح در این علوم در قرآن کریم مطرح شده 

امی انواع علومی که تحت این عنوان قرار  تعریفی که از علوم انسانی ارائه شد، تم

رشد و هدایت انسان در ارتباط    گیرند، یا به طور مستقیم یا غیرمستقیم با مسئله می

علوم انسانی مورد توجه قرآن    بوده و بر این اساس، تمامی موضوعات مطرح در حوزه

 
 ش. ۱۳9۰؛ کریمی، ۳۰۷ - ۲9۰ش،  ۱۳9۴، یزدىمصباح   . در مورد بطلان دو دیدگاه دیگر ن.ک:۲
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آموزه  و  بوده  نیز  غیرمستقیکریم  یا  بایستی مستقیم  آسمانی  این کتاب  به  های  م، 

 ۳اجمال یا به تفصیل در مورد این موضوعات حرفی داشته باشند. 

شاخه موضوعات  به  ناظر  جزئیات  تمامی  که  نیست  معنا  بدان  این  های  البته 

تا    یبه هر موضوعمختلف علوم انسانی در قرآن کریم آمده باشد؛ بلکه کتاب الهی  

و بر این اساس    سان استبدان پایه پرداخته که مقتضای حکمت و مورد نیاز واقعی ان

برخی موضوعات را به تفصیل و برخی را به اجمال مد نظر قرار داده است. مضافاً به  

ها و قضایایی کلی، اصول و قواعد جامعی  های قرآنی در قالب بیان گزاره اینکه آموزه 

های علوم  شاخه  را بیان کرده است که بر تمامی موضوعات و مسائل مطرح در همه

توان با توجه و تمسک به این اصول و قواعد، حکم جزئیات  کم بوده و می انسانی حا

 مطرح در این علوم را استنباط نمود. 

 

 علوم انسانی   مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه  .1-4

توان چنین بیان نمود که منظور  با توجه به آنچه در تبیین مفردات گفته شد، می 

در   کریم  قرآن  جامعیت  از »مبانی  قضایای    عرصه ما  از  دسته  آن  انسانی«،  علوم 

هست  حاوی  و  هستی توصیفی  انسان های  معرفتشناختی،  و  شناختی،  شناختی 

شناختی است که مبنای استنتاج و اثبات جامعیت قرآن کریم در علوم انسانی  ارزش 

قضایا و منتج    بر آن علمی، مبتنی    بوده و این دیدگاه به عنوان یک نظریه یا مسئله

ای که خدشه بر آن قضایا به صورت قهری و طبیعی منجر به  ا است؛ به گونه از آنه

 مخدوش بودن نظریه جامعیت قرآن کریم گردد. 

 
تمامی موضوعات و مسائل مطرح  . این در حالی است که این مسئله در مورد علوم طبیعی صادق نبوده و ۳

در این علوم ارتباطی با رشد و هدایت انسان ندارند. فلذا مسائل این علوم عموما از موضوع قرآن کریم خارج  
بوده و کتاب الهی جز به صورت استطرادی و آن هم با رویکردی توحیدی و هدایتی و نه علمی، متعرض 

 مسائل مطرح در علوم طبیعی نشده است.
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 تبیین مبانی جامعیت قرآن کریم  .2

علوم انسانی از    در این بخش ما به بررسی مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصه

است که در ترتیب مبانی مذکور،  پردازیم. لازم به ذکر  منظر خود این کتاب الهی می 

ای که به نحوی نسبت به سایر مبانی  نوعی نظم منطقی مد نظر قرار گرفته و مبانی 

 اند. مقدِمیتّ دارند، ابتدا ذکر شده 

 

 وحی   بودن  معرفت  منبع و  ابزار .2-1

ترین مبانی جامعیت قرآن کریم، »ابزار معرفت بودن وحی و منبع  از اساسی   یکی 

نسبت به سایر مبانی نوعی مقدّمیت داشته و    معتبر بودن معارف وحیانی« است که

رود؛ چراکه در صورت خدشه در این قضیه، مبانی دیگر و  زیربنای آنها به شمار می 

نتفاء موضوع بوده و سخن گفتن از  به ا  سالبه  جامعیت قرآن کریم  مسئلهبلکه اصل  

ای خاص از معرفت انسانی  آنها بیهوده خواهد بود. منظور ما از معرفت وحیانی، گونه

است که به صورت ویژه از جانب خدای تعالی به معدودی از بندگانی که ظرفیت و  

بشری به حیات طیبه و مسیر    قابلیت دریافت آن را دارند، به منظور هدایت جامعه

شود و خدای تعالی خود بر فرآیند دریافت، ابلاغ، ترویج و  سعادت و کمال اعطا می 

سازی آن نظارت مستقیم داشته و صحت و سلامت آن را در تمامی این مراحل  پیاده 

راه کمال    سی بازشنا  تضمین فرموده است. وحی الهی، ابزار منحصر به فرد در حوزه

ى و اجتماعى، مادى و معنوى و دنیوى و  در همه ابعاد فرد  انسان  و سعادت حقیقى

ها که از همکارى حس و  عادى و متعارف انسان   یها شناخت   است؛ چراکه  اخروى

هاى زندگى ایفاء  هرچند نقش مهمى را در تأمین نیازمندی،  دن آیدست مى ه  عقل ب

و اگر راه دیگرى براى رفع این    ندکافى نیست، اما برای بازشناسی این مهم  دنکنمى

  ن.ک: هدف الهى از آفرینش انسان تحقق نخواهد یافت )،  دها وجود نداشته باشدکمبو

( که این همان استدلالی  ۱۷۲ش،  ۱۳۸۴،  یزدى مصباح  ؛  ۲/۱۵۷ق،  ۱۴۱۷ی،  طباطبائ
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شود و در جای خود به اثبات رسیده  است که برای اثبات ضرورت نبوت اقامه می 

ابن   است همو،  ۱۴۴،  ش۱۳۷۵نا،  یس)ن.ک:  ین  الد   ری نص  ؛ ۴۴۲  -۴۴۱ق،  ۱۴۰۴؛ 

،  ش۱۳۶۰،  شیرازى   ؛ صدرالدین ۴۷۱  - ۴۶۸،  ق۱۴۳۳،  ی؛ حل ۲۱۳،  ق۱۴۰۷،  یطوس

  ؛ ۱۵۵  -۲/۱۵۳،  ش۱۳۷۳،  یمطهر  ؛ ۱۲۱  -۱۱۵،  ش۱۳۸۸،  ییطباطبا  ؛۳۶۰  -۳۵9ص

 (. ۱۱۳  -۱۰۱،  ش ۱۳9۵همو،  ؛۱۸۰ -۱۷۸، همان، یزدىمصباح  

بدون    است کهمعرفت حاصل از طریق وحی، از سنخ معرفت شهودی و حضوری  

گیرد و به هیچ وجه  به ذات عینى معلوم تعلق مى ،  وساطت صورت و مفهوم ذهنى

البته ممکن است در مقام تحلیلِ    ۴. ندارد   در مقام دریافت در آن راه  خطا و اشتباهى

علم حضوری ادراک شده است، خطا و اشتباهی صورت بگیرد    آنچه که به واسطه

  انسان   شناختی   دستگاه  در   حضوری   علم   با  حصولی   علم   همراهی   از   که این امر ناشی 

  خود   در   نه  و   است  حضوری  علوم  با   همراه   حصولیِ  علوم  در  موارد، خطا   این   در  و   بوده

  - ۳۵ش،  ۱۳۸۴؛ همو،  ۱۷۷  -۱/۱۷۶ش،  ۱۳۸۳،  یزدىمصباح    ن.ک:)  حضوری  علوم

این خطا به مقام ابلاغ و  ۳۶ نیز  پیاده ( که در این صورت  سازی معرفت حضوری 

مهمی که در این میان وجود دارد این است که در جای    اما نکته؛  کندسریان پیدا می 

خود ثابت شده است که این نوع از خطا نیز در مورد وحی نبوی صادق نبوده و انبیاء  

گونه که در دریافت وحی، به حفظ الهی معصوم و مصون از خطا، اشتباه،  الهی، همان 

گونه مصون  یان، شک و تردید هستند، در تحلیل، ابلاغ و اجرای وحی نیز همین نس

 
  کار   در   ایواسطه   شوندهدرک   و   کنندهدرک   بین  که  است  تصوّر  قابل   صورتی در ادراک  در   که خطای . چرا۴

  مفهومی   یا   صورت  این  که  هست  سؤال  این  جای  صورتی  چنین  در.  یابد  تحقّق  آن  یوسیله   به  آگاهی  و   باشد

  دهد می  نشان  را  شونده  درک  دقیقاً  کند، آیامی  ایفاء  را  شونده  درک  از  نمایانگری  نقش  ای کهواسطه   این  که

  ای واسطه   هیچ   بدون  و   خودش  عینی  وجود   با   شوندهدرک   که  صورتی  در  امّا   نه؟   یا   دارد   مطابقت  آن  با   کاملاً   و 

دیگر  داشته  اتحّادی  یا  آن، وحدت  با   یا  و   باشد  کننده، حاضردرک   نزد   و   نیست  خطا  فرض  جای  باشد، 

.  است  معلوم  علم، عین  صورت   این  در   زیرا  نه؟  یا  دارد  مطابقت  معلوم   با  علم   آیا  که   کرد  سؤال  تواننمی

 و  واقع با آن مطابقت بر  دال  علم  بودن حضوری و  ندارد راه خطا وجه  هیچ به حضوری شناخت در بنابراین

 .(۲۴۸  - ۲۴۷و  ۱/۱۷۵ش،  ۱۳۸۳، یزدى: مصباح  ک.ن) است آن بودن صحیح و  حقیقی
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از خطا، نسیان، اشتباه، شک و... هستند؛ چراکه در غیر این صورت نقض غرض پیش  

هدف الهى از آفرینش انسان تحقق  آمده و معرفت وحیانی از حیّز انتفاع ساقط شده و  

؛ مجلسی،  ۵/۵۰ق،  ۱۴۱۲تفتازانی،    ؛ ۸/۲۶۳ش،  ۱۳۲۵،  یج یا  ن.ک: نخواهد یافت ) 

،  ش ۱۳۸۳،  یسبحان  ؛ ۱۳۸  - ۲/۱۳۴،  ق۱۴۱۷طباطبایی،  ؛  9۰  -۱۱/۸9ق،  ۱۴۰۳

 (. ۱9۵ -۱9۳ش،  ۱۳۸۴یزدى، مصباح   ؛ ۵/۳۱

بنابراین بر اساس دیدگاه قرآنی و بر خلاف دیدگاه رایج در پارادایم معرفتی غرب،  

معارف   و  بوده  معرفت  ابزارهای  از  یکی  آسمانی  از  وحی  یکی  عنوان  به  وحیانی 

ترین منبع معرفت انسانی بایستی در تمامی علوم مورد  ترین و بلکه اساسی اساسی 

توجه قرار گیرند. در آیات متعددی از کتاب الهی به این مسئله اشاره شده است که  

علت وجوب تبعیت مطلق از انبیاء، برخورداری آنان از معرفت وحیانی و نزول وحی  

 فرماید: شان است. از جمله آنجا که خدای تعالی خطاب به پیامبرش می آسمانی بر ای

  إِنِّي  لَكُمْ  أَقُولُ  لا  وَ  الغَْيْبَ  أَعْلَمُ  لا  وَ  اللَّهِ  خَزائنُِ  عِنْدي  لَكُمْ  أَقُولُ  لا  قُلْ»

تتَفََكَّرُون؛َ    فَلا  أَ  الْبَصيرُ  وَ  الْأَعْمى   يَسْتَوِي  هَلْ  قُلْ  إِليََّ   يُوحى  ما  إِلاَّ  أَتَّبِعُ  إِنْ  مَلكٌَ

گویم که منابع الهى نزد من است و از )آنچه از حسّ( پوشیده، آگاه  بگو: به شما نمى 

شود،  ام ]زیرا[ جز آنچه به سوى من وحى مى گویم که من فرشته نیستم! و به شما نمى 

بینا مساویند؟! پس چرا تفکّر نمى پیروى نمى  نابینا و  )انعام،   «ید؟!کنکنم. بگو: آیا 

۵۰) . 

گونه تفاوتی با سایر بندگان ندارد؛ نه کلید  شریفه، پیامبر هیچ   بر اساس این آیه 

داند. تنها مزیتی که آن حضرت از آن  خزائن الهی در دست اوست و نه علم غیب می 

اما همین مزیت  ؛  برخوردار است، اتصال او به عالم غیب و نزول وحی الهی بر اوست

گردد که او از بصیرت لازم برای هدایت دیگران برخوردار گردیده و لزوم  می باعث  

تبعیت از وی، بر سایرینی که نسبت به حقایق مشهود توسط پیامبر نابینا هستند،  

 (. ۵/۲۴۸، ش۱۳۷۴شیرازی،  ؛ مکارم  ۷/9۸ق، ۱۴۱۷ی، طباطبائ ن.ک:) واجب گردد 
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کما اینکه در برخی    ۵ه است؛قریب به همین مضمون در آیات متعدد دیگری هم آمد

اتصال به ملکوت و نزول وحی، آگاه به برخی    از آیات، پیامبر گرامی اسلام، به واسطه

و در جای دیگر، مهتدی بودن آن حضرت به وحی    ۶شود از اخبار غیبی معرفی می 

و در موارد دیگری، خدای تعالی آن حضرت را به    ۷گردد الهی منسوب و معللّ می 

که این موارد و موارد مشابه دیگر،   ۸نماید؛ شود، امر می آنچه به او وحی می تبعیت از  

همگی دلالت بر حجیت مطلق معرفت وحیانی و وجوب تبعیت مطلق از این معرفت  

 ای، حتی بر شخص پیامبر صلی الله علیه و آله دارد. در هر زمینه 

ا تبعیت مطلق  لزوم  بر  نحوی  به  آیاتی که  تمامی  این  بر  قرآن کریم  علاوه  ز 

را به صورت مطلق،  -کنند  دلالت می  الهی  این کتاب  آیات که  از  آن دسته  مانند 

نیز، بر حجیت    -کنندهدایت و نور و ذکر و شفاء و حق و قول فصل و... معرفی می 

 ای دلالت دارند. معرفت وحیانی، هم به عنوان ابزار و هم منبع معرفت در هر زمینه

 فرماید: تاب آسمانی می خدای تعالی در مورد این ک

  سوى  به( قرآن)  کتاب  از  آنچه  والْحقَُّ؛  هُوَ الْكتِابِ مِنَ إِليَكَْ أَوْحَينْا الَّذي وَ»

 ( ۳۱، فاطر)«  است حق  فقط  کردیم وحى تو

 فرماید: و می 

  سبُلَُ   رِضْوانَهُ  اتَّبَعَ   مَنِ  اللَّهُ   بِهِ  يَهدِْي  مُبِينٌ  كتِابٌ  وَ   نُورٌ  اللَّهِ  مِنَ  جاءَكُمْ   قَدْ»

مُستَْقِيم؛ٍ    صِراطٍ  إلِى  يَهْدِيهِمْ  وَ  بِإِذْنِهِ  النُّورِ  إِلىَ  الظُّلمُاتِ  مِنَ  يُخْرِجُهُمْ  وَ  السَّلامِ

 
 .۴  -۱؛ نجم، ۵۲؛ شوری،  ۶؛ فصلت، ۱۰۲، کهف . ن.ک:۵

  ؛ کما اینکه این مسأله در مورد تمامی انبیاء الهی صادق بوده و در آیه ۱۰۲و  ۳؛ یوسف، ۴9، هود . ن.ک:۶

برگزیده شدن ایشان و اتصالشان به وحی، مورد    عمران، اطلاع انبیاء الهی از غیب، به واسطهآل   سوره  ۱۷9

 اشاره قرار گرفته است.

 . ۵۰، سبأ ن.ک:. ۷

 .۴۳؛ زخرف، ۲، احزاب . ن.ک:۸
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  از  که را  کسى است؛ خدا آمده   روشنگر کتابى  و خدا، نور جانب از شما  براى به یقین 

  و  کند مى  سلامت، راهنمایى  هاىراه  ، به [کتاب ] آن   کند، بوسیله  پیروى او  خشنودى 

  راهى   سوى  به  و   بردمى   بیرون  نور  سوى   به  ها تاریکى   از  را   خویش، آنان   رخصت   به

 . ( ۱۶- ۱۵،  مائده).« کندمى  شانراهنمایى  راست

  حق   به و فرستادیم فرو حق به را( قرآن) آن ونَزَل؛َ  بِالْحَقِّ وَ أَنْزَلنْاهُ بِالْحَقِّ وَ»

 ( ۱۰۵)اسراء، آمد«  فرود

 فرماید: تر از همه می و راساتر و جامع 

]این    حَميد؛  حَكيمٍ  مِنْ  تنَْزيلٌ  خَلفِْهِ   مِنْ  لا  وَ  يَديَْهِ  بَيْنِ  مِنْ  الْباطِلُ  يَأْتيهِ  لا»

  آید نمى   آن  سراغ   به  سرش  پشت  و  آن  روى  پیش   از  باطل   قرآن کتابی است[ که

 ( ۴۲فصلت، )است«   ستوده فرزانه( خداى) جانب از اىفرستاده  فرو( این زیرا)

  نظر، از   هیچ   از  بطلان و فساد   شریفه دلالت بر آن دارد که هیچگونه   این آیه 

زمینه   هیچ نهنمى   قرآن   سراغ   به  ایطریق و در هیچ    آن   مفاهیم   در  تناقضى   آید. 

  آینده  علوم و معارف  نه  و   باشدمى   آن  ضد  بر  پیشین  علوم   و   کتب  از   چیزى   است؛ نه

  آینده   در  نه  و   کند  ابطال  را  آن  حقایق   تواند مى   کسى  نه  . داشت  خواهد   مخالفت   آن  با

  وجود   خلافى   خبرهایش   و   اندرزها  قوانین،  معارف،  در   نه  . گرددمى   ابطال یا منسوخ

تا قیامت  مى   کشف   بعدا  خلافى   نه  و  دارد  شود و احکام، شرایع، تعالیم و معارفش 

جاست   بر  پا  و  مکارم  ۳99  -۳9۸/ ۱۷،  همان ی،  طباطبائ  ن.ک: )حجت  شیرازی،  ؛ 

 (. ۳۰۰ -۲9۸/ ۲۰،  همان

 فرماید: همچنین در بیان مستحکم و متقن دیگری می 

  يعَمَْلُونَ   الَّذينَ  الْمُؤمِْنينَ  يُبَشِّرُ  وَ  أَقْومَُ  هيَِ  لِلَّتي  يَهْدي  الْقُرْآنَ  هذاَ  إِنَّ»

  پایدارتر   آن   که (  اىشیوه )  قرآن، بدان   این   حقیقت   در كَبيرا؛ً    أَجْراً  لَهُمْ   أَنَّ   الصَّالِحاتِ
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  دهند، مژده مى   انجام  شایسته [  کارهاى ]  که  مؤمنانى   به   و   کند؛مى   است، راهنمایى 

 ( 9اسراء،  )« .است بزرگى  پاداش   آنان  براى که دهد مى

خواهد  »قیام« گرفته شده و از آنجا که انسان، هنگامى که مى   »اقوم« از ماده   واژه

پردازد، از این نظر قیام، کنایه  کند و به کار مى گیرى انجام دهد، قیام مىفعالیت پى 

از »نیکو و متقن و مستحکم انجام دادن کار و آمادگى براى فعالیت« آمده است. بر  

دلالت بر آن دارد که قرآن کریم در تمامی ابعاد حیات انسانی  شریفه    این اساس، آیه

ترین روشی که سعادت و کمال  ترین و مطمئن ترین، مستحکمبه نیکوترین، متقن 

مکارم    ؛ ۱۳/۴۷،  همانی،  طباطبائ  ن.ک: )   فرماید کند، هدایت می انسانی را تضمین می 

لازمه۳۸  - ۳۶/ ۱۲،  همانشیرازی،   وحی  (.  که  است  آن  امر  همه   این  بر    الهی، 

آوردهای معرفتی بشر مهیمن و مسیطر بوده، بر آنها نظارت نموده و صاحبان  دست

  چه ای از مطالعات بشری، چنان ها را در کشف حقیقت یاری رساند؛ و در هر حوزهآن 

معرفت و تعلیمی وحیانی وجود داشته باشد، آن معرفت و تعلیم، اصل و راهنما و  

 گر خواهد بود. هدایت 

 

 های ارزشی معرفت بودن علوم دستوری و گزاره .2-2

را    یعلوم تنها مطالعات  نی معتقدند که ا یانسانحوزه علوم شمندانیاز اند  یادسته

  ف یها هستند و صرفاً به توص که در پی کشف تکوینیات و واقعیت   شوندی شامل م 

واقع  های هست ه  یهاتیو  بدون  )علوم    پردازندی م  ی داورارزش   گونهچ ی موجود، 

ها و باید  ها، ارزش توصیهات،  یعی تشر  ان ی که هدف آنها ب  ی ( و مطالعات انسانیف یتوص

و    ستند ین  یانسان( در زمره علومیارزش   ا ی  ن یهنجار  ا ی  ی و نبایدها است )علوم دستور

  ها ستیها و هست و نعلم، معرفت به واقعیت  رایز  شوند؛ی اساساً علم محسوب نم 

باید و    توان ها ندارند و نمی ها و نیست یدها هیچ ارتباطی با هست است و باید و نبا 

 نبایدها را از واقعیات اخذ کرد. 
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بر آنها از قبیل اعتباریات اجتماعی و تابع نیازها و    یمبتن   یدهای و نبا  د یو با   هاارزش 

و  رغبت مردم  تغییرپذیر  و  اندیشه   ا یهای  علم  حوزه  از  و  هستند  متافیزیکی  هایی 

  ی ارزش ی ایو قضا  می اند. مفاهخارج  - ها استو هست  ها تیکه ناظر به واقع-معرفت 

گر حالات روانی و  از پسند و ناپسند اشخاص و بیان حاکی    نها هر کجا یافت شوند، ت

خواهند بود و با صرف نظر    یهای آنان و نماینده نوعی داوری و ارزیابی شخص سلیقه 

و    یعلم   ی ابارزی  و  طرح   قابل  فلذا  ؛ از میل و سلیقه اشخاص، واقعیتی عینی ندارند

اند و تنها ملاکی  های برهانی خارجاتصاف به صحت و خطا نبوده و از حوزه بحث 

است    یری های متغاین قضایا وجود دارد، همان نیازها و رغبت که برای صدق و کذب  

  - ۱۸۵و    ۲۰  -۱9ش،  ۱۳9۰یزدی،  مصباح   ن.ک: که موجب اعتبار آنها شده است )

؛ همو،  ۲۶۲  -۲۶۰و    ۲۴۶  -۲۴۵/ ۱ش،  ۱۳۸۳؛ همو،  ۳۴  -۲۱ش،  ۱۳9۴؛ همو،  ۱۸۶

  ؛ ۴۰۵ش،  ۱۳۷۸فراهانی،  ؛ فرمهینی  ۱۸  -۱۷ش،  ۱۳۷۷؛ همو،  ۱۱۸  -۱۱۳ش،  ۱۳۸۱

 (. ۲۲۳و  ۱۳ش،  ۱۳۵۸؛ سروش،  ۴۸۰ش، ۱۳۶۶صلیبا، 

معرفت  مبنای  این  از  چنانچه  بسیاری  بودن  معرفت  منبع  بپذیریم،  را  شناختی 

علوم انسانی و به تبع آن جامعیت این کتاب آسمانی در    معارف قرآن کریم در عرصه

عظی  بخش  چراکه  بود؛  خواهد  مخدوش  عرصه  معارفِ  این  قرآنی،  معارف  از  می 

مدار، هنجارین و دستوری است و موضوعات مطرح در علوم انسانی به دفعات  ارزش 

 اند.داورانه در این کتاب آسمانی مورد توجه قرار گرفته ای ارزش متعدد، به گونه 

 اما این دیدگاه از چند جهت قابل نقد و بررسی است: 
 

 ها« و »بایدها«»هست  رابطه  .2-2-1

منطقی میان »باید« و »هست« است. حقیقت    رابطه  اول توجه به مسئلهجهت  

  تحلیلی   هر   زیرا؛  ها« قائل بودتوان تفکیکی میان »بایدها« و »هست آن است که نمی 

توصیفی    و هر گزاره  بوده  داورانهارزش   دیدگاه  یک  با  شود، ملازم  ارائه  هاهست  از  که

  داورانهارزش   تحلیل  هر  اینکه  هست؛ کمادستوری هم    در دل خود حاوی یک گزاره
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و    بوده(  معرفت  و   جهان، انسان  ساحت  در)  شناسانههستی   مبانی  سری  یک  بر   مبتنی

)ن.ک:    توصیفی و مبتنی بر آن است  دستوری نیز در واقع بیانگر یک گزاره  هر گزاره

همو،  ۴۳۱  -۴۲۳،  ش ۱۳9۳،  یزدیمصباح؛  ۲/۷۷ش،  ۱۳۸9ی،  مطهر ،  ش۱۳9۴؛ 

شود »نتایج حاصل از  شناسی گفته می (؛ به عنوان مثال وقتی که در جامعه ۳۱  -۳۳۰

  گرایی رابطه تجمل   طلاق و پدیده  مطالعات میدانی بیانگر این است که میان مقوله 

توان متغیر مستقلی به حساب آورد که با  گرایی را می معناداری وجود داشته و تجمل 

یابد.«  عنوان متغیر وابسته افزایش می گسترش آن در جامعه، میزان طلاق نیز به  

گزاره یک  اگرچه  گزاره  گزاره   این  یک  حاوی  خود  درون  در  اما  است،    توصیفی 

هنجارین با این مضمون است که »برای جلوگیری از رشد روزافزون میزان طلاق،  

گرایی در جامعه پرهیز کرد« کما اینکه عکس این قضیه نیز  بایستی از ترویج تجمل 

  دیگری   کدام  هر   و   هستند  یکدیگر   با   ملازم  وجوداً   بایدها  و  ها هست   فلذا   صادق است. 

توان تفکیکی میان علوم دستوری  دارند و بر این اساس، در مقام واقع نمی   دنبال  به  را

 نمود.   تفکیک  مداری ارزش  را از  مسائل و توصیفی قائل بود و علمیت 

 

 تحلیل مفاد قضایای ارزشی  .2-2-2

به   توجه  دوم  دستور  ج یرا  ی ایقضا  تیماهاما جهت  علوم  و    ن یو هنجار  ی در 

بیان  ا،  یقضا  نی به کار رفته در آنهاست. قول حق آن است که مفاد اصلی ا  م یمفاه

و سبب    یعلّ   در واقع مبیّن رابطه  ایقضا   نیی علیت و ضرورت بالقیاس است و ارابطه

های مطلوب  افعال اختیاری انسان و هدف   یعن ی،  یو واقع  ی نیو مسببی بین دو امر ع

  ت یو نتایج آنها حکا   یانسان  یهاهستند و از روابط حقیقی بین کنش   یدر علوم دستور

رابطه  کنند یم دیگر  مانند  نفس که  و  واقعی  امری  علیّ،  باید  های  و  است  الامری 

را مجازات  »باید مجرم    ه یکشف شود؛ نه این که به وسیله إنشاء، اعتبار گردد. مثلاً قض

- ی بین مجازات و هدف یا یکی از اهداف حقوق  خواهد رابطهکرد« در واقع می 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام ی دو فصلنامه فرهنگ پژوه                ۲۳۸
  

»امانت را باید به صاحبش رد کرد«، در    هیقض  ای را بیان کند؛    - یعنی امنیت اجتماعی

می  رابطهحقیقت  اخلاق    خواهد  با هدف  را  کار  یا  -این  انسان  نهائی  کمال  مانند 

ش،  ۱۳9۴همو،    ؛۷۸  - ۷۴،  ش۱۳۷۳،  یزد یبیان کند )ن.ک: مصباح   -سعادت ابدی او 

۳۲۶ ) . 

ملاک صدق و کذب چنین قضایایی، موافقت و مخالفتِ آنها با آن روابط    ن یبنابرا

موضوعات آنها در رسیدن    یواقع  ریعدم تأث  ایالامری و تأثیر  واقعی و مصالح نفس 

 به اهداف مطلوب است. 

موارد   ی حت -  ا یقضا  ن یا   فلذا انشائ  یدر  ظاهر  بر    - دارند   ی که  دلالت  مستقیماً 

شود؛  مطلوبیتّ نداشته و ارزش و مطلوبیت موضوع آنها با دلالت التزامی فهمیده می 

را در قالب قضایای منطقی    یدر علوم دستور   ج یرا  ی ای قضا  ی تمام   توان ی م  ن یبنابرا

، بیان نمود )ن.ک:  معنای انشائی باشند  نو عبارات إخباری و بدون این که متضمّ

واقع،    در  و(  ۳۲۷  - ۳۲۶ش،  ۱۳9۴همو،    ؛۲۶۴  -۱/۲۶۲،  ش۱۳۸۳،  ی زدیمصباح 

آنها در قالب عبارات انشائی، یا نوعی تفننّ ذهنی است و یا برای    محتوای  ریختن 

 گیرد. تأمین اهداف تربیتی خاصی انجام می 

 

 گیری ارزشی علوم انسانی ضرورت جهت  .2-2-3

علوم انسانی    اساساًاما جهت سوم آنکه از دیدگاه بسیاری از اندیشمندان اسلامی،  

گیری دستوری داشته باشند و این مسئله نه تنها باعث خروج یک علم  بایستی جهت 

نمی   از محدوده انسانی  در عرصهعلوم  تحقیقی  بلکه ضرورتی  انسانی    شود،  علوم 

دن انسان به سعادت و کمال حقیقی  است؛ چراکه رسالت اصلی علوم انسانی، رسان

اوست و بر این اساس، علاوه بر علوم دستوری که ربط مستقیم با این مقوله دارند،  
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تدوین علوم   مبنای  است که  آن جهت  از  نیز  توصیفی  علوم  مطلوبیت و ضرورت 

 9وصول به سعادت هستند.  دستوری بوده و مقدمه 

همین دیدگاه مورد تأیید قرآن مجید نیز بوده و بخش عظیمی از معارف قرآنی،  

مدار، هنجارین و دستوری است و خدای تعالی کراراً در تبیین روش و  معارفِ ارزش 

پردازد. در آیات  داورانه به تشریح مسائل میای ارزش سبک صحیح زندگی به گونه 

های بنیادین مؤمنین و کفار  قادی و اندیشه بسیاری از کلام الهی، علاوه بر مبانی اعت 

تیپ  این  زندگی  عملی  سبک  و  روش  بیماردلان،  و  منافقین  و  مشرکان  های  و 

 
  آگاهی   و   شناخت  صرف  را  نظری  حکمت   غایت  که  ارسطو   دیدگاه  خلاف   بر-نمونه، فارابی    عنوان  به  .9

مطلوب   غایت  هیچ   دخالت  بدون  و   است  معرفت  که   حیث  آن   از   را   معرفت  و   دانسته   ارزشمند   و   عملی، 

  معطوف   اشعملی  حکمت  همانند  نیز  اشنظری  حکمت  -(۱/۳۱9ش،  ۱۳۸۰،  کاپلستون  ن.ک:انگارد )می

  فلسفه  اصلی غرض که است معتقد و ( ۲۵م، ۱99۵ی، فاراب ن.ک:)   بوده سعادت تحصیل و  فاضله مدینه به

  نداشته   عملی  ثمره   دانشش  و   کرده   بسنده  نظری  حکمت  به  تنها  که  فیلسوفی  و   نشده  تأمین   نظری  حکمت  با

همو،   ؛9۶م،  ۱9۷۱ی،  فاراب  ن.ک:)  است   باطل  و   بهرج  است، فیلسوف  بهرهبی   جمیله  و   فاضله  افعال  از  و 

  پردازد می  حکومتی  تشریح  به  انسانی  علم   و   است  بشری  سعادت  علم  بنیان  فارابی  نگاه  در   (9۷  -9۶م،  ۱99۵

  یابند   دست   واقعی   سعادت   به   جامعه   و   فرد  نهایت  در   تا   شد   نائل   نیکو   خصایل   به  توانمی   آن   لوای   در   که

 . (۵9ش، ۱۳۸9همو،  ؛۲۵ش، ۱۳۷۱، فارابی ن.ک:)

  ذهنیات  را اسمش  هابیچاره   این  که   عقلیه، اینهایى شرعیه، علوم  علوم: »فرمایدمی   جایی  در  خمینی  امام   و 

نیست،   علم  مقصد، دیگر  آن  از   بازدارند  را ما کدام  هر  و   مقصد؛  به  رسیدن  براى  اندوسیله  اینها...  گذارندمى

  که   آنچه   مقصد، از  از   بازدارد  را  انسان  که   علمى  هر .  است  ظلمانى  است، حجاب   است، ظلمت  حجاب   این

  اقامه   برهان  است؛  توحید  علم.  است  حجاب  هم  توحید  علم  گاهى.[ ...  است  حجاب]آمدند،    انبیا  آن  براى

  - ۱۴۰تا،  ی ب)خمینی،    «کندمى   دورش   برهان  همین .  او   از  است  محجوب  لکن   تعالى؛  حق   وجود   بر   کندمى

۱۴۱ ) 

علیه  الله صلى  اسلام   گرامی  این دیدگاه مورد تأیید و تأکید روایات بسیاری نیز هست؛ از جمله آنکه پیامبر

  هر  بهِِ؛  عمَِلَ  مَن  إلاّ  القِیامةَِ  یَومَ  صاحِبهِِ  عَلى  وبَالٌ  عِلمٍ  کُلُّ: »فرمایدمی  شریف  روایتی  در  آلهو  

مگر  وبال  خود  صاحب  براى  قیامت  روز  در  علمى ثانى،  .کند  عمل  علمش  به  که  کسى  است،  )شهید   »

  مَواضعَِ   إلاّ   جَهلٌ   کُلُّها  الدّنیا : »فرمایدمی   رابطه   این  در  السلامعلیه    امیر المؤمنین   و   (۱۳۵ق،  ۱۴۰9

  علم   و   باشد  علم که جاها  آن مگراست،   نادانى  اشهمه   دنیا  بهِِ؛  عمُِلَ  ما إلاّ  حجَُّةٌ  کُلُّه  العلِمُ  العِلمِ، وَ

 (۲۷۱ق، ۱۳9۸بابویه، « )ابن .شود عمل  آن  به که علمى است، مگر آن داننده علیه بر حجت  اشهمه
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های مختلف نیز مورد توجه و بررسی قرار گرفته و خدای تعالی  شخصیتی در عرصه 

ها را تخطئه و  مدارانه در این مواضع به داوری نشسته و برخی رفتارها و سبکارزش 

ها  قابل برخی دیگر را توصیه و تأکید فرموده است. حتی آنجایی که این گزاره در م 

هنجارین    اند، دارای صبغهبه صورت توصیفی و در قالب قضایای إخباری بیان شده 

داورانه بوده و نوع بیان این آیات ناظر به مطلوب یا مردود بودن محتوای  و ارزش 

شناسی روشن  ر حالی است که در مفهوم آنها در چارچوب معارف توحیدی است. این د

شناختی هستند که موضوع  شد که منظور از علوم انسانی، آن دسته از مطالعات انسان 

آن است و    با  متناسب  و  مرتبط  لوازم  و  احکام، آثار، پیامدها   های انسانی وآنها کنش 

العات  هایی هستند که در عداد مطبر این اساس، آیات مذکور در واقع بیانگر گزاره 

مؤمنون    سوره  لیاواتوان به آیات  آیند؛ به عنوان نمونه می علوم انسانی به شمار می 

شناختی  و برخی مباحث جامعه   ۱۰اشاره کرد که برخی ناظر به مباحث روانشناختی بوده 

و کاملاً روشن است که این آیات در مقام    ۱۱اندو روابط اجتماعی را مطرح ساخته

 داورانه دارد. ارزش  مؤمنان بوده و صبغه  مدح و ستایش سیره و سبک

آیات   اینکه در  اندکی    مبارکه  سوره  ۳۵تا    ۲۲کما  با  اوصاف  نیز همین  معارج 

یابی به کرامت  آن دست  های مصلیّن مطرح گردیده و نتیجه تفاوت به عنوان ویژگی 

 در بهشت عنوان شده است. 

 اعلَْمُوا   خاَصَّة وَ  منِْكُمْ  ظلََمُوا  الَّذينَ  تُصيبَنَّ  لا  فتِنَْةً   اتَّقُوا  وَشریفه »  و یا این آیه

  کسانى   به  تنها  کنید، که  حفظ   اىفتنه [  و  بلا]  از [  را  خودتان]  والعِْقاب؛    شَديدُ  اللَّهَ  أَنَّ

  خدا   که  بدانید  و(  گرفت   خواهد   فرا  را  همه   بلکه)  رسد کردند، نمى   ستم  که  شما  از

شناختی دارد و آن اینکه  که اشاره به یک قانون جامعه(  ۲۵،  انفال )«  است  کیفر   سخت

از رفتارهای اجتماعی تنها گریبان مرتکبان آنها را نگرفته و تمامی   عواقب برخی 

 
 . ۳و  ۲. آیات ۱۰

 .۸  -۴. آیات ۱۱
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شود و این قضیه در قالبی دستوری و همراه با نوعی تهدید و  جامعه را شامل می 

 تحذیر بیان شده است. 

  مِنْ  اللَّهُ يغُْنِيَهُمُ حتََّى نِكاحاً يَجِدُونَ لا الَّذينَ لْيَستْعَْفِفِ وَشریفه » و یا این آیه

بایدنمى   ازدواج(  وسایل)  که  کسانى  وفَضْلِه؛ِ     از   خدا  تا  کنند  خویشتندارى  یابند، 

نقطه   (۳۳،  نور ).«  سازد  توانگر   را   آنان  خود  بخشش نظریه  که  روانشناختی    مقابل 

 جنسی »فروید« است. 

 يَتَخَبَّطُهُ   الَّذي  يَقُومُ   كمَا  إِلاَّ  يَقُومُونَ  لا  الرِّبا  يَأكُْلُونَ   الَّذينَ»  شریفه  آیهو یا  

  حَرَّمَ   وَ  الْبَيْعَ   اللَّهُ  أَحَلَّ  وَ   الرِّبا  مِثْلُ  الْبَيعُْ  إِنَّمَا  قالُوا  بِأَنَّهمُْ  ذلكَِ  المَْسِّ  مِنَ   الشَّيطْانُ

  شیطان   که  کسى  برخاستن  همانند  مگر  خیزندنمى   خورند، برمى   ربا  که  کسانىالرِّبا؛  

بدان.  است  کرده  ش(سَر  آشفته  و)  تماس، دیوانه  اثر  بر   آنان   که  است  سبب  این، 

  را   ربا   و   کرده  حلال را   معامله   خدا   آنکه حال   و   «.رباست  همانند   فقط   »معامله:  گفتند

دارد و هم ناظر  حقوقی را بیان می   که هم یک گزاره  ( ۲۷۵،  بقره)«  است  نموده  حرام

 به مسائل اقتصادی است. 

آیه  یا    يَأْمُرُونَ   بعَْضٍ  أَوْلِياءُ  بعَْضهُُمْ  الْمُؤْمنِاتُ  وَ  الْمُؤْمنُِونَ   وَ »  شریفه   و 

 اللَّهَ  يُطيعُونَ وَ الزَّكاةَ يُؤْتُونَ وَ الصَّلاةَ يُقيمُونَ وَ الْمنُْكَرِ عَنِ يَنْهَوْنَ وَ بِالمَْعْرُوفِ

  مؤمن   زنان  و   مؤمن  مردانحَكيم؛ٌ    عَزيزٌ  اللَّهَ  إِنَّ  اللَّهُ  سَيَرحَْمُهُمُ  أوُلئكَِ  رسَُولَهُ  وَ

  دهند مى   فرمان  پسندیده[  کار]  به .  اند [  دیگر]   برخى(  دوستان   و)  یاوران   آنان   از  برخى

  پردازند مى  را  زکات [  مالیاتِ ] و  دارندمى  پا   به را  نماز   و  کنندمى  منع  ناپسند [ کار] از  و

  دهد مى   قرارشان  رحمت  مورد  بزودى  آنان، خدا   کنندمى   اطاعت  اشفرستاده   و   خدا   از   و

  که حاوی نکات عدیده   (۷۱توبه،  )  « .است  فرزانه   ناپذیرىشکست   خدا   که  بدرستى 
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رویکردی  دیگر که همگی با    شناختی و اقتصادی و سیاسی است و صدها نمونهجامعه

 های دستوری هستند. مدارانه، بیانگر گزارهارزش 

علم منفکّ و مستقل از    هرگونهبه اینکه قرآن کریم در موارد متعددی    مضافاً

مساوی با جهل محسوب داشته است. از جمله در    آن راها را تخطئه فرموده و  ارزش 

 فرماید: روم، آنجا که می   سوره لی اواآیات 

في   غُلِبَتِ» في  غلََبِهمِْ  بعَْدِ  مِنْ  هُمْ  وَ  الْأَرْضِ  أَدْنىَ  الرُّوم؛ُ    بضِعِْ   سَيغَلِْبُون؛َ 

يعَْلمَُونَ  لا  النَّاسِ  أَكثَْرَ  لكِنَّ  وَ  وَعْدَهُ  اللَّهُ  يُخْلفُِ  لا  اللَّهِ  سِنينَ... وَعدَْ   يعَْلمَُون؛َ 

  ترین نزدیک   در  روم(  سپاه)غافِلُون؛َ    هُمْ  الْآخِرَةِ  عنَِ  هُمْ  وَ  الدُّنْيا  الْحَياةِ  مِنَ  ظاهِراً

  بزودى   سال  چند[  ظرف ]  در  شکستشان   از  بعد   آنان[  لى ]  خورد؛ و   شکست   سرزمین

  لیکن   و  ورزدنمى   تخلفّ  اشوعده  از   خدا  خداست  وعده (  این)  شد...   خواهند   پیروز 

  که   حالى  دانند، درمى   را(  دنیا)  پست  زندگى  از  ظاهرى(  تنها)  دانند؛نمى   مردم  بیشتر

 . (۷ -۲« )روم، . غافلند آخرت   از  خود آنان 

در این آیات به پیروزی نزدیک رومیان بر ایرانیان خبر داده شده و به این مسئله  

  وعده   حتمی الهی است و خداوند هم خلف  توجه داده شده است که این خبر، وعده 

  تعالى  خداى شئون  به  مردم بیشتر است؛ لیکن راستگویان راستگوترین او و کندنمى 

  که   پندارند مى   خود  امثال   چون   را او  ندارند و   وثوق   و   اطمینان   او  وعده   به   و   اندجاهل 

سپس    . کنندمى   وعده  خلف   هم   و   دهندمى   وعده   هم  دروغ؛  هم  و   گویندمى   راست  هم

منحصر به امور    هان ی افرماید که علم  در ادامه علت این جهالت را چنین تبیین می 

کند، محدود است  مادی و آنچه که حواس ظاهریشان از ظاهر زندگی دنیا درک می 

شاهد بحث ما در این آیات آن    اما ؛  اندو از آخرت و معارف ارزشی ناظر به آن غافل 

ششم، عدم علم و جهالت را به اکثریت مردم    آیه است که خدای تعالی از یک سو در  

هفتم، علم به ظاهر حیات دنیا و امور مادی و   دهد و از سوی دیگر در آیهنسبت می 

دارد که ضمیمه شدن  غفلت از آخرت و معارف ناظر به آن را به ایشان منسوب می 
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نحصر  این دو نسبت بیانگر این نکته است که در قاموس کتاب الهی، آن علمی که م

به ادراکات محسوس و مادی و ظاهری حیات دنیوی و خالی و منفک از بُعد اخروی  

  ن.ک: )   علم محسوب نشده و با جهالت تفاوتی ندارد  اساساًو معارف ناظر به آن باشد،  

 (. ۱۵۷/ ۱۶،  ق ۱۴۱۷طباطبایى، ؛ ۳/۴۶۸ق، ۱۴۰۷زمخشرى، 

تخطئه  بر  دلالت  که  دیگری  آیات  جمله  و    از  منفکّ  ارزش علم  از  ها  مستقل 

 شریفه است:  کند، این آیهمی

 مبَْلغَُهمُْ   الدُّنْيا؛ ذلكَِ  الْحيَاةَ  إِلاَّ  يُرِدْ  لَمْ  وَ  ذكِْرِنا  عَنْ  تَوَلَّى  مَنْ  عَنْ  فَأعَْرضِْ»

  پس، از اهْتَدى؛  بمَِنِ أَعْلَمُ هُوَ  وَ سَبيلِهِ عَنْ ضَلَّ بمَِنْ  أَعْلَمُ هُوَ  رَبَّكَ إِنَّ العِْلْمِ مِنَ

گردان؛    نخواسته، روى   را(  دنیا)   پست  زندگى   جز   و  برتافته  روى   ما   یاد   از  که  کسى

آنان[  به  آنان  رسیدن  نهایت  این معلومات  آخرین حدّ  براستى   دانش ]و    که   است، 

  به  او(  همچنین)  و  است  گشته، داناتر  گمراه  راهش  از  که  کسى  خود، به  پروردگارت

 . (۳۰ - ۲9نجم، )است«  یافته، داناترره  که کسى ( حال)

علوم    های ارزشی خارج از حیطهفلذا نه تنها علوم دستوری و هنجارین و گزاره 

های  علوم انسانی بایستی رویکرد ارزشی داشته و گزاره   اساساًانسانی نیستند، بلکه  

های مختلف، با هدف تأمین  هایی دستوری را در حوزه گزاره   تاًینهاتوصیفی این علوم،  

سعادت دنیوی و اخروی بشر منتج شوند و در غیر این صورت هدف نهایی از این  

 علوم محقق نشده است. 

 

 ها و جوامع در قوانین اشتراک انسان  .2-3

با خدشه   یکی که  کریم  قرآن  جامعیت  اساسی  مبانی  از  از  بحث  آن  دار شدن 

ها و جوامع  اشتراک انسان   گردد، مسئلهبه انتفاء موضوع می   جامعیت قرآن کریم سالبه

توان قانونی  زیرا در صورتی که ما مبنای مذکور را نپذیریم، دیگر نمی ؛  در قوانین است

ها و جوامع صادق و کارآمد باشد. در  انسان را کشف یا جعل نمود که در مورد تمامی  
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این صورت تعالیم اسلامی دارای مخاطب خاص و منحصر به دورانی ویژه گردیده و  

گرایی  امروزه کارآیی و حجیتی نخواهد داشت؛ همچنین این دیدگاه مستلزم نسبی 

عی  واحد جهانی با نظام فرهنگی و اجتما   فرهنگی و اخلاقی و عدم امکان ایجاد جامعه

های مختلف سیاسی، اجتماعی و فرهنگی و  واحد و عدم امکان داوری میان نظام

جرح و تعدیل آنها است. بر این اساس دیگر سخن گفتن از جامعیت قرآن کریم در  

ها و بلکه  جوامع و ملل موجود در تمامی دوران   علوم انسانی نسبت به همه  عرصه 

معنی بوده  کتاب آسمانی سخنی بی حتی نسبت به جوامع موجود در زمان نزول این  

ها و جوامع در هیچ یک از  واحد و فراگیر نسبت به تمامی انسان   نسخه   و امکان ارائه

 مسائل علوم انسانی وجود نخواهد داشت. 

  ها گروه   میان   در  که   تکوینی   تفاوتهای   تمامی   رغمعلی  اما قول حق آن است که

 ایشناختی جامعه   دارد، قوانین وجود  گوناگون  هایجامعه  نیز  و  اجتماعی  قشرهای  یا

  به   آنها   یهمه   بر   و  بوده   مشترکها  گروه   و   جوامع  تمامی   میان   در   که   دارند   وجود 

  قوانین   از   دسته   آن   که  است   آن   مطلب   این   دلیل   ۱۲. کنندمی   صدق   یکسان   صورت 

 
 نسبت  شناختیجامعه   قوانین   عمومیت  و   شمول  نحوه  و   شناسیجامعه  قوانین   در  هاجامعه   اشتراک  باب   . در۱۲

 :نمود  تقسیم  توانمی  کلی  دسته  دو   به  را  آنها  توانمی   که  است  مطرح  مختلفی  هایدیدگاه   مختلف  جوامع  به

 : است  دیدگاه   چهار   بر  مشتمل  دسته  این  خود  که  هستند  جامعه  «شناسیایستایی »  به  ناظر   که   هاییدیدگاه .  ۱

 . زد دم «اجتماعی  قوانین» از تواننمی و  نیست قانونمند اجتماعی  امور -الف

  و   یکتا  ایپدیده  و   داشته  را  خود  خاص  قوانین  ایجامعه   هر  هستند، اما  قانونمند  اجتماعی  امور  هرچند  -ب

  است، با   حاکم آن بر که  نتیجه، قوانینی  در و  ندارد مشابهت دیگری  جامعه هیچ با که است فرد به منحصر

 . است متفاوت دیگر جوامع یکایک بر حاکم  قوانین

  که   هستند  یکسانی  و   مشترک  قوانین  برند، دارایمی  سر  به  «تاریخی  دوره»  یک   در  که  جوامعی  همه   -ج

  و  ای، اقتضائاتدوره هر و  دارد نیستند، فرق واقع «تاریخی دوره» آن  در که هاییجامعه  بر حاکم قوانین با

  دوره  آن در که  جوامعی  تمامی بر و  بوده  متفاوت هادوره  سایر اقتضائات و  قوانین با که  دارد  ایویژه قوانین

  دوران   در  که  جوامعی  مثال، تمامی  عنوان  به  کند؛می   صدق  یکسان  تقریبا  صورت  برند، بهمی   سر   به  تاریخی

  دوران   در  که  جوامعی  با  که   هستند  یکسانی  اجتماعی  قوانین  و   اقتضائات  برند، مشمولمی   سر  به  صنعتی

  مدرن پست  جوامع  با  اجتماعی  قوانین  و   اقتضات  لحاظ  به  نیز  مدرن  جوامع   و   است  دارند، متفاوت  قرار  مدرنیسم

 .هذا علی قس و  متفاوتند
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در  می   اثبات  «جامعه »  برای   که   تکوینی   به   راجع  هستند  احکامی   واقعشوند، 

شناختی،  جامعه   قوانین  دیگر   عبارت   به   و  دارند   اجتماعی  زندگی  که  هایی انسان 

فلذا اگر بتوان اشتراک   . انسانی افرادِ اجتماعیِ شئون   و امور از حاکی هستند  احکامی

 شود. ها در قوانین را اثبات کرد، اشتراک جوامع نیز به تبع آن اثبات می انسان 

  تمامی   انسانی، در  افراد  تمام  زیرا؛  ها در قوانین امری مسلم استاما اشتراک انسان 

  انسان، حقیقتی   هو   بما   انسان   و   داشته  یکسانی  جوامع، ماهیت  و ها  مکان   و ها  زمان 

  حالات   و   صفات  سلسله  یک  از  هاانسان   تمامی  که  شد  مدعی   توانمی   و  است  رلایتغیَ

  « انسانی  ذاتیه  عوارض»   به  آنها  از  که  برخوردارند  اجتماعی  و  فردی   مشترک   و  ثابت

  تشریعی   و  تکوینی   قوانین   رشته  یک  منشأ   توانندمی   ذاتیه   عوارض  این  و  شودمی   تعبیر

  و   باشندها  مکان   وها  زمان   و  جوامع  همه  درها  انسان   همه  میان  مشترک  و  پایدار

  « افراد»  از  یک   هر  که  هایی ویژگی )  هاانسان   صنفی   خصوصیات   و  فردی  هایویژگی 

  یافت   هم  دیگری  «صنف »  و  «فرد»  هیچ  در  و  هستند  آنها  واجد  انسانی  «اصناف »  و

صنفی،    و  فردی  هایویژگی   این  اینکه  کما  نیست؛  اشتراک  این  از  مانع  نیز(  شوندنمی 

  چه   و   فردی   چه)  شناختی پزشکی، روان   مشترک  قوانین  وجود   با   منافاتی   گونههیچ 

انسانی،    علوم  تمامی   در   و   ندارند  آدمیان   همه  میان   در   ...و  شناختی ، زیست (اجتماعی 

  آنان   ان یدر م  مشترک  قوانین  وجود   عدم  بر   دلیل  اصناف  و  افراد  میان  اختلافات  نه

 
  چه   و   باشند   تاریخی   دوره  یک   در   ها، چه جامعه   همه   در   که   هست پراهمیتی و   شماربی   اجتماعی  قوانین   -د

 .است  صادق  یکسان صورت نباشند، به

 : است نظریه سه  بر مشتمل نیز دسته این  که  هستند جامعه «شناسیپویایی» به  ناظر که اقوالی. ۲

  و   اتفاقی  رویدادهای  از  ناشی  حوادث  سلسله  یک  تاریخی  وحوادث   نیست  قانونمند  تاریخی  تطورات  -الف

 .هستند تصادفی

  تطور   قانون  و   داشته  را  خود  خاص  تطوری  قوانین  ایجامعه   هر  اما   هستند؛  قانونمند  تاریخی  تطورات  -ب

  مصداق   که  است  جامعه  همان  به  مختص   و   فرد  به  منحصر  معلولی  و   علیّ  ارتباط  یک   جامعه، بیانگر  هر

 . ندارد دیگری

  صدق   یکسان  صورت  به  آنها  همه  بر  و   است  مشترک  جوامع  همه  میان  در  تاریخی  تطورات  قوانین  -ج

 .(۱۶۲ -۱۴۵ش، ۱۳9۰یزدی، مصباح  ن.ک:) کندمی
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  قرار   صنفی   و   فردی   های تفاوت   نفی   هیمادست   مشترک  قوانین   وجود  نه   و  ؛است

  های تفاوت   وجود   هم  و  انکار است  رقابلیغ  مشترک  قوانین   وجود  هم   بلکه  گیرند؛می

 صنفی.  و  فردی

گوناگون،    های جامعه  نیز   و   اجتماعی   قشرهای   و   هاگروه   و هم   فلذا هم افراد انسانی 

  و   نیستند  خالی  تکوینی  تشابه  و  اشتراک  وجوه  تکوینی از  اختلافات  تمامی  رغمعلی 

  مشترک   شناختیجامعه  شناختی وتکوینی انسان   قوانین  اشتراک، پایه   وجوه  همین

مصباح ۳۶۱  -۳۵۸/ ۲،  ش۱۳۷۳،  یمطهر   ن.ک:)  است   - ۱۶۵ش،  ۱۳9۰یزدی،  ؛ 

۱۶۸ .) 

مبنای مذکور، مورد تأیید قرآن کریم نیز بوده و از آیات متعددی از کتاب الهی  

  بعضی   در   ها و جوامع در قوانین را استنباط نمود. از جمله آنکهتوان اشتراک انسان می

  این  در   پیشین اقوام  و جوامع  هایداستان  نقل حکمت که است شده تصریح  آیات از

  عبرت   و  گرفته  درس  آنان  کارهای   پیامدهای  و  اعمال  از  دیگران  که  است  کتاب، آن

 : اندوزند

  خردمندان   آنان، برای  سرگذشت   درالأَلْبَاب؛ِ    لِّأُولْيِ  عِبْرَةٌ  قَصَصهِِمْ  فيِ  كَانَ  لَقَدْ»

 . (۱۱۱،  یوسف) « هست عبرتی 

  عبرتی   بترسد   که هر   برای (  داستان)   آن  دريَخْشىَ؛    لِّمَن  لعَِبْرَةً  ذَلكَِ  فيِ  إِنَّ»

 . (۲۶، نازعات) «هست

دارد   صورتی  در  تنها   پیشین   هایجامعه   سرگذشت  از   پندآموزی    یک   که  معنا 

  و   نبوده  خاص  یجامعه  یک  به  متعلق  و  فرد   به   منحصر  ایتاریخی، پدیده   یواقعه

  یک   قرآنی   منظر  از  که  شود می   معلوم   فلذا.  شود   تکرار  نیز   دیگری  جامعه   هر   در   بتواند

  رشته   یک   منشاء   که  هست   آیندگان   و   گذشتگان   بین  تکوینی   اشتراک   وجوه   سری

  و   اندوزی عبرت   و  بوده   هاجامعه   همه   بین   مشترک  تشریعی  و   تکوینی  قوانین

  سازد؛ می   سودمند   و  پذیر امکان   را   گذشتگان   سرنوشت  و   سرشت  از   آیندگان   پندآموزی 
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  چه   و  گرفت   توانمی   درسی   تکرارناپذیر، چه   و   شخصی   و   جزئی   حوادث   از   گرنه  و

 جست؟ توان می  ایبهره

بیان    آیه   هفت   در مطلب  این  الهی  کتاب  في    سيَْر»  مردم  چرا   که  شودمی از 

  سان اند، چهبوده   آنان  از  پیش  که  کسانی   که سرانجام  بنگرند   تا   کنندنمی   « الأَرض

  ۱۴. بشنوند  آنها   با   که  هایی گوش   یا   بفهمند   آنها   با   که   بیابند   هایی دل   یا   ۱۳است؛   بوده

  بنگرند  و  کنند « الأرضفي   سير»  که است شده خواسته مردم از  دیگر  آیه  شش در

  بیشترشان   و  بودند  پیش  از   که  کسانی  یا  ۱۶بزهکاران   یا  ۱۵کنندگان تکذیب   سرانجام  که

 است. بوده چگونه ۱۷بودند، می  مشرک

نوح، عاد،    ابراهیم، قوم   موسی، قوم   قوم)  قوم   هفت   سرگذشت  شعراء   سوره   در 

  این تمامی آنها،    سرگذشت  ذکر  پس از و  شودمی   نقل(  شعیب  قوم  و  لوط  ثمود، قوم

 : آید می  جمله دو

 ای نشانه(  سرگذشت)  آن  درمُّؤْمِنِين؛َ    أَكثَْرُهُم  كَانَ  وَمَا  لَآيه  ذَلكَِ  فيِ  إِنَّ»

 . ( ۱9۰،  ۱۷۴،  ۱۵۸،  ۱۳9،  ۱۲۱،  ۱۰۳،  ۶۷،  شعراء نبودند« )  مؤمن   بیشترشان  و   هست؛

انسان  اشتراک  بر  بیانی که گذشت  به  آیات  این  قوانین  تمامی  در  و جوامع  ها 

دلالت دارند. کما اینکه آیاتی که در بحث جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی مورد  

کنند؛ همچنین آیاتی که در  استناد قرار خواهند گرفت نیز بر همین مطلب دلالت می 

 
 .۱۰محمد،  ؛۸۲و   ۲۱غافر،   ؛۴۴فاطر،  ؛9روم،   ؛۱۰9، یوسف  . ن.ک:۱۳

 .۴۶، : حجک.. ن۱۴

 .۳۶نحل،  ؛۱۱انعام،   ؛۱۳۷عمران، آل . ن.ک:۱۵

 .۶9، : نحلک.. ن۱۶

 . ۴۲، : رومک.. ن۱۷
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تغییر و تبدیل بودن این سنن    رقابلی غو  بشری    آنها به سنن الهی در تدبیر جامعه

 ۱۸اشاره شده است نیز ناظر به همین مطلب هستند. 

 

 نکته  .2-3-1

قوانین«    در  جوامع  و  هاانسان   »اشتراک  گزاره  انضمام  از  که  مهمی  و  اساسی  نتیجه

معرفت   با است که هم گفته شد، حاصل می   دستوری   علوم   بودن   مبنای  آن    شود 

  یک هر   و   کرد  مقایسه  یکدیگر  با   را   گوناگون   ارزشی   هاینظام   و   هافرهنگ   توان می

  یک   پیدایش  به  توانمی   هم  و  دانست  دیگری  از  بدتر  یا  بهتر  مطلقاً یا نسبتاً  را  آنها  از

  داشته   حاکمیت  معین  ارزشی  نظام  و  فرهنگ  یک  آن  در  واحد، که  جهانی  جامعه

علوم دستوری ریشه در واقعیات  ها و زیرا وقتی ثابت شد که ارزش ؛ بست باشد، امید

های  الامری دارند، بنابراین ملاک حقانیت و صحت علوم دستوری و نظام و امور نفس 

توان  الامر و واقعیات حیات انسانی است و بر این اساس، می ارزشی مطابقت با نفس 

های مطرح در این علوم را با یکدیگر مقایسه کرد و در مورد صحت و سقم  دیدگاه 

داوری نشست وهنظام به  ارزشی مختلف  میزان   نظام  هر  ای  به همان  را    ارزشی 

  تغذیه   آنها   از   و   داشته باشد  ها واقعیت  و   حقایق   در   ریشه   که  دانست   معتبر   و  صحیح 

 کند. 

اند، اثبات  مشترک  آنها   در  هاانسان   همه  که  تکوینیاتی   سوی دیگر، وقتی وجود از  

  بشوند   مشترکی  هایارزش   و  تشریعیات  منشأ  توانندمی مشترک    تکوینیات  شد، این

  در   و  همیشه  مطلقاً، یعنی   ای کهارزشی   نظام.  سازدمی   را  واحد  ارزشی   نظام  یک  که

  منحصر به فرد سعادت است   ها، قابل تجویز و بلکه نسخه جامعه   همه   برای   و   جاهر 

  که  نزدیکی و تفاهمی تباعد و یا    و   اختلاف   میزان  به  ارزشی، بسته   های نظام  سایر   و

 
 .  ...و  ۴۳، فاطر ؛۶۲، احزاب ؛۳۴، انعام ؛۷۷، اسراء ؛۱۳۸ -۱۳۷، عمرانآل . ن.ک:۱۸
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بخش  دارند، از صحت و استقامت برخوردار بوده و به همان میزان تحقق   نظام  این   با

 سعادت بشر خواهند بود. 

علوم انسانی نسبت به تمامی    بر این اساس، نه ادعای جامعیت قرآن در عرصه 

  وزی ر  اینکه   انتظار   نه  های تاریخ بشری ادعایی گزاف است؛ وجوامع در تمامی دوران 

  و   است؛  نامعقول   شوند، انتظاری  واحدی   فرهنگی   و  ارزشی   نظام  دارای   هاجامعه   همه 

بلکه  .  بود  خواهد   بیهوده  و  عبث  واحد، تلاشی  جهانی  جامعه  یک  ایجاد   راه   در   سعی   نه

هر آن کس که حقیقتاً دل در گرو سعادت و کمال عمومی نوع انسان دارد، بایستی  

 تلاش در این راستا یک ضرورت انسانی است. در این مسیر گام برداشته و 

 

 مطابقت تعالیم قرآنی با فطرت انسانی  .2-4

مطابقت   انسانی،  علوم  در  کریم  قرآن  جامعیت  اساسی  مبانی  از  دیگر  یکی 

 های قرآنی با فطرت بشری است. آموزه 

»فطرت« بر وزن »فِعلَت«، مصدر نوعی )که بنای نوع را رسانده و کیفیت    واژه

»فطر« است که در لغت    دارد( از مادهاشتقاق )حدث( را از فاعل بیان می   مبدأ صدور  

به معنی »ابداع، خلق و ایجاد« است و بنابراین »فطرت« به معنی »نوع خلقت و  

ق،  ۱۴۱۴منظور،  ؛ ابن۶۴۰ق،  ۱۴۱۲اصفهانی،  راغب  ن.ک: « است )کیفیت آفرینش 

 (. 9/۱۱۳ق، ۱۴۳۰، مصطفوی، ۴۳۸ش،  ۱۳۷۵؛ طریحی، ۵/۵۶

این اساس »فطرت انسانی« به معنای »نوع خلقت و کیفیت آفرینش انسان    بر

های تکوینی  من الانواع« بوده و اشاره به آن دسته از صفات و ویژگی   نوع بما هو  

های فردی  صرف نظر از تفاوت -  فردی و جمعی دارد که در میان تمامی افراد انسان 

- ثابت و مشترک بوده و    هامکان ها و  جوامع و تمامی زمان  در همه -و صنفی آنها

شدهمان  اشاره  بدان  سابق  مبنای  تبیین  در  که   ذاتیه   عوارض »  به  آنها   از   - گونه 

 شود. می  تعبیر «انسانی
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توانند منشاء انتزاع  همچنین در تبیین مبنای سابق گفته شد که این عوارض ذاتیه می 

وری جامع باشند  های توصیفی و دستیک دسته قوانین تکوینی و تشریعی و گزاره 

 ها و افراد، قابل انطباق و تجویز هستند. که به نحو مطلق و نسبت به تمامی جامعه 

- ها  و گزاره   - چه تکوینی و چه تشریعی-بر این اساس، تنها آن دسته از قوانین  

از چنین جامعیت و عمومیتی برخوردارند که مبتنی بر    - چه توصیفی و چه دستوری

نسانی و منتزع از آنها باشند. فلذا یکی از مبانی اساسی  ا  فطریات و عوارض ذاتیه

های قرآنی با فطرت بشری بوده  جامعیت قرآن کریم در علوم انسانی، مطابقت آموزه 

توانند از جامعیت مورد نظر ما برخوردار باشند که  و معارف قرآنی تنها در صورتی می 

 ریشه در فطرت بشری داشته باشند. 

که از آیات متعددی از قرآن کریم این مسئله قابل استنباط    است  یحال این در  

است که این کتاب آسمانی معارف خود را بر اساس فطرت و اقتضائات آن بنا نهاده  

و بر اساس منطق قرآنی، دین قیمّ چیزی جز توجه به اقتضائات فطرت نیست. خدای  

 فرماید: تعالی در این مورد می 

  لِخلَقِْ   تَبْديلَ   لا  عَلَيْها   النَّاسَ  فَطَرَ  الَّتي  اللَّهِ  فِطرَْتَ  حنَيفاً  لِلدِّينِ  وَجْهكََ  فَأَقمِْ»

  به   را  خود(  وجود)  روى  پسيعَْلمَُون؛    لا  النَّاسِ  أَكثَْرَ  لكِنَّ  وَ  الْقَيِّمُ  الدِّينُ  ذلكَِ  اللَّهِ

  بر   را  مردم(  خدا)  که  الهى  سرشت(  از  کن  پیروى  و)دار،    راست  گرایانه  حق  دین

  و  است استوار  دین   این  نیست  الهى آفرینش  در   تغییرى هیچ   آفریده، که آن (  اساس)

 . ( ۳۰روم، )دانند« نمى  مردم بیشتر لیکن 

»دین« در اصل به معنی »انقیاد و مطیع بودن در قبال یک    به لحاظ لغوی، واژه

یا یک سلسله مقرّرات« است ؛ زبیدی،  ۱۶9/ ۳ق،  ۱۴۱۴منظور،  ابن   ن.ک:)  برنامه 

. در  ۱9( ۳/۲۸9ق،  ۱۴۳۰؛ مصطفوی،  ۳۱9/ ۲ق،  ۱۴۰۴فارس،  ، ابن ۱۸/۲۱۶ق،  ۱۴۱۴

 
البته  ۱9 شریعت، ملت، حکم، سیره، تدبیر، توحید، این واژه در معانی متعدد دیگری نظیر عادت، شأن،  . 

آن فرد خود را ملزم    اطاعت و انقیاد از یک قانون است( قرض )که بواسطه  حساب، ذلت، جزاء )که نتیجه
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حدثی و صدور آن از یک فاعل مورد توجه قرار    موارد استعمال این لغت، گاهی جنبه

افاده    گیردمی را  امثالهم  و  ذلت  پیروی،  انقیاد،  اطاعت،  معانی  این صورت  در  که 

دهد و گاهی در استعمالش آنچه که مورد اطاعت و تبعیت واقع شده است، مورد  می

گیرد که در این صورت به معنی برنامه، سیره، عادت )که اعمال و رفتار  توجه قرار می 

 آن است.   و امثال و توحید فرد تابع آن است( قانون، حکم، شریعت، ملت 

  ن.ک: است )این لغت در اصطلاح قرآنی عموماً به معنی »برنامه و روش زندگی«  

( و موارد نادری وجود دارد  ۳۵۲  -۵/۳۵۰ق،  ۱۴۱۷؛ همو،  ۲۶ش،  ۱۳۸۶یی،  طباطبا

مَالكِِ يَومِْ وجود قرینه در معنی دیگری استعمال شده است؛ نظیر »   که به واسطه

یا    (۳،  جزاست« )حمد  روز  مالک(  که  خداوندى)؛  الدِّينِ که به معنی »جزا« است 

اید«  گردانیده   خالص  او  براى  را(  خود)  دین  که  حالى   درمُخْلِصيِنَ لَهُ الدِّين؛َ  تعبیر » 

که به    ( ۵،  ، بینه۶۵و    ۱۴،  ، غافر۳۲،  ، لقمان ۶۵،  ، عنکبوت۲۲،  ، یونس۲9،  )اعراف

آمده است. از دیدگاه قرآن کریم، کفار  معنی »اطاعت و انقیاد« بوده و در چندین آیه  

زندگی( هستند و در آیات متعددی    و مشرکین هم دارای دین )آئین و روش و برنامه 

 ۲۰»دین« به آنان نسبت داده شده است.  واژه

کند که  شریفه، خدای تعالی ابتدا بندگان خود را بدین مسئله امر می   در این آیه 

تمام و خالی از هرگونه غفلتی به سوی دین و  توجه خود را به صورت تام و    وجهه

استوار سازند؛ سپس در مقام تبیین دین مورد نظر و مطلوب درگاه    الهی   زندگی   روش

فرماید که فطرت و نوع خلقت و آفرینش انسانی  همان روشی معرفی می  آن راالهی،  

تغییر و  که خدای تعالی همگان را بر اساس آن آفریده و از ابتدا تا انتهای خلقت  -

 
کند تا از شرایط و ضوابط زمانی و مالی خاصی در بازگرداندن بدهی خود پیروی کند( و... به کار رفته  می

انی به همین معنی اصلی بازگشت نموده و از مصادیق و آثار یا لوازم  توان گفت تمامی این مع است که می 

 آن هستند.

 .  ...و  ۶، ، کافرون۲۶، ، غافر۷۶، ، یوسف۱۳۷، ، انعام۲۴، عمرانآل . ن.ک:۲۰
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بدان دعوت و    -است  یکسان  بشر  افراد  تمامی  مورد  در  و  تبدیلی در آن راه نداشته

تأکید می هدایت می  نکته  این  بر  نهایت مجدداً  در  و  آن نماید؛    و   آیین   فرماید که 

  سرمنزل   به  رساندنش  و  او  حیات  تدبیر  و  انسان  إکمال  و  هدایت  توانایی  که  روشی

  کند، همین   قیام  امر  این  به  تواند وجه می   ترین کامل   و   بهترین   به  و   دارا بوده  را   مقصود 

 . اوست خدایی آفرینش  نوع  و  الهی فطرت

همچنین نوع بیان بسیاری از آیات قرآن کریم دلالت بر آن دارند که این کتاب  

الهی، معارف خود را بر اساس فطرت و اقتضائات آن بنا نهاده و شریعت قرآنی به  

نماید؛ از جمله آنکه کتاب  رت بشری دعوت و هدایت نمی چیزی جز اقتضائات فط

»ذکر«،  به  را  خود  ذکری؛   ۲۳تذکره   ۲۲الذکر،ذی   ۲۱الهی  به    ۲۴و  را  اسلام  پیامبر  و 

توصیف کرده است؛ همچنین قرآن کریم بسیاری از معارف و    ۲۶و »ذکر«   ۲۵»مذکَر« 

تعالیم خود را در قالب استفهامات تقریری یا انکاری و بدون تصریح به پاسخ آنها  

ارائه داده و گویا جواب را به وجدان و بداهت ذهن و فطرت مخاطب واگذار نموده  

ارند که قرآن کریم  این نوع بیان به وضوح دلالت بر آن د  که این اوصاف و   ۲۷است

نمی  هدایت  و  دعوت  بشری  اقتضائات فطرت  جز  به چیزی  اسلام،  پیامبر    نماید و 

 (. ۴۷9 -۳/۴۷۷،  ش ۱۳۷۳ی، مطهر ن.ک: )

از   همچنین در موارد بسیاری قرآن کریم در تشریح و تبیین شریعت توحیدی 

  واژگانی نظیر »معروف« و »منکر« و »فحشاء« و »احسان« و »عدل« و... استفاده 

مخاطب واگذار نموده است که    کرده و تعیین متعلقات و مصادیق آنها را به جامعه

 
 و... .  ۵۱؛ قلم، ۵؛ زخرف، ۱۱؛ یس، ۴۴؛ نحل، 9؛ حجر، ۵۸عمران، آل . ن.ک:۲۱

 . ۱، ص . ن.ک:۲۲

 و... .  ۱۱؛ عبس،  ۳طه،  ؛ ۵۴و  ۴9، مدثر . ن.ک:۲۳

 و... .  ۵۴؛ غافر، ۲؛ اعراف،  9۰، انعام . ن.ک:۲۴

 .۲۱، هیغاش . ن.ک:۲۵

 .۱۱ -۱۰. ن.ک: طلاق، ۲۶

 و... . ۲۸؛ ص 9؛ زمر، ۷۶؛ نحل، ۱۶؛ رعد،  ۵۰، انعام . ن.ک:۲۷
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برای کسی که در این نوع بیان تأمل نماید، کاملاً روشن است که بر اساس منطق  

مردم بر اساس فطرت سلیم خویش   قرآن کریم، هر تفکر، خلُق و یا عملی که عامه

با آن مأنوس باشند، پسندیده، معروف و    شده، حَسنَ و نیکو دانسته و شناخته   آن را 

نقطه و  است  معتبر  مردود  و  منکر  ناپسند،  آن  ،  ق ۱۴۱۷،  طباطبایى  ن.ک:)  مقابل 

 (. ۳۸۰/ ۸و  ۲/۲۳۲

دهی  تدوین و جهت   این حجم نسبتاً گسترده از آیات، این اصل قویم را در عرصه 

مطالعاتی این علوم  دهند که بر اساس منطق قرآنی، نتایج  علوم انسانی نتیجه می 

بوده و    ده یفا مدیریت و تدبیر حیات بشری مفید    توانند در عرصهتنها در صورتی می 

ها و نتایج معرفتی  انسانی را به سمت هدف نهایی آن هدایت کنند که گزاره   جامعه

حاصل از آنها کاملاً با فطرت بشر و اقتضائات آن مطابقت داشته باشد و خود قرآن  

جایی که واجد چنین وصفی است، ادعای توانایی ایصال تمام بشریت  کریم نیز از آن

 به سعادت دنیوی و اخروی و سرمنزل مقصود را مطرح ساخته است.

 

 مطابقت تعالیم قرآنی با عقل .2-5

عرصه  یکی در  کریم  قرآن  جامعیت  مبانی  از  مطابقت    دیگر  انسانی،  علوم 

.  است   سابق   مبنای  فروع  مبنا، از  این  خود  که  است  عقل  احکام   های قرآنی با آموزه 

حیوان،    انواع   سائر   از   او  ممیّزه   صفت  و   انسانی  فطرت  ویژگی   تریناساسی   چراکه

زندگی انسان    اساس، میزان مطابقت شیوه  این   بر  و   اوست  تعقل  و  نطق  قوه  همین 

به همان   و روش،  بودن یک شیوه  انسانی  میزان  دیگر،  عبارت  به  و  او  با فطرت 

کند و از آنجایی که ثابت  مقداری است که عقل انسان آن شیوه و روش را تأیید می 

های این کتاب آسمانی  شد که جامعیت قرآن کریم مشروط و منوط به مطابقت آموزه 

جا بنابراین  است،  بشری  فطرت  مطابقت  با  به  منوط  و  مشروط  الهی  کتاب  معیت 
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های آن با احکام عقل نیز بوده و این گزاره نیز یکی از مبانی جامعیت قرآن  آموزه 

 آید. کریم به حساب می 

که این معنی به شدت مورد تأکید و توجه قرآن بوده و به    است  یحال این در  

ه از کتابش مردم را به  بیش از سیصد آیتعبیر برخی از اهل تحقیق، خدای تعالی در  

ق،  ۱۴۱۷ی، طباطبائ ن.ک: )  تفکر و تعقل و اتخاذ روش عاقلانه دعوت فرموده است

۵/۲۵۵ .) 

آسمانی  کتاب  از  آیه  یک  در  حتى  تعالى  ایمان  خداى  به  را  خود  بندگان  اش، 

کورکورانه به خود یا پذیرش بدون منطق و دلیل یکی از دستورات قرآنی یا روشی  

به آن   به  سفارش می که قرآن  را  بندگانش  در تمامی مواضع،  نفرموده و  امر  کند، 

تبعیت از حکم عقل و فطرت سلیم سفارش فرموده و به زیباترین و شیواترین بیان،  

 فرماید: نماید؛ آنجا که می این اصل قویم را گوشزد می 

 اللَّهُ   هَداهُمُ  الَّذينَ  أوُلئكَِ  أَحْسنََهُ  فيَتََّبعُِونَ  القَْوْلَ  يَستَْمعُِونَ  ؛ الَّذينَعِباد  فَبَشِّرْ»

  به   که  کسانى (  همان)  ده؛   مژده   را [  من ]  بندگان  پسالْأَلْباب؛    أُولُوا  هُمْ  أوُلئكَِ  وَ

  هستند  کسانى  آنان  کنند؛مى پیروى  آن  نیکوترین  از و  دهندفرامى  گوش (  ها) سخن

 .( ۱۸  -۱۷زمر،  ) خردمندانند«  آنان   فقط و کرده  شان راهنمایى   خدا که

 فرماید: دیگری چنین بیان می  و همین مضمون را به شکل دیگری در آیه 

 لَكُمْ   فمَا  يُهْدى   أَنْ  إِلاَّ  يَهِدِّي  لا  أَمَّنْ  يتَُّبَعَ  أَنْ  أَحَقُّ  الْحَقِّ  إِلىَ  يَهْدي  فمََنْ  أَ»

 که   است  ترشایسته   کندمى   راهنمایى  حق  سوى  به  که  کسى   آیاتَحْكمُُون؛َ    كَيْفَ

یا   پیروى   چه   را   شما  پس!  شود؟  راهنمایى  آنکه   یابد، مگرنمى   راه  که  کسى  شود، 

 . (۳۵یونس، )«  !کنید؟مى  داورى  شده، چگونه

خدای تعالی حتی در بیان شرایع و تعبدیاتی که در این کتاب جعل فرموده است،  

هاى این شرایع نیست، اما آنها را  با وجود آنکه عقل بشری قادر به تشخیص ملاک 
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نموده و آثاری برای آنها ذکر کرده که لزوم تبعیت از آنها را    ل یدلا مستند به برخی  

توجیه می  انسان  برای  بشری  و درک  عقل  توجیه  در حدّ  در  آنجا که  مانند  نماید؛ 

 فرماید: تشریع نماز می 

[  چرا ]  دار؛   برپا  را  نماز  والْمنُْكَر؛    وَ  الْفَحْشاءِ  عَنِ  تنَْهى   الصَّلاةَ  إِنَّ  الصَّلاةَ  أَقِمِ  وَ»

 ( ۴۵دارد« )عنکبوت، مى  باز  ناپسند و زشت[ کارهاى ] از نماز که

 فرماید: روزه می  و درباره

 بر   روزهكتُِبَ عَلَيْكُمُ الصِّيامُ كمَا كتُِبَ عَلىَ الَّذِينَ منِْ قَبلِْكُمْ لعََلَّكُمْ تتََّقُون؛َ  »

  شاید   تا  شد؛  مقرر   بودند   شما  از  پیش   که  کسانى  بر  که  گونهشده، همان   مقرر  شما

 ( ۱۸۳کنید« )بقره،  حفظ [ را  خودتان] شما

 فرماید: حکمت تشریع وضو می  و درباره

نعِْمتََهُ  » لِيتُِمَّ  وَ  لِيُطَهِّرَكُمْ  يُريِدُ  لكنِْ  منِْ حَرجٍَ وَ  لِيَجْعَلَ عَلَيْكُمْ  اللَّهُ  يُريِدُ  ما 

  تا   خواهدخدا ]در تشریع وضو و احکام مربوط به آن[ نمى عَلَيْكُمْ لعَلََّكُمْ تَشْكُرُون؛َ  

  شما   بر   را  نعمتش   و  سازد   پاک  را  شما  تا   خواهد مى   لیکن   و  بگیرد  تنگ   هیچ   شما  بر

 و آیاتى دیگر از این قبیل.  (۶کنید« )مائده،  سپاسگزارى شما شاید تا  نماید؛  تمام

ای را قابل  ای در هیچ عرصهبر این اساس، منطق قرآن کریم هیچ حکم و قضیه 

کند که  حال فرقی نمی -باشد    عقل پسندداند، مگر آنکه مستند به دلیلی  قبول نمی 

آن دلیل، یک دلیل عقلی و فلسفی محض باشد، یا یک دلیل نقلی که اعتبار منبع  

ی و الهامی که صحت آن توسط  آن توسط عقل تأیید گردیده و یا یک دلیل شهود

معیارهای مورد تأیید عقل محرز است و یا یک دلیل تجربی و حسی که شرایط لازم  

و باز بر همین اساس است که یکی از اصول تفسیر    - برای تأیید عقل را داراست

ای  ظاهر آیه   چههای تفسیری با حکم عقل بوده و چنان قرآن کریم، مطابقت گزاره 
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م عقل مغایر باشد، همگان به لزوم تأویل ظاهر آن آیه و تفسیر آن  با حکمی از احکا

 کنند.به معنایی که با حکم عقل سازگار باشد، حکم می 

اعتبار یک منبع وحیانی در    و  بوده  عقل   به  نیازمند   خود  کارآیی   در  وحی   ابزار   بلکه

 کند مى   وادار  را  آدمى  که  است  عقل  این   گرو تأیید وحیانیت آن توسط عقل است. 

  را   واقعى   پیامبر   یک  نبوت   دعوت   و   کند   تکذیب   را   تقلبى   مکتب   فلان   نبوتّ   ادعاى 

  هیچ   دستوراتش  که  بداند، هرچند  ملتزم  او  دستورات  به  عمل  به  را  خود  و  پذیرفته

  ابزار   هر  با -  خود   علوم  تمامی   در   بشر   افراد  همه  پس  باشد.  نداشته   برایش  مادى   سود

  عقل   اعتبار  و  حجیت  انکار  و  بوده  نیازمند  عقل  به  -باشد   آمده دست  به  که  روشی  و

)ن.ک:    است   عرصه  آن   در  معرفت   و   شناخت  تعطیل  با   ای، مساوی عرصه   هر   در 

 (. ۲9۳ -۱۰/۲9۲ق، ۱۴۱۷ی، طباطبائ

گزاره یا  مواردی که یک حکم  در  )  حتی  و    مثلاًقطعی شرعی  احکام  باب  در 

تعبدیات( به ظاهر با برخی ادراکات عقلی مغایر بوده و قواعد موضوعه در این موارد  

کنند، این بدان جهت است که خود  به تقدم و ترجیح حکم قطعی شرعی حکم می 

عقل به این قضیه اذعان دارد که برخی از قضایای شرعی و توحیدی طوری ورای  

موضوع یا حکم این قضایا یا برخی از قیود حکم یا    طور عقل بوده و عقل در ادراک 

موضوع قاصر و ناتوان است و به همین دلیل در این موارد به حکم خود عقل، بایستی  

،  دلیل شرعی بر حکم عقلی مقدم شود و در حقیقت در این موارد عقل حکمی ندارد 

 مگر حکم به تأیید حکم شرع. 

 

 جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی  .2-6

علوم انسانی، جاودانگی و عمومیت   از مبانی جامعیت قرآن کریم در عرصهیکی 

انسان  )اشتراک  مبنای سابق  بر سه  مبتنی  آن  است که صحت  قرآنی  و  تعالیم  ها 

جوامع در قوانین، مطابقت تعالیم قرآنی با فطرت انسانی، مطابقت تعالیم قرآنی با  



    ۲۵۷                                                       مبانی قرآنی جامعیت قرآن کریم در عرصه علوم انسانی

ها و جوامع در قوانین  اک انسان عقل( است. به این معنا که وقتی ما از یک سو اشتر

ای از قوانین تکوینی و تشریعیِ قابل انطباق و تجویز بر  و امکان تدوین مجموعه 

های  ها را پذیرفتیم و از سوی دیگر ابتناء آموزه تمامی افراد و جوامع در تمام دوران 

ل  انسانی و مطابقت آنها با حکم عقل را نیز قبو  قرآنی بر فطریات و عوارض ذاتیه

ها و معارف قرآنی این قابلیت را خواهند داشت که از  کردیم، در این صورت آموزه 

  ها مکان و    هازمان جاودانگی و عمومیت نسبت به تمامی افراد و جوامع در تمامی  

ها و معارف قرآنی در عین انطباق با  برخوردار باشند. البته ممکن است تمامی آموزه 

از چنین عمومیت و ج به  فطرت و عقل،  آنها  از  نبوده و بخشی  برخوردار  اودانگی 

- و مصالحی، صرفاً ناظر به دورانی خاص یا افراد و جوامعی محدود باشند    ل یدلا

که در    - شرایع پیشین بدان قائل هستیم  شدهنظیر آنچه که ما در مورد احکام منسوخ

است،  ها فاقد وصف جامعیت بدان معنا که مدّ نظر ماین صورت این دسته از آموزه 

مسئله  فلذا  پیش   هستند.  مبانی  بر  علاوه  کریم،  قرآن  بر  جامعیت  مبتنی  گفته 

»جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی« نیز بوده و خود این گزاره نیز بایستی به عنوان  

 یک مبنای مستقل تبیین و تثبیت شود. 

ست.  اما »جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی« از دو دسته از آیات قابل استفاده ا

اند  اول آیاتی هستند که به نحوی خاتمیت پیامبر گرامی اسلام را مطرح ساخته   دسته

اش که در این صورت، شریعتِ آن حضرت آخرین شریعت توحیدی و کتاب آسمانی 

زمان  تمامی  برای  و  تاریخ  پایان  تا  آن  تعالیم  و  معارف  و  بود  و  جاودانه خواهد  ها 

ها و مخاطبان معتبر و حجت است. از  فرهنگ ها و  ها و نسبت به تمامی ملت مکان 

 توان به موارد زیر اشاره نمود: اول می  آیات دسته  جمله

النَّبِيِّينَ وَ كانَ    ما كانَ محُمََّدٌ أَبا أَحَدٍ منِْ رِجالِكُمْ وَ لكنِْ رسَُولَ اللَّهِ وَ خاتَمَ »

ما نیست؛ و لیکن فرستاده  محمد پدرِ هیچ یک از مردان شءٍ عَليما؛ً  اللَّهُ بِكُلِّ شيَْ 

 ( ۴۰خدا و پایان بخش پیامبران است؛ و خدا به هر چیزى داناست« )احزاب،  



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام ی دو فصلنامه فرهنگ پژوه                ۲۵۸
  

 شریفه بر خاتمیت پیامبر گرامی اسلام تصریح شده است. که در این آیه

«  يعَْلمَُونَوَ ما أَرسَْلنْاكَ إِلاَّ كَافَّةً للِنَّاسِ بَشيراً وَ نَذيراً وَ لكنَِّ أَكثَْرَ النَّاسِ لا  »

 ( ۲۸)سبأ، 

خاتمیت    کَافَّةً« از »کفّ« به معنای جمع کردن باشد، إفادهکه در صورتی که »

شریفه    دهد؛ کما اینکه برخی از مفسرین این احتمال را در آیهپیامبر اسلام را می 

کرده )ذکر  فخررازی،  ۱۸/9۲،  ش۱۳۷۴،  شیرازیمکارم    ن.ک: اند  ق،  ۱۴۲۰؛ 

و    ( ۲۶۶ -۲۴/۲۶۵ش،  ۱۳۶۵تهرانى، صادقى   ؛ ۶۱۱/ ۸ش،  ۱۳۷۲، طبرسى   ؛ ۲۵/۲۰۶

  روایاتی نیز به همین مضمون در ذیل این آیه از حضرات معصومین صادر شده است

 (. ۴/۳۳۶ق، ۱۴۱۵حویزى،    عروسى ن.ک: )

  من   حقیقت  در!  مردم  اى:  بگوقُلْ يا أَيُّهَا النَّاسُ إِنِّي رسَُولُ اللَّهِ إِلَيْكُمْ جَميعا؛  »

 . (۱۵۸هستم« )اعراف،   شما  همه   سوى به خدا فرستاده

(  پایدار   و)  خجستهنَذِيرا؛    لِلعْالَمِينَ  لِيَكُونَ  عَبْدِهِ  عَلى   الْفُرْقانَ  نَزَّلَ  الَّذِي  تَباركََ»

  تا   فرستاد  فرو  اشبنده  بر  را[  قرآن   باطل   از   حق]  کننده   جدا  که(  خدایى)  آن   است

 . ( ۱باشد« )فرقان،  جهانیان  براى هُشدارگرى 

دوم از آیات دال بر جاودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی آیاتی هستند که    دسته

به   هامکان و  هازمان   مردم و همه  برخی اوصاف را به صورت مطلق و در مورد همه 

توان به موارد زیر اشاره  این دسته می   دهند که از جلمهاین کتاب الهی نسبت می 

 نمود: 

للِنَّاسِ » الْهُدى   هُدىً  منَِ  بَيِّناتٍ  الْفُرْقان  وَ    و   مردم   راهنماى [  قرآن   آن ]؛  وَ 

 . (۱۸۵است« )بقره،  [ باطل  از  حق] کننده جدا  و  هدایت از  هایى نشانه

  است   مردم   براى  ، بیانى[قرآن ]  این وَ هُدىً وَ مَوعْظَِةٌ للِْمتَُّقين؛َ    هذا بيَانٌ للِنَّاسِ »

 . ( ۱۳۸عمران،  است« )آل ( نگهدار  خود ) پارسایان براى  پندى و  راهنمایى و
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وَ لِيُنْذَرُوا بِهِ وَ لِيعَْلمَُوا أَنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَ لِيَذَّكَّرَ أُولُوا الْأَلْباب؛ِ    هذا بلَاغٌ للِنَّاسِ »

  هشدار   آن   بوسیله   تا  و(  شوند  نصیحت  تا)  است  مردم  براى(  پیام)   ، رساندن( قرآن)  این

شوند« )ابراهیم،    یادآور خردمندان  تا   و   است  یگانه  معبود  او   که  بدانند   تا   و   شوند   داده 

۵۲) . 

اند که در تمام این آیات، صفات مذکور به نحو مطلق به قرآن کریم منتسب شده 

ها  دهند که این اوصاف برای قرآن کریم، نسبت به تمامی انسان این معنی را می   افاده

تمامی   همان    هامکان و    هازمان در  جز  نیست  چیزی  این  و  است  ثابت  قیامت  تا 

 اودانگی و عمومیت تعالیم قرآنی. ج

  تا   شده  وحى   من  بر   قرآن  اینبَلَغ؛َ    مَنْ  وَ  بِهِ  لِأُنْذِرَكمُْ  الْقُرْآنُ  هذَا  إِليََّ  أُوحيَِ»

دهم« )انعام،    هشدار  رسد مى (  او  به  قرآن  این)  که  را  هرکس  و   آن، شما  وسیلهه  ب

۱9) . 

قرآن،    این  حقیقت  درأَقْومَ؛ُ    هيَِ  لِلَّتي  يَهْدي  الْقرُْآنَ  هذَا  إنَِّ»  شریفه  همچنین آیه

نیز بر جاودانگی   . (9کند« )اسراء،  مى  است، راهنمایى  پایدارتر  آن  که ( اىشیوه ) بدان 

هیمنه  و  آن    قرآن  توضیح  که  دارد  دلالت  بشری  معارف  تمامی  بر  آن  همیشگی 

»یهدی« در این  گذشت؛ اما وجه جاودانگی این خصوصیت، استفاده از فعل مضارع 

شریفه است که دلالت بر آن دارد که هدایت قرآن به طریق اقوم، دائمی و مستمر    آیه

بوده و منحصر به زمان نزول یا وقت دیگری نیست. کما اینکه برخی از مفسرین  

آیه این  برای دلالت  نیز  دیگری  بیان    وجه  اسلام  جاودانگی  و  خاتمیت  بر  شریفه 

 (. ۳۸/ ۱۲،  همانشیرازی،    مکارم ن.ک: )  اندکرده

  منِْ   تنَْزيلٌ  خلَفِْهِ  مِنْ  لا  وَ  يَديَْهِ  بَيْنِ  مِنْ  البْاطِلُ  يأَْتيهِ   لا»   شریفه   همچنین آیه 

  به   سرش   پشت   و   آن   روى   پیش  از  باطل  ]این قرآن کتابی است[ کهحَميد؛    حَكيمٍ

  است«   ستوده   فرزانه(  خداى)  جانب  از  اىفرستاده   فرو (  این  زیرا)  آیدنمى   آن   سراغ
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هیمنه( ۴۲فصلت،  ) و  این کتاب  جاودانگی  بر  به رساترین وجه  نیز  بر جمیع    .  آن 

 کند که توضیح آن گذشت.معارف بشری تا قیام قیامت دلالت می 

 

آموزه جامع .2-7 و  )  ی قرآنهای  نگری  ابعاد  تمامی  به  توجه 

 استعدادهای وجودی انسان(

های  نگری آموزه انسانی، جامع علوم    مبنای دیگر جامعیت قرآن کریم در عرصه

ها و معارف این کتاب الهی به تمامی ابعاد و استعدادهای  قرآنی به معنای توجه آموزه 

 وجودی انسان است. 

نیاز از اثبات است که نوع انسانی  در جای خود ثابت گردیده و بلکه وجدانی و بی 

ی، فردی و  دارای وجودی با ابعاد و جهات مختلف مادی و معنوی، جسمی و روح 

توان مدعی جامعیت قرآن کریم  اجتماعی و... است، بر این اساس تنها در صورتی می 

نگرانه به انسان پرداخته  علوم انسانی بود که این کتاب با رویکردی جامع  در عرصه 

 و به تمامی ابعاد و جهات مختلف وجودی او توجه کرده باشد. 

هایش تنها ناظر به حیات  ه آموزه که قرآن کریم کتابی نیست ک  است  یحال این در  

معنوی و اخروی بوده و از عطف توجه به حیات مادی بشر سر باز زده یا غفلت نموده  

های  های متعدد نعمت انسان از جلوه   باشد. در آیات متعددی از کتاب الهی بر بهره 

و بخش قابل توجهی از آیات قرآن کریم    ۲۸مادی و اسباب تعیّش دنیوی تأکید شده 

و حتی در    ۲9وری از این امور اختصاص یافته های مجاز در بهرهتبیین چارچوب به  

 
نحل،  ؛  ۶  -۵؛ نحل،  ۳۴  -۳۲؛ ابراهیم،  ۱۰؛ اعراف،  ۱۴۵  -۱۴۲؛ انعام،  ۱۶۸و    ۲9و    ۲۲،  بقره  . ن.ک:۲۸

؛  ۱۴  - ۱۰؛ زخرف،  ۸۰  -۷9و    ۶۴؛ غافر،  ۶؛ زمر،  ۳۰؛ حج،  ۵۳؛ طه،  ۶۶؛ اسراء،  ۸۱  - ۸۰و    ۷۲و    ۱۷  -۱۰

 و... .  ۳۲  -۲۵؛ عبس، ۱۵؛ ملک،  ۱۳  -۱۲جاثیه،  

؛  ۱۴۵  - ۱۴۲و   9۶،  انعام  ؛9۶و    ۵  - ۴و    ۱، مائده  ؛ ۲۶  - ۲۳و   ۳، نساء  ؛۲۲۳و    ۱۸۷و    ۱۷۳بقره،    . ن.ک:۲9

 و... .  ۱۱۵نحل، 
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بی مواردی چشم بهرهپوشی  و  نعمات  از  گرفته  مورد  قرار  مذمت  مورد  مادی  های 

 ۳۰است.

های قرآن کریم که ناظر به حیات دنیوی انسان  علاوه بر این، آن دسته از آموزه

  و   هاآموزه   یتمام   دراست، تنها منحصر به ابعاد فردی حیات وی نبوده و کتاب الهی  

از   لحاظ  را  انسان  اتیح  ی جمع   ت یثیح  خود   نیفرام   حرکت   و   دعوت  ابتدا  کرده، 

  از   ش ی خو  شئون   از  کیچ یه  نموده، در   آغاز   ی جمع  ات ی ح  به  ناظر   را  خود   ی اصلاح

  ی عمل   دستورات  و  احکام  یده، تمامی نورز  غفلت  و ابعاد مختلف آن  اجتماع   به  توجه

  ش یخو   معارف   ی تمام  در  را   ی جمع   ات یح  روح   و   ختهی ر   ی اجتماع  ی قالب   در   را  ش یخو

قرآن کریم در دورانی به هویت جمعی نوع انسانی  . است ده یدم  ممکن حدَ نی آخر تا

و آثار و لوازم و عوارض وجودی جامعه و قوانین حاکم بر حیات جمعی پرداخته است  

که   امروزه  حتی  و  نداشته  توجه  مسئله  این  به  بشری  فکری  مکتب  هیچ  که 

های  ها و گزاره شناسی به صورت یک علم مدون در آمده است، باز هم تحلیل جامعه

های رایج در این  گری از واقع، بر دیدگاه تماعی قرآن کریم در کارآمدی و حکایت اج

لحاظ کمی و هم کیفی رجحان و  علم و سایر شاخه  به  اجتماعی، هم  های علوم 

  احکام   و  معارف  یاجتماع  صبغه  و  اجتماع  امر  به  قرآن کریم  اهتمام  شدتبرتری دارد.  

  ان یاد  از  کیچ یه  در  که  گفت  توان ی م  جرأت  به  که  است  اندازه  بدان  تا  ن ید   نیا

ی ه  در   ز ین  و  گری د  ی دیتوح نظیبشر   یفکر  مکاتب  از  کیچ    امر   نی ا  یبرا  یری، 

 (. ۶۰  -۵۷، ش۱۳۸۸همو،  ؛ 9۵ -۴/9۴ق، ۱۴۱۷ی، طباطبائ ن.ک: ) افتی  توانی نم

توان گفت که تمامی مبانی و اصول یک  با توجه به این تفاصیل، به جرأت می 

نظام اجتماعی توحیدیِ جامع و ذو ابعاد در قرآن کریم ترسیم گردیده و جزئیات و  

السلام به صورت کامل تبیین  فروع این نظام نیز در سنت حضرات معصومین علیهم  

  ی ها کنش   انواع خوردار است که تمامی  ای برگردیده و این نظام جامع از چنان گستره 

 
 .۳۲؛ اعراف،  ۸۸ -۸۷مائده،  ن.ک:. ۳۰
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  های ساحت  و  ها گرفته و تمامی عرصهبر تمامی ابعاد فردی و اجتماعی در  در   را   یانسان

جسمی، روحی، روانی، معنوی، علمی، فرهنگی، مذهبی، عبادی، خانوادگی، سیاسی،  

شود و  حیات انسانی را شامل می ...  نظامی، اقتصادی، اجتماعی، آموزشی، تربیتی و

عجیب آنکه تمامی این امور به صورت توأمان و متصل و مندمج با حیات اخروی و  

 با عطف توجه به هدف نهایی نوع انسانی پردازش شده است. 

 

 گیرینتیجه

ای  از آنچه گفته شد روشن گردید که دیدگاه جامعیت قرآن کریم مبتنی بر دسته 

  معرفت   منبع   و  ترین آنها )ابزاراساسی های بنیادین و مبنایی است که به  از اندیشه 

معرفت  بودن  اشتراک  های گزاره   و   دستوری   علوم   بودن   وحی،    و   هاانسان   ارزشی، 

  عمومیت   و  انسانی، جاودانگی  فطرت و عقل  با  قرآنی  تعالیم  قوانین، مطابقت  در  جوامع

اشاره شده  قرآنی( در خود این کتاب آسمانی    هایآموزه   نگریقرآنی و جامع   تعالیم

این گزاره آموزه است و  تأکید و تصریح  آنکه مورد  قرآنی هستند،  ها در عین  های 

براهین عقلی صحت آنها اثبات شده است؛ فلذا    اند که به واسطههایی برهانی گزاره 

 دیدگاه جامعیت قرآن کریم در علوم انسانی دیدگاهی قویم و برهانی است. 
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Quranic-narrative analytical approach from the perspective 
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Abstract 

In the system of creation, the monotheistic view and in the 

announced program by the prophets and messengers of God, The 

position of "Divine Caliph" is aimed at human beings - who have 

the most needs, talents and conflicting desires. And man must 

reach that destination from the battlefield of right and wrong by 

repelling and removing obstacles. In the field, economic activities 

to meet the natural needs of life is one of the most challenging. 

The system of satanic domination, in contrast to the Right Front, 

has always revolted against monotheistic regimes in actions such 

as economic sanctions, etc., and now against the Islamic 

Revolution of the Iranian nation.  In the life of the monotheists, 

including the Holy Prophet (PBUH), we see "resistance 

economy" meaning an endogenous economy Relied on domestic 

power and production, maximum reduction of foreign 

dependence and excessive imports and avoidance of extravagance 

and waste and dependencies.  This article uses a descriptive-

analytical method to explain the most important components of 

the resistance economy in the statements of the Supreme Leader 

of the Revolution with reference to verses and hadiths, the results 

of which are as follows: Work and effort with a status equal to 

jihad in the way of God, Jihadi management with expertise and 

commitment, modify the consumption pattern away from 

extravagance and waste, knowledge-based economy, justice-

oriented, resistant to threats, supportive of domestic production 

and in the fight against corruption such as embezzlement and 

bribery are the components and solutions that lay the groundwork 

for the operation of a resistance economy. 

Keywords: verses, narratives, statements of the leader of the 

revolution in resistance economy, economy, resistance economy.  
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جامعه اسلامی« دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در »  

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

 

روائی  -های اقتصاد مقاومتی با رویکرد تحلیلی قرآنیتبیین مؤلفه   

 ی دامت برکاته اخامنهاز نگاه حضرت آیت الله 
 

 ۱زاده سید عبدالرسول حسینی 

 ( ۶/۱۴۰۲/ ۱۰تاریخ پذیرش مقاله:    -  ۱۴۰۲/ ۵/۴)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده 

در نظام آفرینش، دیدگاه توحیدی و در برنامه ابلاغی از طرف انبیاء و رسولان  

»اله مقام  انسان    فه ی خلی،  برای  و    - اللهی«  نیازها  بیشترین  از  برخوردار 

گزاری شده است و انسان باید از میدان مبارزه  هدف   - متضاد استعدادها و امیال  

های  حق و باطل با دفع و رفع موانع بدان مقصد نائل آید. در این عرصه، فعالیت 

هاست.  ترین آناقتصادی جهت تأمین نیازهای طبیعی زندگی، یکی از پر چالش 

با جبهه حق، همیشه  تقابل  در  مثل    نظام سلطه شیطانی  اقداماتی  در  تاریخ 

اند و اینک علیه انقلاب  های توحیدی شوریدهتحریم اقتصادی و غیره علیه نظام

صلی الله علیه و    اسلامی ملت ایران. در سیره موحدان و از جمله پیامبر اکرم

زا و متّکی بر نیرو و تولید داخلی،  ون، »اقتصاد مقاومتی« به معنای اقتصاد درآله

و تبذیر و   از اسرافو اجتناب    رویهکاهش حداکثری اتّکا به بیرون و واردات بی

 ها را شاهدیم. وابستگی
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های اقتصاد مقاومتی  تحلیلی به تبیین اهم مؤلفه   -این مقاله به روش توصیفی

پرداخته که نتایج ذیل  در بیانات رهبر معظم انقلاب با استناد به آیات و روایات  

است:   آن  در حدّ تلاش و کارحاصل  منزلتی  مدیریت  خدا راه در جهاد با   ،

جهادی همراه تخصص و تعهد، اصلاح الگوی مصرف و دور از اسراف و تبذیر،  

ها، حامی تولید داخلی  بنیان، عدالت محور، مقاوم در مقابل تهدیداقتصاد دانش

  سازبسترکارهای  ها و راهاختلاس و ارتشاء از مؤلفه و در ستیز با مفاسدی مانند  

 اند.اقتصاد مقاومتی نمودن  یاتی عمل  یمناسب براو 

کلیدی: مقاومتی،    واژگان  اقتصاد  در  انقلاب  رهبر  بیانات  روایات،  آیات، 

 اقتصاد، اقتصاد مقاومتی. 

 

 

 مقدمه

های  خواه نظیر ایران توسط قدرت های آزادی که عرصه بر ملت کنونیدر دنیای 

های  ترین اهرم شود، فشارهای اقتصادی یکی از مهمتر می گر روز به روز تنگ سلطه

رود. در چنین شرایطی اتخاذ یک نظام اقتصادی  ها به شمار می در دست این قدرت 

درون  و  جامقوی  معیشتی  فعالیت  و  کشور  بتواند  که  تحریمزا  مقابل  را  های  عه 

 رود. اقتصادی بیمه کند یک ضرورت مهم به شمار می 

  یه غرب عل  یرانسانیو غ  ظالمانه  هاییم تحر  یافتنت  و با شدّ  یردر چند سال اخ

  ید جد   ، اصطلاح ایهسته   یزآمهای صلح متوقف کردن برنامه به بهانه    ی اسلام  ایران

رد توجه قرار گرفت. این مقاله به  اقتصادی مو  - در محافل علمی«  ی»اقتصاد مقاومت 

توصیفی  »  -روش  مقاومتیلفهؤم تحلیلی  اقتصاد  و    های  آیات  در  آن  مستندات  و 

 دهد. روایات با تأکید بر دیدگاه رهبر معظّم انقلاب« را مورد ارزیابی قرار می 



    ۲۷۱                                             روائی  -رویکرد تحلیلی قرآنیهای اقتصاد مقاومتی با تبیین مؤلفه

اقتصاد   اصطلاح  و  لغوی  تعریف  به  آغاز  در  پژوهشی،  روش  ضوابط  طبق  اینک 

ا تبیین  مقاومتی و گزارش  از پیشینه آن و سپس به  ی این اقتصاد  هامؤلفه جمالی 

 شود: پرداخته می

 

 واژه شناسی 

 د« به معناى میانه روى، حد وسط میان اسراف  ،ص  ، واژه »اقتصاد« از ماده »ق

کار    به ،  گیرى و اراده به انجام کارى و تقتیر، استقامت و پایدارى در مسیر تصمیم 

روی  و در فارسی به معنای میانه   ( ۱۸۲  - ۱۱/۱۷9ق،  ۱۴۱۴ابن منظور،  . )رفته است

است )معین،  ها آمده  روی در هزینه در هر کاری، رعایت اعتدال در دخل و خرج، میانه 

از رشته   (. در جهان کنونی، اقتصاد۱۴۴،  ۱۳۶۰ هاى علوم اجتماعى به شمار  یکى 

از آن شدهتعریف   رود کهمى ؛  ۱۱  - 9،  ۱۴۲۸لحیانی،  )ر.ک.    های زیاد و متفاوتی 

انسانى در زمینه    ( و دانشی است که۱۳9۳سیفلو،   با رفتارهاى گوناگون  در رابطه 

کند می   ها بحثهاى اقتصادى و تفسیر واقعیات ظاهرى مرتبط با این فعالیتفعالیت

بررسی  و(  ۱۳تا،  )صالح، بی  تولید    به  زمینه  در  مالى بشرى  رفتارهاى مالى و غیر 

افراد و گروه بین  آنها  توزیع  منابع کمیاب و  از  براى  کالاها و خدمات  هاى جامعه 

مقاومتی« از  واژه »  . (۳۶،  ۱تا،  )وحیدی، بی   پردازدحال یا آینده مى مصرف در زمان  

با کسی در امری برابری کردن است )معین،  ایستادگی کردن،  به معنای    تمقاوم

۱۳۶۰ ،9۷9 .) 

زدایی  سازی، بحراندر اصطلاح، اقتصاد مقاومتی مفهومی است که در پی مقاوم

شود که  آمدِ موجودِ اقتصادی، مطرح می و ترمیم ساختارها و نهادهای فرسوده و ناکار 

مدیریت اعمال  و  همگانی  مشارکت  و  باور  قطع،  طور  و  به  عقلایی  ،  مدبرانههای 

ها و تأکید  شرط و الزام چنین موضوعی است. اقتصاد مقاومتی کاهش وابستگی پیش 

مزیت برای خود روی  و تلاش  تولید داخل  است  های  غفار،  )اتکایی  پور  و  فشاری 

  مقاومتی، اقتصادی است که   طابق تعریفی از رهبر معظم انقلاب، اقتصاد(. م۱۳9۳
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در  شرایط   در در   شرایط  فشار،    شدید های  خصومت   وها  دشمنی   شرایط  تحریم، 

باور  ۰۵/۱۳9۱/ ۱۶باشد )بیانات،    کشور  شکوفایی  و  کننده رشدتعیین   تواندمی (. به 

اقتصاد مقاومتی را به تعریف مقام  برخی، تعبیری که معنای اصطلاحی )و نه لغوی(  

(؛ برخی دیگر  ۱۳9۱)سیف،    « است کند »فنریت اقتصادیمعظم رهبری نزدیک می 

پذیری  آوری اقتصاد« در برابر آسیب آور یا تابمفهوم نزدیک به آن را »اقتصاد تاب

دانسته )سیفلو،  اقتصادی  اقتصاد  ۱۳9۳اند  این  استالگو (.  با  ی،  علم   یی  متناسب 

از کشورها، با توجه    یاری امروز بسیست.  امّا منحصر به کشور ما ن،  ما   کشور   یازهای ن

اتفاق   دو دهه اخیر ین که در ا ی اقتصاد هاییر و رو شدن و ز یاجتماع  یهابه تکانه 

با شرا  پاسخ رهبر  )  اندافتاده   ی کار  ینبه فکر چن  شان خود  یط افتاده است، متناسب 

 (. ۰۶/۰۱/۱۳9۳ی، متپرسش درباره اقتصاد مقاو ۱۰انقلاب به 

 

 پیشینه بحث 

  ۱۳۸9را در سال    اقتصاد مقاومتی رهبر معظم انقلاب اصطلاح  بار    نخستینبرای  

ب کارآفرینان  بردنده  در جمع  مناسبت  کار  فراخور  به  آن  از  پس  دیدارهای  و  و  ها 

تاریخ در  دادند.  شرح  را  آن  گوناگون  ابعاد  های  سیاست   ۱۱/9۲/ ۳۰  مختلف 

گونه این اصطلاح وارد ادبیات  و این  بند ابلاغ کردند   ۲۴را در    « اقتصاد مقاومتی»کلی 

رگزار  های علمی در تبیین ابعاد مختلف آن باقتصادی کشور شد و سمینارها و نشست

ها و مقالات زیادی توسط پژوهشگران تدوین شده است. گزارش از همه آنها  و کتاب 

ها در این  نگاشته   نی ترمهم به معرفی    نجایااز حوصله این مقاله خارج است و ما در  

 پردازیم: زمینه می 

 :هاکتاب الف.

سیاست ».  ۱ اهداف،  برنامه مجموعه  و  مقاومتی ها  اقتصاد  شده    «های  منتشر 

 .  از سوی معاونت برنامه ریزی و نظارت راهبردی رئیس جمهور ( ۱۳9۳)
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(  ۱۳9۳)  ها و برنامه عمل« »اقتصاد مقاومتی؛ درآمدی بر مبانی، سیاست .  ۳و۲

»اقتصاد مقاومتی در عصر    و  ناظر بر مطالبات رهبر معظم انقلاب در حوزه اقتصاد 

علمی    ئتیالله عبدالملکی عضو هبه قلم حجت ( هر دو  ۱۳9۶)  ای«مذاکرات هسته 

 دانشگاه امام صادق علیه السلام. 

( تهیه شده  ۱۳9۶)   های اجرا«ها، نقشه راه و زمینه »اقتصاد مقاومتی؛ ضرورت .  ۴

مجموعه ارزشمندی از مطالعات راهبردی  ؛ این کتاب دانشگاه عالی دفاع ملیتوسط 

 ، مشتمل است. شدهها فراهم در حوزه اقتصاد مقاومتی را که در این سال 

قصد دارد  که تألیف عباسعلی اختری  « هاـ راهکارها(اقتصاد مقاومتی )زمینه . »۵

رفت تا با شناخت وضعیت موجود اقتصاد کشور، راهکارهای اقتصادی و عملی برون 

تبیین و  ، ها و حصر اقتصادی را با توجه به مبانی و اصول اسلامیاز وضعیت تحریم 

 ارائه نماید. 

 ه مقالات در حوزه اقتصاد مقاومتی: ب. مجموع

»اقتصاد مقاومتی؛ پیوند فرهنگ، سیاست و    شی مجموعه مقالات هما. انتشار  ۱

 . در دو جلد، توسط مؤسسه مطالعات تاریخ معاصر ایران( ۱۳9۵) اقتصاد« 

از سوی گروه اقتصاد بنیاد  ( انتشار  ۱۳9۵)  مجموعه مقالات اقتصاد مقاومتی« ».  ۲

 . با اشراف حسن نظری های اسلامی آستان قدس رضویپژوهش 

 ج. مقالات: 

مراد سیف  «؛ الله»الگوی پیشنهادی اقتصاد مقاومتی جمهوری اسلامی ایران .  ۱

(۱۳9۱ .) 

(. وی با استناد  ۱۳9۱. »اقتصاد مقاومتی و ملزومات آن«؛ سید حسن میرمعزی )۲

ارائه تفسیری از اقتصاد مقاومتی بر    به سخنان مقام معظم رهبری درصدد  روشن 

 آمده است. 
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»مفهوم ۳ یوسف  .  رهبری«؛  معظم  مقام  بیانات  در  مقاومتی  اقتصاد  شناسی 

مؤلفان این مقاله ضمن مفهوم شناسی اقتصاد    (۱۳9۱علی پور )  ثمیو ممحمدی مقدم  

 اندابعاد مختلف آن پرداخته  مقاومتی به بررسی

(.  ۱۳9۳. »اقتصاد مقاومتی راهبرد دفاع غیر عامل اقتصادی«؛ سجاد سیفلو )۴

مقاله اقتصاد مقاومتی را راهبرد دفاع غیر عامل اقتصادی معرفی و با    نی در امؤلف  

یافتهبهره از  پژوهش گیری  عمیقهای  تحلیل  قبلی،  اقتصاد  های  مفهوم  از  تری 

 ارائه کرده است. مقاومتی در چارچوب گفتمان مقام معظم رهبری 

  « در شناسی اقتصاد مقاومتی ( در مقاله دیگری با عنوان »مفهوم۱۳9۳. همو )۵

تفصیل   به  رهبری  معظم  مقام  سخنان  بر  تکیه  با  مقاومتی  اقتصاد  مفهوم  تبیین 

 های آن را بیان کرده است.ویژگی 

ذکر شد مقالات دیگری نیز در این حوزه تدوین شده است که    آنچه افزون بر  

)سیف مقاله۱۳9۵لو  در  را  آنها  از  بانک»  ( گزارشی  الگوی  مقاومتی«  طراحی  دارای 

های انجام شده در این  های یادشده و دیگر پژوهش آورده است. با مروری بر نگاشته 

های  های مذکور مؤلفه شود که پژوهش حوزه )تا آنجا که بررسی شده(، ملاحظه می 

بررسی قرار نداده یا مستقل و مفصل به  اقتصاد مقاومتی در منابع اسلامی را مورد  

اند؛ لذا با توجه به تهدید جدی که از ناحیه مسائل اقتصادی، متوجه کشور  آن نپرداخته

و انقلاب است و اهمیت اقتصاد مقاومتی در دفع آن و تأکید رهبر فرزانه انقلاب بر  

ی  هامؤلفه  ن یترمهمآن در شرایط خاص کشور، ما در این پژوهش ضمن برشمردن 

  ی اقتصاد مقاومت  یمبناشناخت   ن ییتببه    اقتصاد مقاومتی در سخنان رهبر معظم انقلاب 

 . میپرداز ی م  یقرآن ی لی تحل کرد یبا رو
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 جامعه، کوشش یو اجتماع  اقتصادی حیات اعتلای در کار نقش به توجه با

 مهم ضرورت یک مقاومتی  اقتصاد اهداف  با آن و تطابق کار فرهنگ ارتقای برای
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 خداست راه در جهاد مانند تلاش و اسلامی، کار فرهنگ است. در ملی و اعتقادی

ها  خلاقیت و ابتکارات بروز جهت لازم زمینه  تواندفرهنگ می  این تقویت وء احیا و

 . کند جامعه محقق در  را پذیری مسئولیت و تعهد روح احیای نیز و

ها را به کار و تلاش دعوت و از اهمیت آن سخن  آیات زیادی از قرآن انسان 

مورد بحث ایمان و عمل صالح با هم آمده و قطعاً یکی    ۵۰است. در بیش از  گفته  

از مصادیق عمل صالح، تلاش اقتصادی برای تأمین مایحتاج فردی و اجتماع است  

پس  که   دهد ی م منان را مورد خطاب قرار  ؤسوره جمعه به طور خاص م   ۱۰در آیه و  

یعنى با کسب    ؛ ، در زمین پراکنده شوید و از فضل خدا بجوییداز گزاردن نماز جمعه

آبادى  و واگذاری  زمین    سوره هود، آفرینش انسان از  ۶۱و در آیه    و کار روزى بجویید 

امکانات و  و به حضرت داود علیه السلام با همه قدرت،    شوداو یاد آور می آن را به  

 (.۱۱ -۱۰)سبأ،   کار کند دهد برای امرار معاش جایگاه، فرمان می 

بیت علیهم السلام در خصوص  رهبر معظم انقلاب، با تأسی به سخن و سیره اهل

اهتمام به فرهنگ کار و اهمیت آن بر این باورند که ما باید به کار به دیده عبادت  

  (. از امام ۰۵/۱۳9۰/ ۱۶یانات،  بازیم )نظر کرده و این موضوع را در خود نهادینه س

از مردم و تلاش  کس که برای بی هر»روایت شده است:  باقر علیه السلام   نیازی 

روز  کند،  برای )کسب درآمد( خانواده و عطوفت و مهربانی بر همسایه خویش کار  

کند که صورتش مثل ماه شب چهاردهم )نورانی(  قیامت در حالی خدا را ملاقات می 

جوان  برخی از یاران رسول خدا صلی الله علیه و آله    (. ۵/۷۸،  ۱۴۰۷کلینی،  )  «.است

این جوان شایسته    بود، آنها گفتندکار و کوشش مشغول  ه  که بدیدند  توانا و نیرومندى  

انداخت. رسول  کار میه  اگر جوانى و نیرومندى خود را در راه خدا ب  ،مدح و تمجید بود

در    اکرم را نگو  حضور داشت  آنجاکه  براى    دیی فرمود: »این سخن  این جوان  اگر 

والدین ضعیف یا    رایب  یاگران نباشد  ی کند که در زندگى محتاج دمعاش خود کار می 

  ، نیازشان سازدمردم بى   کار کند تا ازکند  می که زندگى آنان را تأمین    ی کودکان ناتوان

 (. ۱۴۰/ ۳،  ۱۳۸۷ی،  کاشان  یضف« )رودراه خدا می ه ب
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زدد ل يَعمَن يَمَ»رهبری، با استناد به کلام زیبای امام علی علیه السلام  مقام معظم  

شود و  کار برخیزد، نیرومندتر مى هرکسی به    ؛ةًترَد فَزدَيَ  لِمَي العَر فِصِّقَن يُمَ وقوّةً

(.  ۳۶9،  ۱۳۷۸ی،  آمد« )کندهرکس در کار کوتاهى کند، سستى او افزایش پیدا مى 

موجب  کار   بر    خودِ   یشِ افزارا  افزون  کار،  کنیروی  مقابل  می   ار محصول  در  دانند 

نمایند. ایشان  سستی و افول نیروی کار معرفی می   یش افزا  را سببدر کار    کوتاهی

  و اشخاص    ناظر به   را   « یعملن »مَ  در »منَ«  با اشاره به بُعد اجتماعی روایت مذکور  

دانند  ع نیز جاری می جوام  ها و دانسته و مضمون حدیث یاد شده را در ملت جوامع  

 (. ۱۳۸9/ ۰۶/ ۱۶)بیانات،  

 ارزشمند عنصری،  کار که شودنیز استفاده می معصومین علیهم السلام    روایات از

 انسان، عزت، مردانگی، رحمت، سعادت وجودی تکامل موجب که است مقدس و

  (. ۱۳۰  - ۱۲/۱۲۵،  ۱۴۱۴؛ حلی،  ۱۵۷  -۳/۱۵۶،  ۱۴۰۴،  ابن بابویهاست )ن.ک:  ...  و

 طول در که ابیمیمی   در خدا ءاولیا و نا ، معصومپیامبران الهی  سیره  به نگاهی با

 و مشغول کارگری و کار به خود گرهدایت  نقش بر علاوه بزرگان این اعصار همه 

(.  ۱۶۲/ ۳،  ۱۴۰۴،  ابن بابویه)  اندکردهمی  تشویق آن به را سایرین واند  بوده متعهد

فرماید: »این  زند و می بوسه می   کارگر  بسته پینه دست برصلی الله علیه و آله    امبریپ

( و این  ۲/۲۶9،  ۱۳9۰اثیر،  کند )ابندستی است که آتش جهنم با آن تماس پیدا نمی 

 ارزش و سازی  فرهنگ چنین زیبا برای نشان دادن اهمیت و جایگاه کار و تلاش

خدا  اند.  کرده  گذاری  راه  مجاهد  مانند  را  کارگر  آله  و  علیه  الله  صلی  خدا  رسول 

 چون را کوش  سخت کارگر عرقآن حضرت،  (.  ۱۰۰/۱۳،  ۱۴۰۳د )مجلسی،  شمار می

ه می  اعلام و یاد کرده   شهید  خونهای  رهقط  نجدستر و زحمت از کسرنمایند 

 و گرفته قرار پیامبران صف در قیامت نماید، روز  ین مأت  را زندگی خویش، مخارج

 (. ۲۴/ ۱۳،  ۱۴۰۸نوری،  )  شودمی   مندبهره نیز او گرددمی  شامل را انبیا که عنایاتی از
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  شود از سیره و روش پیامبر صلی الله علیه و آله و نیز احادیث آن حضرت برداشت می 

 بتواند طریق این از تا دارد کار و تلاش  فرهنگ ترویج در سعی حضرت  که آن 

 ایشان از بعد.  کند مقاوم تهدیدها و حملات مقابل در را اشبریره تحت  جامعه

علیه السلام    علی نا منؤم  امیر   آنها سرأ در و اسلامی اصیل راه به وفادار  صحابه نیز

 . دادند ادامه را فرهنگ  این تبلیغ و تبیینو دیگر پیشوایان معصوم علیه السلام 
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دیگر   شاخصه یکی  و  هااز  مصرف  مدیریت  مقاومتی،  اقتصاد  مورد  در  مهم  ی 

جلوگیری از اسراف است. مدیریت مصرف در واقع استفاده به جا و مناسب از منابع  

اسراف  روی دارد.  موجود است و معنایی بسیار فراتر از جلوگیری از اسراف و زیاده

رد امکانات  هاى نابخردانه است. عقل و وحى بر کاربهاى آشکار حرکتیکى از نمونه

هاى مورد نیاز تأکید دارد و دور ریختن، هدر دادن و از بین بردن مواد لازم  در زمینه 

وجدان انسان از اسراف نفرت دارد و این    .داندقابل استفاده را محکوم و ناپسند می 

ناآگاهی تنبلى  و  رفاه ها، غفلت ها  اسراف هموار  زدگی ها و  را براى  زمینه  هاست که 

 سازد. می

جا بر پیکر اخلاق و اقتصاد و سلامتى فرد و جامعه ضربه  راف همیشه و همه اس

اما در شرایط کنونى جامعه اسلامى ما که فشار استکبار غرب براى    ؛کندوارد می 

  . نیست یاسراف، گناه کوچک، تحمیل و تشدید فقر بر امت اسلام، هرچه بیشتر شده

مقام  تر است.  مین گناهى بزرگاسراف در اموال شخصى گناه و در بیت المال مسل

داند.  می   یاقتصاد مقاومتی  هامؤلفه و  از ارکان    یکی  را   مصرف  یریتمدمعظم رهبری  

ایشان مدیریت مصرف پره  یعنی   به عقیده  تبذ  یزمصرف متعادل و  اسراف و    یر از 

 (. ۱۳9۱/ ۰۵/ ۰۳یانات،  ب)

را از    مصرف  یسئله اصلاح الگوهای اقتصاد مقاومتی، مایشان در تبیین سیاست 

بر ویژگی  اقتصاد دانسته و  این  ر   یز پرهیی،  جوصرفه   های اساسی  پاش،    یخت از  و 
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  ینه زم  ینالبته در ااست.    تأکید کرده   زائد   کَردهای ینهاز هز   یز پره  و   از اسراف   یز پره

اول   است  ایشانخطاب  مسئولان  که  متوجه  دارد  انتظار  ایشان  از  در    و  فقط  نه 

  ید خودشان با  یتدر درجه اول و در حوزه مأموربلکه    ،خودشان  ی شخص  هایی زندگ 

اصل    ینکشور به ا  ن اگر مسئولا به باور ایشان  کنند.    یز پره  و پاش یخت  از ر   دّ جِه  ب

. ایشان  خواهد شد  یز اخلاق به مردم سرر   و  خصلت یه،  روح  ین آن وقت اباشند،    یبند پا

کشور    ن مجموعه مسئولا   اَلسنِتَِكُم«   يرِ»كونوا دعُاةَ الناسِ بغَِ   در ادامه با ذکر حدیث 

به اصلاح الگوی مصرف و پرهیز از اسراف  شان  یریتشئون مجموعه تحت مد   را در 

 (. ۱۲/۱۳9۲/ ۲۰یانات،  باست ) کرده دعوت 

رود و  های فرهنگ اسلامی به شمار می ترین آموزه لزوم پرهیز از اسراف از مهم 

  « الْمُسْرفِينَوَلاتسُْرِفُوا إِنَّهُ لا يُحِبُّ  از آن نهی کرده است: »  صراحتاً قرآن کریم  

همه موارد، شامل  و در    دارد  ایگسترده   بسیار   مفهوم  اسراف   (. ۳۱اعراف،    ؛ ۱۴۱)انعام،  

بر همین اساس،    ؛شود و بیشتر در زیاده روى ظهور داردکوتاهى از حد اعتدال نمى 

هاى گوناگون انسان است، با سُرفه )کِرمى  دارایی   اسراف را که نابودکننده امکانات و

،  ۱۴۱۴،  ابن منظور)  اندریشه دانسته پوساند( هم خورد و از درون مى که درختان را مى 

ای  واژه  «اسراف(. واژه »۳۵۱/ ۶تا،  بی ،  ؛ رشیدرضا۴۰۸،  ۱۴۱۲؛ راغب،  ۲۴۵  -۲۴۴/ ۶

گرایى و اتلاف و مانند آن را شامل  بیهوده روى و  بسیار جامع است که هرگونه زیاده

مواهب    .شود مى از  کردن  استفاده  به  تشویق  هنگام  به  است که  قرآن  این روش 

،  ۱۳۸۲)مکارم،   کندجلو سوء استفاده را گرفته و به اعتدال توصیه مى   آفرینش، فوراً

  ها زش دهد که بین آن و دیگر ضد ارموارد کاربرد اسراف در قرآن نشان مى (.  ۶/۱۴9

  - ۱۵۱،  شعراء  ؛ ۱9و    ۱۴و    ۱۳،  سی  ؛۴۳  -۴۲)ن.ک: غافر،    ... کفر، ظلم، فسق و   نظیر

،  ۱۳۷۸)ایزوتسو،   ارتباط عمیق مفهومى و پیوند گسترده مصداقى برقرار است  ( ۱۵۲

( و باید به شدت از آن پرهیز شود. در فرهنگ اسلامی  ۳۵9  -۳۵۳و    ۳۱۴  -۳۱۳

تبذیر    .(۲۷  -۲۶،  اسراء)  به شدت نهی شده استاز تبذیر نیز  علاوه بر مفهوم اسراف  
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اس اسراف  با  معنایى  نزدیک  ارتباط  در  مشتقاتش  معنای  و  به  و  یا  ت  ریختن  دور 

گرفته شده استعاره  به  نادرست  روشى  به  و  نامساعد  مکانى  در  بذر  است    پاشیدن 

  « بذر»در اصل از ماده    «تبذیر (. »۶۳۳/ ۶،  ۱۳۷۲؛ طبرسی،  ۱۱۴  -۱۱۳،  ۱۴۱۲)راغب،  

این کلمه مخصوص مواردى است که انسان    لکن   ؛ آیدو به معنى پاشیدن دانه مى 

  و  کند و معادل آن در فارسى »ریختاموال خود را به صورت غیر منطقى، مصرف  

و به تعبیر دیگر تبذیر آن است که مال در غیر موردش مصرف شود    پاش« است

)مکارم،    نیست هرچند زیاد باشدهرچند کم باشد و اگر در موردش صرف شود تبذیر  

  برنامگى همراه است نظمى و بى همیشه با نوعى پاشیدگى، بى   (. تبذیر ۱۲/۸۶،  ۱۳۸۲

تبذیرکنندگان    اسراء تأکید دارد که  ۲۷(. قرآن کریم در آیه  ۲۳۸/ ۱،  ۱۳۶۸)مصطفوی،  

ناسپاسی،  برادران شیاطینند.   از  تبذیر  اشاره دارد  آن است که  آیه  در  شاید ظرافت 

گرفته و با وساوس شیاطین ماورائی به یک جریان و    نشئتی  زیفساد انگطنت و  شی

سیره در زندگی تبدیل شده و این اوج اختلال در نظام اقتصادی و تخریب تعادل در  

 امور جاری است. 

جلوگیری از اسراف و تبذیر همواره یکی از موارد مهم در سخنان پیامبر صلی  

ن علیهم السلام بوده است. به عنوان مثال امام صادق  الله علیه و آله و ائمه معصوما 

داند  علیه السلام تأکید فراوانی بر این امر داشته و اسراف نکردن را نشانه مؤمن می 

هر کسى که در زندگى  فرماید: » ( یا در جایی دیگر می ۶۴/۲9۴،  ۱۴۰۳مجلسی،  )

،  ۱۴۰۳بن بابویه،  ا« )کنم او هرگز تهى دست نشود رو باشد من ضمانت می خود میانه

شک  گفت بی   توان (. با توجه به ضمانت امام صادق علیه السلام در این حدیث می ۱/9

تواند ضامن رهایی  جلوگیری از اسراف و بهبود الگوی مصرف در هر شرایطی می 

جامعه از مشکلات اقتصادی باشد. چه بسا یکی از علل تأکید زیاد مقام معظم رهبری  

 امر باشد. بر این موضوع همین 
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ی اقتصاد مقاومتی که بارها از سوی رهبر معظم انقلاب بر  هامؤلفه یکی دیگر از  

  کارهای   درباره  ۱۱/9۳/ ۱۴  تاریخ   در  مدیریت جهادی« است. ایشان آن تأکید شده » 

توصیه  و   ملت   ضروری    و   کردند   کاریکم   و   تنبلی، کسالت   از   پرهیز   به   مسئولان، 

تأکید  و    «کرد  کار  جهادی   طوربه    اقتصاد  جمله   از  هازمینه   همه  در  باید: »افزودند

کار جهاد  : کنندمی با  انقلاب  ی »جز  به سامان  ن ی ا  توان نمی   ی و  را    رساند«؛   کشور 

است که بر گسترش هرچه    یکار جهاد  تینگرش به ضرورت و ظرف  نی براساس هم

هادی را کار فراوان، پرحجم  تأکید و کار ج یجهاد ی رسانکار و خدمت  انِیجر شتریب

باک انقلاب  ت یفیو  و  مجاهدانه  می ،  یو  معرفی  قانون  چوب  چار  در  کنند  منظم 

و    رت ی بصمان،  یو کار برای خدا، عشق، ا   ی جهاده  ی( و تقویت روح ۰۲/9۶/ ۱۰)بیانات

از ستون  ایشان    .(۱۰/۰۲/9۶و    9۸/ ۰۶/ ۳۱بیانات )دانند  می   آن   یاصل   یهاهمت را 

از    د یکه با  د یابر دوش گرفته  ییگویند: »امروز بارهامسئولان می خطاب به جمعی از  

و    یطمعی ب ،  ی ریناپذی و در این جهت اخلاص، جد و جهد، خستگ   د ییعهده آنها برآ 

خودتان قرار    یرا در عمل، راهنما  یبر مصالح شخص   یدادن مصالح عموم   حیترج

  جان، مال   بذل  از  است   شرع، عبارت  اصطلاح   در  جهاد  .( ۸۵/ ۰۸/ ۰۲ت، )بیانا   «دی ده

،  نجفی، محمد حسن)  ایمان  شعائر  اقامه  و  اسلام  کلمه  اعتلاى  راه  در   خویش   توان   و

آنچه   با  که   است  کسی   بنابراین، مجاهد (؛  ۳/ ۲۱،  ۱۳۶۲   همه   در   دارد  توان  در   هر 

نماید   هایزمینه نیاز جهاد  ایمان، اخلاص  مورد  به  نیاز  این روحیه  عمران،    آل )  و 

  (، صبر و بردباری، پرهیز ۴۶  - ۴۵ثبات قدم، وحدت و همدلی )انفال،    ، (۱۷۴  -۱۷۳

(  ۱9۵بقره،  )  ایثار و از خود گذشتگی  ( و روحیه احسان، ۴۶  - ۴۵سستی )انفال،    از

 دارد. 

انقلاب  ادامه    رهبر  و  با فشارهای دشمنان  برای حل مشکلات کشور و مقابله 

  علم  بر مبتنی و  الهی نیت با  تلاش  و کار  و  جهادی   حرکت رو به تعالیِ آن، مدیریت 

  عدم توفیق در حل   موجب جهادی را روحیه  از دانند و غفلترا ضروری می   درایت و
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از  انبوه بردن  بهره  و  می فرصت   و   هاموقعیت   مشکلات  بیان  )بیانات،    کنندها 

. نمادی از این مدیریت اقتصادی را در حضرت یوسف علیه السلام با  ( ۱۶/۵/۱۳9۰

شود  در اوضاع اقتصادی بسیار بحرانیِ جامعه مصر می  و تعهدش  تمرکز تخصص 

مَلکِ مصر و تقاضای حضرت و گزارش وضعیت اقتصادی   ملاحظه کرد. از کلام 

ومَْ لَدَينْا مَكينٌ  إِنَّكَ الْيَشود: »جامعه در متن سوره، به روشنی این حقیقت فهم می

( توانایی،  ۵۵  -۵۴« )یوسف،  أَرضِْ إِنِّي حَفيظٌ عَليمٌخَزائنِِ الْ   عَلى  قالَ اجعَْلنْيأَمين؛ٌ  

 . اند  «داری، تعهد و تخصص، بستر و زمینه ظهور »مدیریت جهادیامانت
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رهبری   معظم  مقاومتمقام  رااقتصاد  و  بندانش   یاقتصاد   ی  متّکی  یان، 

از  استفاده  میعلم  ی هاپیشرفت کننده  ایشان ی  قرار    دانند.  علم  محور  بر  را  اقتصاد 

بدانند؛ بلکه  منحصر به دانشمندان  را  که اقتصاد    یستن  ین آن ا  ی اما معنا؛  دن دهمی

های صاحبان صنعت و کارگران قائل  ها و مهارت ایشان اهمیت زیادی برای تجربه

نیز می  این اشخاص  )بوده و معتقدند  ایفا کنند  اقتصاد نقش  این  یانات،  بتوانند در 

۰۱/۰۱/۱۳9۴ .) 

آموزی و کسب مهارت داشته است. در  دین اسلام همواره تأکید زیادی به علم 

متون دینی همواره اهمیت علم و منزلت عالم مورد تأکید قرار گرفته و علم برخوردار  

شود. آیات و روایات در این باب بسیار فراوان است. در قرآن  از جایگاه رفیع اعلام می

دی برای بیان اهمیت کسب علم و دانش آمده است؛ از آن  کریم تعابیر زیاد و متعد

بگو: آیا آنان    يعْلمَُون؛َلَا  ينَذالَّ  و  يعْلمَُونَ  ينَالذ  يسْتَويهَلْ  قل  جمله آیه شریفه »

سوره مجادله،    ۱۱(؛ همچنین آیه  9« )زمر،  دانند برابرند؟دانند با آنها که نمى که مى 

 عمران بر ارزش علم و فضیلت آن دلالت دارند. سوره آل  ۱۸سوره فاطر و آیه    ۲۸آیه  
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آموزی  ( یاد شده که نشانه اهمیت علم ۱)قلم،   از طرفی در قرآن کریم به قلم سوگند

است. در اولین آیاتی که به پیامبر صلی الله علیه و آله نازل گردیده، از خواندن و  

ء تزکیه، تعلیم  ( و یکی از اهداف بعثت انبیا۵  - ۱تعلیم سخن به میان آمده )علق،  

 (. ۲کتاب و حکمت اعلان شده است )جمعه،  

وَأَعِدُّواْ لَهُم مَّا استَْطعَتُْم منِّ قُوَّةٍ وَمِن رِّباَطِ الْخَيْلِ تُرهْبُِونَ بهِِ : »البته از آیه 

های  برابر دشمنان تا آنجا که در توان دارید نیرو و اســب  در  ؛ عَدْوَّ اللّهِ وَعَدُوَّكُمْ

ماده کنید تا به وسیله آن دشمن خدا و دشمن خویش را بترسانید« )انفال،  ورزیده آ

( نیز مطلوب بودن علوم تجربی قابل استفاده است. در این آیه واژه نیرو مفهوم  ۶۰

های مختلف علمی و صنعتی  وسیعی دارد. نیروی فکری انسان و تخصص در رشته 

و...    قبیل تانک، موشک، هواپیماو نیروی رزمی و نیز انواع وسایل رزمی و دفاعی از  

و خودِ دانش نظامی از علوم تجربی است که مورد تأکید قرار گرفته   ردیگی برمرا در 

 و به آن امر شده است و باید آنها را فرا گرفت. 

  در برخی آیات به نقش علم در عرصه اقتصاد اشاره شده است؛ از جمله آیه شریفه 

؛ حضرت یوسف علیه السلام فرمود:  خَزائِنِ الأَْرضِْ إِنِّي حَفيظٌ عَليمٌ عَلى اجعَْلنْي»

(  ۵۵)یوسف،   مرا سرپرست خزائن سرزمین )مصر( قرار ده، زیرا نگهدارنده و آگاهم« 

دانش   و  اقتضاعلم  ذاتیبه  بستر سلطهی  در عرصه اش  از جمله  ساز  های مختلف 

، منَ وَجَدَهُ صالَ  سُلطانٌ  العِلمُ مده: »اقتصادی است. در کلام امام علی علیه السلام آ

؛ دانایى، توانایى است. هرکس آن را یابد، بدان پیروز  يَجِدهُ صيلَ عَلَيهِبِهِ، ومنَ لَم

چنین  هم  (؛ ۲۰/۳۱9،  ۱۴۰۴الحدید،  ابیشود و هرکس آن را نیابد، مغلوب گردد.« )ابن

آموزی در دوره کنونی که سطح زندگی بسیار بالاتر رفته و نیازهای انسان  اهمیت علم

قرار    ر یتأثها را تحت  به مراتب بیشتر شده است و علوم جدیدی نیز سرنوشت انسان 

هایی که بعضی از  ، صد چندان شده است؛ به طوری که در حال حاضر انسان اندداده 
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شوند. این موضوع  دچار مشکل می   داًی شدک نکرده باشند،  ها را درها و توانایی مهارت 

اند، به طریق اولی صدق  هایی که در این عرصه عقب مانده در مورد کشورها و دولت 

که در قوام امور دنیا از آن گریزی نیست آموختنش واجب  کند. هر علم یا صنعتی می

به فرد یا گروه  کفائی است و در صورتی که دیگران به آن قیام نکنند و منحصر  

شود. به ویژه در شرایط کنونی و در این  مشخص باشد تبدیل به واجب عینی می 

های استکباری و  شده، موجب وابستگی به دولتماندگی در جهات یاد زمان که عقب

گردد؛ از این رو  دشمنان اسلام و در نتیجه، استیلای آنها بر کشورهای اسلامی می

کند که مسلمانان با همه توان  سلمانان« نیز اقتضاء می قاعده »نفی سبیل کفار بر م

شده همت گمارند؛ زیرا در  به عنوان واجبی شرعی بر فراگیری علوم و صناعات یاد 

سوره مبارکه نساء    ۱۴۱به استناد آیه    اندیشه اسلامی، با تکیه بر قاعده مهم مذکور

الْمُلَنْ» عَليَ  للِْكافِرينَ  اللّهُ  م  بر  هرگز   ؛ خداوند بيلاًسَ  ؤمِنينَيَجْعَلَ  منان،  ؤ]زیان[ 

الَأسِلامُ يعَلُْو و به استناد حدیث اعتلا »  «برای کافران راه ]تسلّطی[ قرار نداده است

اسلام همیشه )نسبت به دیگر ملل( برتری دارد و هیچ چیزی بر  ؛  وَ لا يعُلي عَليْهِ

بابویه،  آن برتری ندارد (؛ زمینه و راه  ۲/9۶،  ۱۴۰۱؛ بخاری،  ۴/۳۳۵،  ۱۴۰۴« )ابن 

این   بر مسلمین مسدود شده است.  نفوذ و تسلط کفار  از مهم هرگونه    ن یترقاعده 

گذشته از    عدم وابستگی کشورهای اسلامی از جهات مختلف است.اصول حاکم بر  

، درباره علم  صلی الله علیه و آله  های رسول خدا یهترین توصیح صریم،  قرآن کر  یات آ

مجلسی،  از دیدگاه ایشان کسب علم و دانش بر همه مسلمانان واجب است )است.  

( و از نظر ایشان بهترین علم مفیدترین آن است )ورام بن ابی فراس،  ۱۷۷/ ۱،  ۱۴۰۳

( و با توجه به اینکه علوم تجربی نیز نافع است و بسیاری از مشکلات  ۳۲/ ۲،  تابی

 توان این علوم را در این محدوده داخل کرد. می سازد، مردم را برطرف می 
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تنها به    یعنی ؛  محور است به اعتقاد مقام معظم رهبری، اقتصاد مقاومتی، عدالت

  ؛ کنداکتفا نمی   یناخالص مل  یدتول  ی یارشد مل مانند    داری یه اقتصاد سرما  ی هاشاخص

  ی اما کسانبرود،  هم بالا    یلیخ  ی کشور  یک   یناخالص مل   ید تولچراکه ممکن است  

مؤلفه عدالت )عدالت  به باور ایشان    ین؛ بنابرابمیرند  یهم در آن کشور از گرسنگ 

  ی مهم در اقتصاد مقاومت   ی هااز شاخص   ( یکی در جامعه  ی و عدالت اجتماع   ی اقتصاد

  یی اعتنا   یهم ب   یاموجود دن  یعلم   یهاکه به شاخص   یستن  ینآن ا  یاما معنا  ؛است

اما  بشود باید ؛  آنها  به  بباشدبر محور »عدالت«    توجه  و در  ایشان    یان. عدالت در 

ن  یم تقس  یبه معنا   اقتصاد مقاومتی   برنامه ثروت و    ید تول   ی بلکه به معنایست؛  فقر 

 (. ۱۳9۳/ ۰۶/۰۱...،   پاسخ رهبر انقلاب)  است یثروت مل   یشافزا

 و عدل اقامه بر که دینی پیشوایان روایات و قرآنی  آیات از الهام با مسلمانان

 اصول از یکی عنوان به اقتصادی عدالت دارند، به کیدأت انسانی جامعه در قسط

 اجتماعی  عدالت  تحقق اءانبی بعثت از هدف که جا آن  از و دننگرمی   اسلامی اقتصاد

بر فرهنگی ابعاد همه در خواهی عدالت است،  سیاسی،   اقتصادی و اجتماعی، 

 بعثت وها  حکومت تشکیل فلسفه کریم مثال، قرآن  عنوان  بهد؛  نمایمی   پافشاری 

)بقره،    است دانستهدم  مر  بین گوناگون اختلافات حل و عدل و قسط اقامه را انبیا

 (. ۲۵؛ حدید، ۲۱۳

 از یکی و گرددمی   نی تأم اجتماعی عدالت سایه در جامعه در آرامش و امنیت

با پیامبر اهداف ترینمهم آله  آیه شریفه    توجه صلی الله علیه و  أُمِرْتُ  »...  به  وَ 

  کند کهو با تأکید بیان می   است شده دانسته عدل سط ب  (9۰)نحل،  «  لِأَعْدلَِ بَينَْكُمُ 

. برای برپایی عدالت اقتصادی در آیه هفت  دهدمىفرمان خداوند به عدل و احسان  

  ها ی آبادآنچه را خداوند از اهل این    فرماید: کلی می   قاعده حشر به صورت یک    سوره

به رسولش بازگردانده است، از آن خدا، رسول، خویشاوندان او، یتیمان، مستمندان و  
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آن  قرار داده شده است از    آن حضرتدر راه ماندگان است و اگر این اموال در اختیار  

  و مدافع و حافظ حقوق نیازمندان است؛ سپس   است که رئیس حکومت اسلامى   جهت

و   ثروتمندان  میان  عظیم  اموال  این  نشدن  دست  به  دست  شریفه  ی  مندبهره آیه 

كَيْ لا يكَُونَ دوُلَةً بَيْنَ الأَْغْنِياءِ » کندنیازمندان از آنها را فلسفه این قانون بیان می 

السلام  امیر    (. ۵۰۶  - ۲۳/۵۰۴،  ۱۳۷۱« )مکارم،  منِْكُمْ نامه مؤمنان علیه  به  در  اش 

افتادگان، نیازمندان،  دهد که بخشی از بیت المال را به ازکار او دستور می مالک اشتر به  

اند، اختصاص دهد  دچارشدگان به زیان و سختى و صاحبان امراضى که از پا در آمده

فرماید: در میان اینان کسانى هستند که روى سؤال و اظهار حاجت دارند و  و می

آنچه را که خداوند در مورد    نیابرا؛ بنکسانى که عزت نفسشان مانع از سؤال است

آنان از حفظ حقوق از تو خواسته به حفظ آن بپرداز، نصیبى از بیت المال که در اختیار  

خالصه جات اسلامى را در هر منطقه براى آنان قرار ده،    غلاتو سهمى از    توست

آنان است، در هر    نی ترک ینزدکه براى دورترین آنها همان سهمى است که براى  

رت رعایت حق هر یک از آنان از تو خواسته شده است؛ پس نشاط و فرو رفتن  صو

امام صادق علیه    زی ن  .(۵۳  نامهرضی،  سید )  در نعمت تو را از توجه به آنان باز ندارد

واجب کرده است که به    انثروتمندکند که خداوند بر  حضرت نقل می   آن   السلام از

، یا رنج کار آنان را از  ضایع شونداگر فقیران  اندازه نیاز فقیران به ایشان بدهند؛ پس 

سبب خوددارى ثروتمندان از رساندن حق فقیران به  ، به  پا در آورد، یا برهنه بمانند

ایشان است و خدا در روز قیامت در این باره به حساب ایشان خواهد رسید و با عذابى  

( داد  خواهد  کیفرشان  حضر   (.۱/۲۴۴ق،  ۱۳۸۵حیون،  ابندردناک  هرآن   نوع ت 

شمارد و درخواست برادرش در  می   عدالت ممنوع اجراى زمینه در را کارى ملاحظه

( و  ۲۲۵  کلام رضی،  سید کند )دادن سهمی افزون از بیت المال را به سختی رد می 

آنها   هرکجا کند که  در خصوص اموال تاراج رفته از بیت المال به خدا سوگند یاد می 

 (. ۱۶خ رضی، سید ) گرداندی بازمرا بیابد به صاحبانش 
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و زمین بر اساس عدل  ها  »آسمان   بنا بر فرمایش رسول خدا صلی الله علیه و آله

ونى است که تمام نظام  عدل همان قان( و  ۵/۱۰۷،  ۱۴۱۵ی،  کاشان   یضف« )استوارند

  ها و زمین و همه موجودات با عدالت بر پا هستند گردد، آسمان هستى بر محور آن مى 

الْعَدْلُ  فرماید » (. امام علی علیه السلام در توصیف عدل می ۱۱/۳۶۶،  ۱۳۸۲)مکارم،  

العَْالَمِ قِوَامُ  بِهِ  )سامان عدالت، شالوده  ؛أَسَاسٌ  قوام  است که  آن  یابى(  اى  به  عالم 

 در اخلاقی اصل یک  عنوان به عدالت مسئله(.  ۷۵/۸۳،  ۱۴۰۳مجلسی،  « )است

السلام آن را به   امیر مؤمنان که است مهم قدرى به مقاومتی اقتصاد على علیه 

، خطبه  ۱۳۷9کند )سیدرضی،  می   ی معرف خود مدیریت و حکومت اصلى هدف عنوان

اولی عدالت اجتماعی به عنوان یکی از اصول  (. به این ترتیب عدالت و به طریق  ۱۳۱

مؤلفه  و  حوزه  زیربنایی  در  مهم  ضروریات  از  یکی  همواره  مقاومتی،  اقتصاد  های 

 شود. مدیریت اقتصاد اسلامی محسوب می 

 

 یدزاتهد عوامل مقاومت در برابر  -6

  یدزا مقاومت در برابر عوامل تهد   یی توانا یکی دیگر از تأکیدات مقام معظم رهبری،  

های این اقتصاد در نظر گرفته شده است. ایشان عوامل تهدیدزا  یاست است که در س

تکانه دسته  به سه  را  اقتصاد  روی  تکانه بر  و  بلاهای طبیعی  اقتصادی،  های  های 

 (. ۲۰/۱۲/۱۳9۲یانات، بکنند )تخاصمی تقسیم می 

اثتکانه در  که  است  عواملی  اقتصادی  بحران های  برخی  در  ر  اقتصادی  های 

دهد.  کشورهای صاحب اقتصاد در جهان و سرازیر شدن آن به کشورهای دیگر رخ می 

زند که وابستگی اقتصادی بیشتری  این عوامل بیشتر به اقتصاد کشورهایی ضربه می 

مستقل اقتصاد  کشوری  هرچه  پس  کمدارند؛  باشد  داشته  قرار  تری  تأثیر  تحت  تر 

تا حد زیادی تحت تأثیر یکدیگرند    ردید استقلال سیاسی و اقتصادی تگیرد و بیمی

 که مباحث مربوط به آن ذیل »قاعده نفی سبیل« تبیین شد. 
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زلزله، طوفان   بلاهای طبیعی  و مانند سیل،  عوامل    ...های سهمگین  از  دیگر  یکی 

گریزی   طبیعی  بلایای  وقوع  از  مسلّم  به طور  است.  هر کشور  اقتصاد  بر  تهدیدزا 

 آن تا حد زیادی کاست.   مضرتوان از اثرات ست؛ ولی می نی

انسان  اعمال  بین  کامل  ارتباط  قرآن  منظر  زندگى  از  با  که  عالم  حوادث  با  ها 

شود که خیرات عالم زیاد  اعمال صالح باعث مى   .ها تماس دارد، برقرار استانسان 

پشت سر  ها  شود بلاها و محنتشود و برکات نازل گردد و اعمال زشت باعث مى 

؛ لذا هم در ابعاد مثبت و  (۱۰/۳۰۰،  ۱۳9۰،  طباطبایی ها فرود آید )هم بر سر انسان 

اعراف،  اختیاری انسان در قرآن گزارش شده است )ن.ک:    اعمال هم منفی، نقش  

: تأثیر ایمان و تقوا بر زمین و آسمان و ریزش برکات آنها و نقش ارتکاب جرم  9۶

امداد  ۱۲  - ۱۰و نوح،    ۵۲ها و نزول عذاب؛ هود،  در سلب نعمت تأثیر استغفار بر   :

انسانی   با نزول برکات آسمانی و تقویت نیروی  و مالی و غیره؛  رسانی حق تعالی 

تولیدات زمینی و زراعات و منابع طبیعی به آفات(. در بحث    : ابتلا۱۳۶  -۱۳۳اعراف،  

طور که پیامبر  زلزله که مشخصاً ساخت بناهای مستحکم بهترین راه حل است، همان 

رحمت خدا بر آن  ه؛ُ  نَتقَأَ فَ  ملاًعَ  لَمِن عَمَ  اللهُ  مَحِرَفرماید » صلی الله علیه و آله می 

« )قرطبی،  متقن انجام بدهد   ومحکم  دهد،  یرا که انجام م  ی است که کار  یسک

  که   است  ی« وربهره»  یمعنا  ینا(؛ که به عقیده مقام معظم رهبری  ۱۴/۲۴۳،  ۱۳۶۴

 (. ۰۱/۰۱/۱۳9۳)بیانات،  نقل شده استیغمبر صلی الله علیه و آله از قول پ

طبیعی مانند زلزله، ریشه در برخی  از طرفی بنا بر روایات، وقوع برخی از بلایای 

و  (  9/۲۶،  ۱۴۱۴توان به رواج زنا )حرعاملی،  انحرافات اجتماعی دارد؛ از آن جمله می 

های در امان ماندن از  اشاره کرد که یکی از راه  (۲۸۰/ ۱۴،  ۱۴۰9رباخواری )متقی،  

 امثال این بلاها دوری جامعه از این انحرافات با ترویج فرهنگ قرآنی است. 

ها، استفاده  زدایی، استفاده درست از مراتع، نگهداری از جنگل ائلی مانند بیابان مس

اند که  ای اقداماتیدرست از منابع در دسترس و جلوگیری از انتشار گازهای گلخانه 



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه               ۲۸۸
  

  سالی مؤثرند؛ در عین حال، بنا بر آیات قرآن که پیشتر به برخی در کاهش آثار خشک

بیت طاهرین علیهم  ت پیامبر صلی الله علیه و آله و اهلاز آنها اشاره شد و نیز روایا

ی و نباریدن باران به عوامل معنوی نیز ارتباط دارد؛ به عنوان مثال  سال خشکالسلام  

(، ستمگری  ۲۸۳،  ۱۳۸۸عواملی مانند کم فروشی )دیلمی،  صلی الله علیه و آله    امبر یپ

دروغ،   شهادت  زکات   کتمان حاکمان،  ندادن  دروغ   شهادت،  و...    و  حاکمان  گوئی 

بروز  ۳۷۶  -۷۰/۳۶۷،  ۱۴۰۳)مجلسی،   و  باران  نباریدن  عوامل  از  را  ی  سال خشک( 

 اند.معرفی کرده 

همه( را باید در ریشه اخلاق    م ییاگر نگو، علاج بخشی از این مشکلات )نیبنابرا

اجتماعی مردم جستجو کرد و در رفع آن به شیوه مقتضی کوشش کرد. البته این  

اتفاق رخ  بدان معنی   این  دارد و هر کجا  نیست که هر بلای طبیعی جنبه عذاب 

اند؛ بلکه  دهنده این است که مردم یا حاکمان آن منطقه خطایی کردهدهد، نشان می

 شود.  اتفاقاتتواند باعث بروز این به این معنی است که این عوامل می 

ها  . این تکانه است  یتخاصم   ی هاتکانهسومین عامل تهدیدزا در سخنان رهبری،  

های اخیر مشکلات فراوانی را برای ملت ما ایجاد کرده است؛ نمونه  به ویژه در سال 

است که    ... های مختلف نفتی، بانکی و تکنولوژی پیشرفته وها، تحریمبارز این تکانه 

ایرا  زمینه زیادی در  به نظر می بروز مشکلات  بهترین  ن اسلامی شده است.  رسد 

های اقتصاد مقاومتی  سازی سیاست کار برای غلبه بر این مشکلات، همین پیادهراه

است؛ به هر روی، در منطق قرآن فشارهای اقتصادی نباید سبب تسلیم و نرم شدن  

ی الله  به دستور پیامبر صلعلى علیه السلام  که امام  هنگامى  در برابر دشمن شود؛ لذا  

اعلام کرد که بعد از این هیچ مشرکى  و جریان اعلام برائت،    در مراسم حجعلیه و آله  

مؤمنان( قریش برخاست و گفتند  جمعی از  فریاد )  ،حق ورود به مسجد الحرام را ندارد

هایمان ویران گشت، آیات  هاى ما ضایع شد و خانه تجارت ما از میان رفت، خانواده 

 (. ۷/۳۳۳،  ۱۳۸۲مکارم، ) توبه فرود آمد سوره مبارکه   ۲۴و  ۲۳
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تکانه برون  شکبی بخصوص  اقتصادی  تهدیدات  از  از  رفت  ناشی  اقتصادی  های 

و  های الهی  نیازمند صبر، استقامت و ایمان به وعده   و غیرطبیعی   طبیعیهای  پیشامد 

  لا   اللَّهَ  فَإِنَّ  اصْبِرْ  وَ ی است »اله های  نتیجه چنین صبری، پیروزی و تحقق وعده 

  نخواهد   ضایع   را  نیکوکاران  پاداش  خداوند   کن، که   شکیبایى  ؛ و المُْحْسِنين   أَجْرَ  يُضيعُ 

،  هامخالفت مشکلات،    برابر   در  شکیبایى   هرگونه  ( صبر در آیه شامل۱۱۵کرد« )هود،  

(. نمونه قرآنی  9/۲۷۲)همو،    شودمى   گوناگون   مصائب  و  هاان ی طغ،  هاجان یهآزارها،  

صبر در برابر کمبودهای اقتصادی و پیروزی بر مشکلات، داستان حضرت یوسف  

های آن حضرت و تحمل کمبودها  علیه السلام است که مردم مصر با ایمان به وعده 

  موفقیت پشت سر گذارند بندی، توانستند هفت سال قحطی را با و تن دادن به جیره

طالب  (. پایداری مسلمانان صدر اسلام در شِعب ابی ۳۷۳  - ۵/۳۷۱،  ۱۳۷۲)طبرسی،  

ای ( نمونه ۳۵۳و    ۱۶9،  ۱۳۷۳و نیز دوره نخستِ مدینه و فرجام شیرین آن )سبحانی،  

تهدیدات در اقتصاد اسلامی،  از  ای  گذشت پاره   آنچهاست؛ افزون بر    دیگر از این دست

زدگی  نفسانی، مصرف  ی های خواهاده یزمانند اختلاس، ارتشاء،    ، فردی  اعمال ناشی از  

ها  اندوزی است که باید برای رهایی از آنها با این پدیده مال  و  و افراط در تجملات 

 مبارزه کرد. 
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را حمایت از تولید ملی    مقام معظم رهبری یکی دیگر از ارکان اقتصاد مقاومتی

های اول  علاوه بر این، ایشان در همان سال (؛  ۱۳۸9/ ۱۶/۶، یاناتب)ن.ک:    دانند می

ساز  پیروزی انقلاب اسلامی ایران، با تأکید بر تولید ملی وابستگی اقتصادی را زمینه

سیاسی  نظامی   وابستگی  بازگش  و  برای  راهی  را  آن  و  کرده  دوران  توصیف  به  ت 

پیشتر به مستندات  نفی سبیل که   در قاعده  (.۱۳۵۸،  بیانات) اندطاغوت معرفی کرده 
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زمینه و راه هرگونه نفوذ و تسلط کفار بر مسلمانان مسدود شده است.  آن اشاره شد، 

 ترین اصول حاکم بر سیاست خارجی اسلام است.قاعده از مهم این 

زمینه  پرواضح  مصادیق  از  یکی  که  عدم  است  مسلمانان  بر  کفار  تسلط  ساز 

بر همه مؤمنان واجب   رو  این  از  مایحتاج امت اسلامی است؛  تولید  در  خودکفایی 

رفاه اقتصادی  جوادی آملی،  الله است که در رفع این وابستگی بکوشند. به باور آیت 

تولید کالاهای لازم    دو عنصر محوری بر  جامعه   در  در مصرف و  کوشش    قناعت 

(. مقصود از تولید در اینجا هر نوع اشتغال به  ۱۷/۳۴۴،  ۱۳۸9،  )جوادی   استوار است

کار مشروع برای تأمین نیازهای زندگی و پیشرفت اقتصادی فرد و جامعه است و  

شود که در آیات و روایات،  شامل کشاورزی، دامداری، تجارت، صنعت و مانند آنها می 

و تولید    عامحلال، به گونه    بر آن تأکید شده است. کار و کوشش برای کسب مال

به طور خاص مورد توجه و تشویق پیشوایان دین است؛ در مقابل، معطل گذاشتن  

(. امیر مؤمنان علیه السلام ملتی  ۵۸۰  - ۵۷9،  ۱۳9۱مال نکوهش شده است )جوادی،  

را که آب و زمین و امکانات در اختیار دارد و با کار و تلاش از آن بهره نبرد و فقیر  

(. امام صادق علیه  ۱۷/۴۱،  ۱۴۰9داند )شیخ حرّ عاملی،  ز رحمت خدا به دور می باشد ا

داند  نیازی از فرومایگان می السلام ساختن سرمایه را مایه شرافت برای کریمان و بی

 (. ۵/۸۸،  ۱۴۰۷، )کلینی 

د و  کرده  منع  نصارا  و  یهود  گرفتن  دوست  از  صراحت  به  کلی  قرآن  قاعده  ر 

؛ و هرکه از شما آنها را دوست بگیرد، به  وَ منَ يتَوَلَّهُم منِكُم فَإِنَّهُ منِهُمفرماید: »می

( این هشدار و تحذیر بدان سبب است  ۵۱راستی که از ایشان خواهد بود.« )مائده،  

های  که زمینه همدلی و وابستگی و نهایتاً زمینه سلطه آنان و ضعف مؤمنان در عرصه

 (. ۳۷۳ - ۵/۳۷۲،  ۱۴۱۷تلف را فراهم خواهد ساخت )طباطبایی، مخ

های اخیر توسط نظام سلطه استکباری و  ها در سال تحریم  اعمال بررسی شیوه  

آمدهای سنگین آن، ضرورت اهتمام به تولید ملی را به خوبی  دشمنان سرسخت و پی 
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می  آموزه روشن  اساس  بر  است  گفتنی  تنماید.  و  کار  و  دینی، کسب  در  های  ولید 

صورتی ارزشمند و دارای فضیلت است که از راه مشروع و حلال باشد. رسول خدا  

اند )کلینی،  صلی الله علیه و آله نُه جزء از ده جزءِ عبادت را در کسب حلال دانسته

۱۴۰۷  ،۵/۷۸ .) 
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به سوی این    ۴۴های اصل  مقام معظم رهبری چندین سال است با ابلاغ سیاست 

  ها تشویق کرده و همیشه مسئولان را به پیروی از این سیاست  مهم گام برداشته 

ایشان   اقتصاد   ی مردماست.  از  کردن  مقاومت  را  اقتصاد  تأکید    ی الزامات  و  دانسته 

پرسش    ۱۰سخ رهبر انقلاب به  پا)  کردتوانمند    یدرا با  یبخش خصوصکند که  می

مقاومت  اقتصاد  دیگر  ۱۳9۳/ ۰۶/۰۱ی،  درباره  جایی  در  ایشان  مقاومت(.    را   ی اقتصاد 

 یه ، سرمابا اراده کنند؛ یعنی اقتصادی که  یاد، مردمی و غیر دولتی« معرفی می بنمردم »

 (. همانکند )کمک می و  یتهدا، نظارتو دولت  کندمی  یدا حضور مردم تحققّ پو 

شود اقتصاد در زمان پیامبر اکرم صلی  تاریخی استفاده می   اسناد آن طور که از  

ی بوده است و به نظر، اقتصاد به صورت دولتی،  ردولتیغخصوصی و  الله علیه و آله نیز  

در سنتّ و سیره پیامبر صلی الله    آنچهامری نوپدید و مربوط به دوران متأخر باشد.  

شود، دعوت افراد جامعه برای  دیده می لیهم السلام  ع   ن یطاهرعلیه و آله و اهل بیت  

هُوَ أَنْشَأَكُمْ  »   على علیه السلام در تفسیر آیه تولید و تدبیر اقتصاد در جامعه است. امام  

مردم امر کرده  ه خداوند ب»  است فرموده( ۶۱« )هود، مِنَ الْأَرضِْ وَ استْعَمَْرَكُمْ فِيها

امثال  ها و  ین وسیله خوراکشان از غلات و حبوبات و میوه ه ازمین را آباد سازند تا ب

از  بسیاری    (. ۱9/۳۵،  ۱۴۱۴حرعاملی،  )  «تأمین گردد و در آسایش زندگى کنند   آن

شده در اسلام نظیر مضاربه، مساقاه، احیاء اراضی و... بر  ی اقتصادی توصیه هاتیفعال

 استوار است. بنیاد محور اقتصاد مردم
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 تصادی مبارزه با فساد اق -9

صادر شد، با  ۱۰/۲/۱۳۸۰در تاریخ   که  یای مقام معظم رهبرماده   هشتفرمان  

اقتصاد مفاسد  درباره  قوه  دادن سران سه  قرار  برا  یسرآغازی،  مخاطب    ین ا  ی نو 

بخش  یمحرکت عظ در  ا  ی بود.  ایشان  فرمان  ین از  ا،  به  اشاره  اگر دست    ین با  که 

و    یاز طلبانقطع شود و اگر امت  یاز امکانات حکومت   نکنندگا مفسدان و سوءاستفاده 

سرما   یاده ز نشوند،  طرد  انحصارجو  و  پرمدعا  تولیه خواهان  و  و  یدگذار  کننده 

ناامن اشتغال احساس  نوم  یطلب، همه  کسان  یدی و  و  کرد  از    یخواهند  استفاده  به 

غ  یهاراه و  و  خواهند شد    یقشوت   یقانون یرنامشروع  رشد  راه  در  بسیاری  موانع  و 

ایشان معتقدند لازمه حضور مردم در صحنه  .  توسعه سالم اقتصادی ایجاد خواهد شد

چی،  اقتصاد، امنیت اقتصادی است و این امر با بسته شدن دست مفسد، سوءاستفاده 

تلاس  (. فساد و اخ۲۰/۱۲/۱۳9۲یانات،  بشود )دورزننده و شکننده قانون محقق می 

اندازد.  و رشد و توسعه آن را به مخاطره می  تهدیدی جدی و بالقوه است که حکومت

  ایشان کارگزار    که  بن هبیره شیبانى   ه اى به مصقلنامه  حضرت علی علیه السلام در 

ترین  خیانت به امت و بزرگها،  ترین خیانت از بزرگفرماید: »بود می   در اردشیرخره

فریب دادن امام است. در نزد تو پانصد هزار درهم از حق  کارى بر اهل شهر  فریب

پس چون فرستاده من نزد تو آمد آنها را بفرست و اگر جز    ؛مسلمانان موجود است

ام این باشد به محض دریافت این نامه نزد من آى. من به فرستاده خود سفارش کرده 

پول   اینکه  مگر  نمانى  آنجا  در  او  آمدن  از  بعد  هم  ساعت  یک  و  که  بفرستى؛  را 

ها و اموالی که عثمان  درباره زمین   آن حضرت  (۳۳/۴۱۶،  ۱۴۰۳« )مجلسی،  السلام

بود   بخشیده  نبودند،  سزاوار  که  کسانی  و  خود  خویشاوندان  به  خود  خلافت  در 

به خدا سوگند آنچه که از عطایای عثمان و آنچه بیهوده از بیت المال  فرماید: »می

اگرچه    ؛گردانماست را اگر بیابم به صاحبش باز می ن به این و آن بخشیده  انا مسلم

آورد و  زیرا عدالت گشایش می ؛  دنزنانی را به ازدواج درآورده یا کنیزانی را خریده باش
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« )سیدرضی،  تر خواهد بودآنکه عدالت بر او گران آید تحمل ظلم و ستم بر او گران

 (. ۱۵، کلام  ۱۳۷9

 

 گیرینتیجه

تبیین   این مقاله ضمن  بیانات رهبر فرزانه و  هالفه مؤدر  ی اقتصاد مقاومتی در 

 و بررسی مستندات قرآنی و حدیثی آنها نتایج ذیل به دست آمد:  حکیم انقلاب

اولین مؤلفه اقتصاد مقاومتی و اساس آن، کار و کارآفرینی است که در قرآن در  

داده  آیات متعددی به تلاش اقتصادی برای تأمین مایحتاج فردی و اجتماعی فرمان  

 که است مقدس و ارزشمند عنصری،  کار در بیانات پیشوایان معصوم،  شده است.  

 است. ... و  انسان، عزت، مردانگی، رحمت، سعادت وجودی تکاملب موج

و از    های فرهنگ اسلامی ترین آموزه از مهم   مصرفو اصلاح الگوی  مدیریت  

بایست در  میاز منظر اسلام    رون ی اهای مهم در اقتصاد مقاومتی است؛ از  شاخصه 

مدیریت از هرگونه اسراف و تبذیر پرهیز گردد. 

جهادی است که    های قرآن و احادیث، مدیریت بر اساس پیام  ها مؤلفه از دیگر  

اقتصادی با ایمان، اخلاص،  های  حوزه  در بالندگی  دارد  توان  در   هر آنچه  مدیر باید با 

ایثار    و  سستی، روحیه احسان  از  ثبات قدم، وحدت و همدلی، صبر و بردباری و پرهیز

 و از خود گذشتگی بکوشد. 

ی اقتصاد مقاومتی، اقتصاد دانش بنیان است. دین اسلام  هامؤلفه   از یکی دیگر  

همواره تأکید زیادی به علم آموزی و کسب مهارت داشته است. شواهد موجود در  

کیفی   و  کمی  رشد  در  علم  که  است  حقیقت  این  از  حاکی  همه  روایات،  و  آیات 

 آفرین است. و نقش  رگذار یتأثاقتصادی 

 انسانی جامعه در قسط و عدل اقامه  بر دینی پیشوایان روایات و قرآنی آیات

است؛ از    اسلامی  اقتصاد اصول  ن یتری از محور یکی اقتصادی عدالترند و  دا کیدأت

ی  رشد ملّ مانند  دارییه اقتصاد سرما یهاه تنها به شاخصدر اقتصاد مقاومتی،  رو  نیا
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  هدف ی(  اجتماع  -یمؤلفه عدالت )اقتصاد شود؛ بلکه نمی اکتفا  یناخالص ملّ  یدتول یا

على علیه السلام   است؛ لذا امیر مؤمنان  جامعه  در آرامش و امنیتو عامل   اءانبی بعثت

 کند. می  ی معرف خود مدیریت و حکومت اصلى هدف آن را به عنوان

ها اقتصاد مقاومتی است.  مؤلفه  نیتری ضروریدزا از  تهد  عواملمقاومت در برابر  

های  پیشامد های اقتصادی ناشی از  رفت از تکانه برونی آیات و روایات،  هاآموزه برابر  

است و نتیجه    های الهینیازمند صبر، استقامت و ایمان به وعده   و غیرطبیعی  طبیعی

 . ی استاله های چنین صبری، پیروزی و تحقق وعده 

در   اساسی  رکنی  ملی،  تولید  از  آن  حمایت  نتیجه  زیرا  است؛  مقاومتی  اقتصاد 

نفی هرگونه سلطه و نفوذ بیگانگان است. برابر اسناد    ساز نه یتقویت تولید ملی و زم

بوده است و    ی ردولتیتاریخی در زمان پیامبر صلی الله علیه و آله اقتصاد مردمی و غ

م  اقتصاد دولتی امری نوپدید است و آنچه در سنت و سیره معصومان علیهم السلا

اقتصادی سازنده    یهات یدعوت و تشویق افراد جامعه برای تولید و فعال  ، آمده است

های  است؛ زیرا برابر آموزه   در اقتصاد مقاومتی   یگری است. مبارزه با فساد مؤلفه د

و   است که حکومت  ی جد  ی دیترین آفات برای اقتصاد و تهد اسلامی فساد خطرناک 

 . اندازدی رشد آن را به خطر م
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Abstract 

 and is "ا، م، ن" are derived from the article "امانات" and "امانت"

used in six verses of the Holy Quran. In addition, in a number of 

other verses, other derivatives of this root have the same meaning 

and a verse it is called by the same name in the Holy Quran. Some 

Quranic words, although not derived from the root "امن", also 

refer to the pillars of trust, such as "عرض" "حمل" ,  and "اشفاق" ; The 

Trust can also have various instances and based on the data 

collected in a library method and in a descriptive-analytical 

manner, it has been concluded that some Quranic concepts such 

as covenant, debt, mortgage and caliph are among them; 

Especially that among all creatures, only man has become worthy 

of the position of "divine caliphate" and has taken on the burden 

of trust. 

 

Keywords: trust, caliphate, deposit, loan, betrayal, 
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دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی« »  

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

  

 تحلیل مفهوم امانت در قرآن کریم

 ۳، وحیده کارآموزیان ۲، حامد شریعتی نیاسر ۱شاهرودی  محمدرضا

 ( ۸/۱۴۰۲/ ۲۷تاریخ پذیرش مقاله:    -  ۱۴۰۲/ ۴/۷)تاریخ دریافت مقاله: 

 ده یچک

به    میاز قرآن کر  هیدر شش آ و  »أ، م، ن« است    همشتق از ماد  مانات«ا»امانت« و »

  شه یر  نیاز ا  یگریمشتقات د   اتی از آ  گری د  ی در تعداد  نی کار رفته است و علاوه بر ا

آ   ن ی در هم است.    نام موسوم گشته   ن یبه هم  م یدر قرآن کر  زین  یاه یمعنا است و 

ارکان امانت  اما ناظر به    برخی کلمات قرآنی نیز گرچه مشتق از ریشه »امن« نیستند،

گوناگون و    ق یمصاد  تواندی امانت مو اشفاق؛ همچنین    حمل د از قبیل عرض،  هستن

و به    یاشده به روش کتابخانه ی گردآور  ی هابر اساس داده  و داشته باشد    ی متعدد

برخی از مفاهیم قرآنی از  گرفته شده که    جهینت  نیچن  یل یتحل  -ی فی توص  وهیکمک ش

آنکه اجمله عهد، دین، رهن و   از آن جمله است؛ به خصوص  تمام    انیز مخلیفه 

ه و این بار امانت را بر عهده  مقام »خلافت الهی« گشت  ق یتنها انسان لا  ، موجودات

 گرفته است. 
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 شناسی. ، مفهوم انتیقرض، خعه، ی، ودخلافتامانت،  :یدیواژگان کل

 

 

 مقدمه

 اند توجه به معانی الفاظ و تحلیل آنها در بستر متنی که در آن واقع شده   کردیرو

از اهم  ژه یاز دیرباز در میان علمای اسلامی و به و   ت یدانشمندان علم اصول فقه 

و اصول   ی دلالت آن بر معان ت یفیبرخوردار بوده و در قالب مبحث الفاظ و ک یاژهیو

مطرح شده    ی به نوع   ات ی آ  ل ی و تأو  ر ی سمفسران در مباحث تف  ان یدر م  زی و ن  ه یلفظ

  ا یو    سندهیفهم هرچه بهتر مقصود نو  ی برا  ی راه   افتن یآنها    ی است و هدف تمام

  رویکرد   ن ی(. ا۴۴و    ۳۴،  ۲۸،  ۲۷،  ۲۲،  ۱۳۸۵کلام بوده است )نک: خلف مراد،    ه ندیگو

آن را مقدم    توان یکه م  ی دارد به طور  یاد یز   تیاهم  میبه خصوص در فهم قرآن کر

تفس تأث  ر یبر  )قائم  رگذاریو  دانست  آن  و    الفاظ  رایز   ؛(۲۴و    ۱9،  ۱۳9۰ا،  ین  یبر 

  یی معنای عبارت ب   ایکلمه    چ ی و تفهم است و ه  میتفه  ی برا  م یقرآن کر  ی هاعبارت 

تحلیل درست معانی الفاظ بر  و با    ؛(۴۴،  ۱۳۸۵در قرآن وجود ندارد )نک: خلف مراد،  

  ی پ   ی قرآن  یهابه معنا و مراد عبارت توان  است که می   م یمتن قرآن کر  اساس خود

ا و  به    ن یبرد  واژه  خصوصامر  معان   یکلمات   ایها  درباره  مختلف    قی مصاد  ای   یبا 

کلمه »امانت« است که    م یها در قرآن کرواژه  ن ی از ا  ی ک ی  ۴. ابدیی م   ی شتریضرورت ب

است    م یدر قرآن کر  ی کلمات عرب  یهاشه یر   ن یاز ماده »أ، م، ن«، یکی از پرکاربردتر 

  ع ی آن، ودا  یفقه   یامانت به معنا   لی از قب  یمختلف   قی و مصاد  یی آن وجوه معنا   یو برا

 شمرده شده است.  گر یموارد د خلافت و نزد انسان،  یاله

 
ها و اسلوب  شناختی و معناشناختی و با روش . البته امروزه، چنین رویکردی در قالب مطالعات نوین زبان ۴

 شود که از موضوع بحث این مقاله خارج است. خاص خود دنبال می 



    ۳۰۳                                                                                    تحلیل مفهوم امانت در قرآن کریم

آیـات و  کـاررفتـه در این فهم کلمـات و مفـاهیم بـهفهم آیـات قرآن کریم مبتنی بر 

های لغوی و تاریخی  بررسـی مصـادیق و کاربردهای مختلف آنها به همراه بررسـی

است. اهمیت این امر به خصوص در شناخت مفاهیم ارزشی قرآن کریم مانند امانت 

و  یابد. از این رو مسئله پژوهش حاضر پرداختن به مفهوم امانتاهمیت بیشتری می

 آن در قرآن کریم در کنار توصیف لغوی تاریخی این مفهوم خواهد بود.تحلیل 

دارد آن است که    مد، سؤالی که وجودبا توجه به آنچه در مقدمه و بیان مسئله آ 

های لغوی و تاریخی  مفهوم امانت در قرآن کریم با توجه به ریشه این لغت و نیز جنبه 

پیدا کرده است و مصادیق محتمل آن با توجه به  آن، چگونه در قرآن کریم نمود  

ارکان امانت کدام است و آیا غیر از امانت به معنای عرفی آن، معانی و مصادیق  

 شود یا خیر. دیگری هم در قرآن کریم برای آن یافت می 

برای مفهوم امانت در قرآن کریم با توجه به کاربردهای لغوی تاریخی ماده امن  

شود  امنیت و آرامش خاطر است، مصادیق گوناگونی یافت می   که اصل مشترک در آن 

به یکی از این    توان هر کدام را بندی بر اساس ارکان امانت، می که در یک دسته 

شود، شخص امین و اهل امانت و نیز  ارکان از قبیل خود آنچه به امانت گذاشته می 

فهوم خلافت الهی  مراحل قبول و ادای امانت مربوط دانست. در کنار این موارد م

تواند مصداقی ویژه از مفهوم  های اهل امانت، می انسان کامل به عنوان جامع ویژگی 

امانت و  باشد؛ گرچه چیستی و چگونگی و مراتب تحقق آن، شایسته  امانت  داری 

 هایی دیگر خواهد بود. تحقیق در پژوهش 

 

 پیشینیه

مختلف ذیل هر آیه    در خصـوص تحلیل مفاهیم قرآنی علاوه بر آنچه در تفاسـیر

ی نیز به صـورت مسـتقل به نگارش درآمده  مقالاتدر معنای واژگان آیات آمده اسـت، 

ه: » ــت؛ از جملـ أک  یمفهوم قرآن لیـتحلاسـ ا تـ ه« بـ ــوره آل    هیـبر آ دیـ»فتنـ هفـت سـ

نا،  عمران وی و زهره زارعی، مجله حسـ ید ابراهیم مرتضـ ته سـ تان    زییپا« نوشـ و زمسـ



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه               ۳۰۴
  

«،  میدر قرآن کر  هیمفهوم تزک  لیتحل»  ؛۱۵۴تا    ۱۴۲صـــفحه    ،۳۳شـــماره    ،۱۳9۶

تابسـتان    ی،آموزش قرآن و معارف اسـلام  رشـدمجله  پور،    یمظفرنوشـته روح الله  

یم«، نوشـته فاطمه ن کرقرآ  اتیبر آ  هیمفهوم رشـد با تک  لیتحل»  ؛۸9شـماره    ،۱۳9۲

  زیی پای،  اســلام تیو ترب  میدر مســائل تعل  پژوهشمجله  ،  یمانیامحســن    ی ووجدان

ماره    ،۱۳9۱   هی رب و برهان در آ  یهامفهوم واژه  لیتحل»  ؛۳۶تا   ۱۱  ، صـفحه۱۶شـ

علی مصــلح نژاد، مجله    ، نوشــته افضــل بلوکی و محمدبرهان ربّه« ی»لو لا ان را

و مقالات متعدد    ۵۰تا    ۳9صـــفحه    ،۴۱شـــماره    ،۱۳99بهار    ی،ریتفســـ  مطالعات

مفهوم  های قرآنی از قبیل »ها و عبارتشـــناســـی واژهدیگری با موضـــوع مفهوم

«، نوشته زینب سادات روحانی و هادی بهرامی احسان، مجله نفس در قرآن  یشـناس

ــی   ــتـان  ، و طب  قرآنعلمی پژوهشـ ــمـاره   ،۱۳9۸زمسـ ــفحـه  ،9شـ ؛  ۲۷تا   ۲۰  صـ

«، نوشته سوسن آل رسول و پروین بردابرد،  می»عبرت« در قرآن کر  یشناسمفهوم»

ه   اتمجلـ العـ ار    ی،قرآن  مطـ ه۱۳9۱بهـ ــفحـ ا  ۳۵  ، صـ ار  ۵۰تـ الات و آثـ ؛ همچنین مقـ

یوه ی مفاهیم و کلمات قرآنی مطابق شـ ناسـ وع معناشـ های نوین  متعددی هم با موضـ

ها از موضـوع این  این دانش نوین به رشـته تحریر درآمده اسـت که اشـاره و نقل آن

ــت ــوص مفهوم امانت نیز با توجه به اهمیت و پرکاربرد  ؛ مقاله خارج اس اما در خص

ــته های گوناگونی از زوایای مختلف  بودن آن در میان مردم و نیز متون دینی، نگاش

«، نوشــته  انیشــوایپ  رهیدر ســ  یدارامانتاند؛ از جمله: »به بحث درباره آن پرداخته

ــتهـارد  یمحمـد محمـد ــداری، مجلـه اشـ ــلام  پـاسـ ــمـاره ،  ۱۳۸۲مهر ، اسـ   ؛۲۶۲شـ

  بهشـتیارد،  اسـلام  اسـدارپ  ی« نوشـته آیت الله عبدالله جوادی آملی، مجلهدارامانت»

  یگســتره و کاربرد آن در اخلاق پزشــک ،  یمفهوم امانت دار؛ »۳۲9شــماره  ،  ۱۳۸۸

  ،۱۳9۳سـتان  زمی،  اخلاق  هایپژوهشمجله  ،  یچاوشـ  یانیآقا ی«، نوشـته اکبراسـلام

ــماره   ــفحه  ،۱۸ش ی«،  و ابن عرب  یرانیا  یعرفا  دگاهیاز د  ی؛ »امانت اله۱۶تا   ۵  ص

جاری،   ی شـ ته مرتضـ تان  ی،  و ادب فارسـ  زبان  مجلهنوشـ ماره  ،  ۱۳۸۷بهار و تابسـ شـ

ــ؛ »۱۰۶تا    ۸۵  ، صفحه۲۰۴ ــ ــو  یامانت اله ــ ی  آه   ی«، نوشته محمددر قرآن و مثن



    ۳۰۵                                                                                    تحلیل مفهوم امانت در قرآن کریم

،  ۴شماره    ،، سـال دوم۱۳9۳زمسـتان  ی،  قرآن  -یادب  هایپژوهشنسـب،   یآزاد  و زهرا

مجله  ،  ینوروز، نوشــته حمید  ««»امانت  هیآ  ری؛ »بار امانت؛ تفســ۴۵تا    ۲۶  صــفحه

ــمـاره    ،۱۳۸۳آبان  ،  عرفتم ــو یواکاو؛ »۸۳شـ ــان در آ یحمل امانت از سـ   هی انسـ

ــغرامانت ــته علی اص ــتانی،  کلام  یاعتقاد  هایپژوهشمجله ،  یتجر  «، نوش   زمس

ماره  ،  ۱۳9۸ فحه    ،۳۶شـ تناد به   هیدر آ  یمفهوم امانت اله؛ »۷۰تا    ۵۷صـ امانت با اسـ

ــتـه علامه طبـاطبـائ  لیـدلا ــای«، نوشـ ــتوده  محمدرضـ فر، مجله  نیا و نازیلا عادلسـ

ه امـ ــنـ ارف قرآن  پژوهشـ ار    ی،معـ اره  ،  ۱۳9۴بهـ ــمـ ــفحـه۲۰شـ ا    ۶۳  ، صـ و نیز   9۰تـ

ای با عنوان »معناشـناسـی امانت در قرآن کریم و روایات« نوشـته فاطمه نامهپایان

هبازی به راهنمایی زهرا   انشـ گاه    هایکاشـ ید محسـن میرباقری، دانشـ اوره سـ و مشـ

به تحلیل معنای امانت در    کیچیه؛ که در این آثار  ۱۳9۲تربیت دبیر شـهید رجایی،  

نظر عرفانی و برخی از منظر ادب فارسـی و یا از منظر اند و برخی از مقرآن نپرداخته

ی یا با رویکرد تفســیری یک آیه خاص در قرآن،  معناشــناختاخلاقی و یا به شــیوه 

اند که آنچه در این مقاله آمده متفاوت از تمامی  مفهوم امانت را مورد توجه قرار داده

اربردهای آن در  به تحلیل و بررســی این مفهوم، مصــادیق و ک  صــرفاًآنها اســت و 

 قرآن کریم اختصاص دارد.

 

 تاریخی امانت  - توصیف لغوی .1

در از ماد  هکلم ل مصـ م مفعول آن »مأمون« و    ه»امانت« در اصـ »أ، م، ن« و اسـ

ــم ــت که مجازاً معنای اس ــدر بر مفعول بر   ی»أمین« اس یافته و از باب اطلاق مص

( نیز یماد  ریو غ  یماد اءی)اعم از اشــ  شــودیودیعه و آنچه که به امانت گذاشــته م

و   ۲/۵۸۶،  ۱۴۲۰عاشــور،   بن؛ ا9۰،  ۱۴۱۴،  ی)نک: راغب اصــفهان  گرددیاطلاق م

ان«،  ی»ا  همچنین  (.۵۸۷ امـ ه معنـ ا  یبـ ــد  تیـنهـ ا اطم  قیتصـ انیهمراه بـ اطر و   نـ خـ

ــاس ام (  ۴/۲۷۴،  ۱۴۱۳  ی،الحـائر  ینک: الأعلم  زیو ن  9۸،  م۲۰۰۱)زرزور،   تینـاحسـ

مشـتقات آن در    گریکلمه و د  نی. ادهندیم  لیرا تشـک  شـهیر  نیا  ی اصـلیدو معنا
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ه م  تیجاهل  هدور تهیپبه هم  یعنابر سـ د خ  وسـ دق« و »ضـ د خوف«، »صـ   انت«ی»ضـ

ــت د:  ؛دلالـت داشـ ا الـدهرُ قـد أتـانـا مغُ  يو غرّنـا ذاك حتّ  فـآمنـّا»  مـاننـ  مـا  ؛ريراعنـ

ــاس امن ــاس امن  نیو ا  میکردیم  تیـاحسـ ا را فر  تیـاحسـ ار    فـتیمـ ه روزگـ ا آنکـ تـ

 .(9۷م، ۲۰۰۱)زرزور،  را بر ما مسلط کرد یغارتگر

ــت:  «یمیمانند آنچه »ابن زبابه ت  ای ــروده اس مأمونة أن   رُيتلك منه غ و»  س

خصـلت »صـدق« در او نیسـت و قادر به انجام آنچه وعده   ؛يفعل الشـيء إذا قالهُ

 .(9۷م، ۲۰۰۱)زرزور، « نخواهد بود دهدیم

ــ  نیهمچن ه کسـ ام مکـه وعـده  یبـ   مؤمن» :گفتنـدی»مؤمن« م  دادیاش را انجـ

دْر   صـادق اسـت و در    شیهادر وعده او  ؛عبدٌ ما ادَّخَرَ  كفِرُيُلا    وميعتِْقَهُ  يرَجّيُالصّـَ

)زرزور،  « رودیاو م یآزاد  دیـام ،کنـدیکرده پنهـان نم  رهیکـه بنـده آنچـه را ذخ  یروز

 . (9۷م، ۲۰۰۱

که در    یسـلم  یبن اب  ریو زه میبن خط  سیق  ی،انیاز نابغه ذب  ریمانند اشـعار ز  ای

ار الفـاظ ایـ  انـتیـآنهـا امـانـت در مقـابـل خ چون »غـدر« و »خـان« بـه کـار رفتـه    یدر کنـ

ــت:  انـتیـاگر بـه او خ  و  ؛كنُـْتَ أمينـَه لَو لَم تَخنُـْهُ و لكنْ لا أمـانـة لليَمـاني  وَ»  اسـ

ا    یاو بود  نیام  ینکرده بود انیامـ انـت  یمـ ــتیدار نامـ )زرزور،  د(«  کنـیم  انـتیـ)خ  سـ

 .(99م، ۲۰۰۱

اگرچه برادران    و ؛نُيأم  ريكتوم لأسـرار العشـ يالإخوان سـرّا فأننّ  عيّإن ضـ و»

رار قب  ،را فاش کنند  یراز در    یعنی  ؛هسـتم  نیخود رازدار و ام  هلیاما من نسـبت به اسـ

 .(9۷م، ۲۰۰۱)زرزور، م« کنیفاش نم گرانید ینکرده و برا انتیآن خ
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دار  عمرو! امـانـت  یا  ؛عمرو إنَّ أخـا الأمـانـة كـاتِمٌ لو يســـتطيع بجلـدِه أخفـاهـا  ايـ»

ــت تا جا   داردینگه م  یبتواند با پوســـت خود آن را مخف  یحت کهیی  رازنگهـدار اسـ

 .(99م، ۲۰۰۱)زرزور، 

حَ    إن» او را    اگر  ؛و بالأَمانة لم يغْدِر و لم يَخُنِ عُهيِّضــَ يُلا  وجَدْيُتُؤْتِهِ النُّصــّ

ــن ــا  ی،کن حتیصـ )زرزور،  «  در امانت نخواهد کرد انتیـو خ بیـو فر  کنـدینم  عیضـ

 .(99م، ۲۰۰۱

را گذرانده    ییمعنا  هلفظ سـه دور  نیا  رسـدیشـد به نظر م  انیتوجه به آنچه ب  با

ــت ــپس ب»  یأمن« به معنادر ابتدا »  .اس ــت و س ــد خوف« بوده اس ــورت  ه ض ص

دلالت بر »صـدق« به کار رفته اسـت و   یبرا  تیو در نها  انت«یضـد خ»  ،»امانت«

از آن    زین  یمعان  گریضـــد خوف« اســـت که د»  ،آن، همان »امن«  یاصـــل  یمعنا

د ت  یزیچ  نیاول  رایاند، زهبرگرفته شـ و  تیاحسـاس امن ،که انسـان بدان محتاج اسـ

ــ ــت  دنینهراس ــاحبش    نیپس آن هنگام که چن ؛اس ــد امانت را ادا کرده و به ص ش

ــاندیم ــتکار م  یکرد او را فرد  نیو آنگاه که چن  رس ــادق و درس   نی ؛ بنابرادانندیص

و وثوق اسـت    نانیاحسـاس اطم  مانه  یمعان  نیا  یگفت وجه مشـترک تمام  توانیم

ت  ینانیوثاقت و اطم  نیو امانت هم دلالت بر چن دق و راسـ   هدر مرحل   زین  یدارد و صـ

 خاطر خواهد بود. انیناطم نیاستقرار ا ینعیآخر 

 

 موارد استعمال امانت و مشتقات آن در قرآن کریم .2

ــخص امانت  یبرا  یدر قالب اســم  میکلمه امانت در قرآن کر ــکل  ش دار به ش

ــف،  ۶۸)الاعراف،    ن«ی»أم ــعراء،    ؛۵۴؛ یوس   ؛۱۷۸  و  ۱۶۲  و  ۱۴۳  و  ۱۲۵ و  ۱۰۷الش

ــورت مفرد »امانت« )بقره،  ۲۱تکویر،    ؛۵۱ و  ۱۸الدخان،    ؛۳9النمل،   ؛  ۲۸۳( و به ص

ــاء،  ۷۲احزاب،   ،  عـارج ؛ الم۸؛ المؤمنون،  ۲۷؛ الانفـال، ۵۸( و جمع آن »امـانـات« )النسـ

ــف ی(، »تـأمنـّا« )۷۵عمران،  »تـأمنـه« )آل یهـابـا فعـل یدر قـالـب فعل زی؛ و ن(۳۲ ،  وسـ
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فی»آمَنُکُم« )  ،(۱۱ فی»أَمِنْتُکُمْ« )  و (۶۴،  وسـ ت. امانت در   (۶۴،  وسـ به کار رفته اسـ

به کار    میشـده« تنها دو بار در قرآن کرمفهوم اسـمی به معنای »به امانت گذاشـته

ــت؛   ــورت »امانتـه« بـ  باریکرفتـه اسـ کار رفتـه که در واقع ه بدون الف و لام به صـ

  ی( و منظور از آن پول ۲/۵۸۷،  ۱۴۲۰اضـافه مصـدر به مفعول خود اسـت )ابن عاشـور،  

ــت کـه فرد مورد از لزوم   نیکـه قرآن کریم در ا نهـدیبـه امـانـت م  یگرینزد د یاسـ

اهد و ن فر و عدم ا۲۸۲،  هنوشـتن آن )بقر  زیوجود شـ کتابت، از    مکان( و در صـورت سـ

  انیامانت، ســخن به م  نیرد ا یبرا  یعنوان وجه الضــمانه  ب  یزیبه رهن گرفتن چ

ــت )بقره،  همراه بـا الف و لام و بـه  زین بـاریـک کلمـه  نیا  نیهمچن  ؛(۲۸۳آورده اسـ

  یماد   ءیآن اعم از شـ  ی( به کار رفته اسـت که معنا۷۲صـورت »الْأَمانَةَ« )الأحزاب،  

ت و امانت امل م  زیرا ن  یرمادیغ  یهااسـ ودیشـ اگرچه که به اعتبار وجود الف و   ؛شـ

  نی امانت خاص و مع  یبتوان گفت منظور از آن نوع  دیکلمه، شــا  نیدر ا  فیلام تعر

چهار بار به کار رفته  می»أمانات« به صـورت جمع در قرآن کر  هکلم  نینهمچ ؛اسـت

ــت که از ا ــه بار د  بار یکتعداد    نیاس  لامبدون الف و   گریهمراه با الف و لام و س

ــت. از جملـه خـداونـد در مقـام تحـذ يـا أَيُّهَا »:  دیـفرمـایهـا مامـانـت  تیـاز عـدم رعـا  ریاسـ

ذينَ آمنَُوا لا   اتِكُمْ وَ أَنتُْمْ تعَْلمَُونَ الّـَ انـ ولَ وَ تَخُونُوا أَمـ ــُ هَ وَ الرَّسـ   «تَخُونُوا اللّـَ

ال،   ا  زی( و ن۲۷)الأنفـ دیدر لزوم پـ از پس دادن آ یبنـ انـت و بـ ه حـد و حـدود امـ ه   نبـ بـ

ــاحبانش م ــاء،  «أَهْلِها إِنَّ اللَّهَ يَأْمُرُكُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلي»:  دیفرمایص   )النس

ــتا  (۵۸ ــان  دیفرمایاز مؤمنان م  شیو در مقام س ــبت به عهد و   اندیآنان کس که نس

:  آورند یجا ماســت را به  شــانیکه نزد ا  ییهاو حق امانت بوده  بندیپا  شیخو  مانیپ

اتِهِمْ وَ عَهـْدِهِمْ راعُونَ  ذينَوَ الَّ» انـ ارج،    ۸)المؤمنون،    «هُمْ لـِأَمـ  هنکتـ.  (۳۲و المعـ

آمده    انیسـخن به م  یدارکه در آن از امانت و امانت  یاتیآ  شـتریجالب توجه آنکه ب

ت آ د  یاتیاسـ تند که در مکه نازل شـ اههسـ د که مردم    لیبدان دل  نیا  دیاند و شـ باشـ
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و مسـلمانان    نهیکمتر از اهل مد  اندر آن  یمکه به علت رسـوخ آداب و رسـوم جاهل

اهل امانت   انآن  انیدر م یو اگر کســ  دادندیم  تیاهم  یداربه امانت و امانت  نهیمد

ــرعت به ا  یدارو امانت ــهرت م  نیبود به س ــلت ش از    یکی  نکهیکما ا  ؛افتییخص

لام  ول مکرم اسـ لی الله علیه و آلهالقاب رسـ بود که مردم مکه او   ن«ی»محمد أم  صـ

 (.۶ و ۵، ۱۴۳۰)نک: زهد،  شناختندیرا بدان نام م
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توان آنهـا  کننـد کـه در واقع میی مینیآفرنقشدر تحقق مفهوم امـانـت مفـاهیمی  

شــود که از اصــل آنچه به امانت گذاشــته می  اندعبارترا ارکان امانت دانســت که 

  دهندهامانتشود،  می  اشارهدهد و در ادامه مقاله به آن  را تشکیل میمصادیق امانت  

ــپرده   ه او سـ انـت بـ ه این امـ انـت و آنکـ دو تعلق دارد؛ یعنی اهـل امـ انـت بـ ه امـ ا آنکـ یـ

شـود؛ همچنین در این فرایند، از پذیرش امانت با کلمه حمل و از سـرباز زدن از  می

 شود.آن با واژه اشفاق یاد می

 

 نت و صفات ناظر بر آن . اهل اما1-3

ل به معنا اص و تعلق خاطر و    یکلمه »أهل« در اصـ تحقق انس همراه با اختصـ

مانند آنکه    ؛رودیم  نیهم از ب  تیّتعلق و اختصاص، اهل  نیا  یاست و با نف  یدلبستگ

فرزند تو کافر اسـت   نیا  دیفرمایبه نوح علیه السـلام م  ۴۶  هیخداوند در سـوره هود آ

ــتیو از اهل تو ن ــطفو  س ــاوندانیرو به خو  نیاز ا  ؛(۱/۱۷۱ش،  ۱۳۶۰،  ی)مص و   ش

ــودیدر لغت »اهل« گفته م زیفرد ن  کانینزد ــان زیو ن  ش   ای مذهب    رویکه پ  یبه کس

تند ن  ینیآئ مانند اهل اسـلام، اهل کتاب    ؛شـودیگفته م  نیاهل آن مذهب و د  زیهسـ

کلمـه »اهلهـا« در کنـار »امـانـات«    نیهمچن  ؛(۱۱/۳۰،  ۱۴۱۴آن )ابن منظور،   ریو نظـا

نسـاء به کار رفته اسـت و مطابق آن خداوند فرمان داده اسـت تا امانات به   ۵۸  هیدر آ
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تعلق داشــته و صــاحب آن هســتند،    شــانیکه آن امانت به ا  یکســان  یعنیاهلش،  

و   شـودیبازگردانده م  شـانیکه امانت به ا  یکسـان  نیود؛ اما در کنار ابازگردانده شـ

  توانیم  یصـاحب امانت هسـتند، آن کس که امانت هم نزد اوسـت را به نوع  ایاهل  

ا تهیاهل و شـ ت  ینگهدار  سـ فات  ؛امانت دانسـ روط به آنکه از صـ چون قوت،    یاما مشـ

اسـت که بر   آندار نتشـخص اما  هلازم  رایز  ؛مکنت، علم و حکمت برخوردار باشـد

درسـتکار و صـادق   زیبرخوردار باشـد و ن  رویحفظ امانت توانمند باشـد و از قوت و ن

ــد تا در امانت خ ــبت به امانت   گرانیو تعرض د  انتینکند و مانع از خ  انتیباش   ینس

ه در اخت ــود کـ اع  زیدارد و ن  اریـشـ ت اجتمـ انـ ت   یاز مکـ ــفـ ه صـ برخوردار بوده و بـ

 را بدو سپارند. شیمردم امانات خو تاشناخته شده باشد  یدارامانت
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تقرار همراه با    کیبودن در    ی»م، ک، ن« در اصـل به معنا  هشـیر موضـع و اسـ

ــت ــ  .قدرت اس ــت »مک  یگریوالا نزد د  یمقام و منزلت  یکه دارا یبه کس   ن«ی اس

به   شـهیر  نیا  زین  میاسـت. در قرآن کر  لیکه خود صـفت مشـبهه بر وزن فع  ندیگو

اسـت و در دو   تهبه کار رف  افتنیقدرت دادن و قدرت    یمختلف و به معنا  یهاشـکل

ــت که با توجه به آن م  ن«یدر کنار »ام  ن«ی»مک همورد کلم   توانیبه کار رفته اسـ

اگفـت شـــخص امـانـت هم   یمکـانـت اجتمـاع دیـدار علاوه بر قوت بر حفظ امـانـت، بـ

ــد تا مورد مراجعه مردم قرار گ ــته باش ــ  ردیداش که فاقد   یو معمولاً امانت را به کس

ت نم دن مکارم    زیگونه که عزن. همادهندیوجاهت لازم اسـ ن شـ ر پس از روشـ مصـ

فی  یاخلاق لام    وسـ مکانت و امانت خطاب    یرا دارا  یاو، و  ییو علم و داناعلیه السـ

ــف،  أَمينٌ  مَكينٌ  لَدَينْا  الْيَومَْ  إِنَّكَ  قالَ»  :دیگویو م  کندیم از اطلاق    و(  ۵۴« )یوس

ت که با ا  نیا ن اسـ خن روشـ دارت    زیدر واقع عز  انیب  نیسـ ر حکم صـ فیمصـ را    وسـ

ــادر کرده و اخت ــئون ملک خو  عیتام در جم  اریص   نی داده و او را ام  یبه و  را  شیش
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در وصـــف   میدر قرآن کر  ن«یو »ام  ن«ی»مک  هدو کلم  نیهمچن؛  دهدیخود قرار م

 :است هبه کار رفت زین لیجبرائ

« )تکویر،  أَمِينٍ  ثَمَّ  مُطاعٍ  مَكِينٍ  الْعَرْشِ  ذِي  عنِْدَ  قُوَّةٍ  ذِي  كَرِيمٍ  رَسُولٍ  لَقَوْلُ  إِنَّهُ»

ند  افرموده که عبارت انیب  لیخداوند شش صفت در مدح جبرئ اتیآ   ن یدر ا  که(  ۲۱

و   کندی نم  انتیکه در آنچه خداوند او را مأمور به ابلاغ آن کرده است خ  یرسول  :از

  ؛ دارد  یی و منزلت والا  گاهیجا  ؛نزد خداوند از کرامت و عزت برخوردار بوده  ؛است  نیام

 .و گوش به فرمان او هستند  گری اری  یتگان است و فرش ی ادیقدرت و شدت ز یدارا
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است و    یزیموجود در چ  یهات یقابل  یقدرت و گاه به معنا  ی گاه به معنا  قوت

به کار رفته    یقدرت اله   ای و    یخارج   یروین  ای در مورد قلب، بدن و    میدر قرآن کر 

 : آن است  ضیآمده و نق ز یکلمه در مقابل »ضعف« ن نی ا نی همچن ؛است

  بعَدِْ   مِنْ  جَعَلَ  ثُمَّ   قُوَّةً   ضعَفٍْ  بعَْدِ  مِنْ  جَعَلَ   ثُمَّ  ضعَفٍْ  مِنْ  خلََقَكُمْ  الَّذيِ  اللَّهُ»

  ن« یدر دو مورد همراه »ام  م یکلمه در قرآن کر   ن یا(  ۵۴« )روم،  شَيْبَةً  وَ  ضعَفْاً  قُوَّةٍ

است  علیه السلام    مانیاز کارگزاران سل  یک یمورد در وصف    کیبه کار رفته است.  

 : خواندی م ن یو ام یو خود را قو  کندی م  یاعلام آمادگ  س یآوردن تخت بلق  یکه برا

 عَلَيْهِ   إِنِّي   وَ  مَقامِكَ  مِنْ  تَقُومَ  أَنْ  قَبْلَ  بِهِ  آتيكَ  أَنَا  الْجِنِّ  مِنَ  عفِْريتٌ  قالَ»

کار را دارد و هم    ن ی که هم قدرت بر انجام ااز آن   ه یکنا(  ۳9« )نمل،  أَمينٌ  لَقَوِيٌّ

  ی ژگ ی دو و  نیا  گر ید  یاه یکم و کاست حاضر خواهد کرد و در آ  یآن را باست و    نیام

 : خطاب به پدرشان آمده است  بیو از زبان دختران شعی علیه السلام  در وصف موس 

« )قصص،  الْأمَينُ  الْقَوِيُّ  اسْتَأْجَرْتَ  مَنِ  خَيْرَ  إِنَّ  اسْتَأْجِرْهُ  أَبَتِ  يا  إِحدْاهمُا  قالَتْ»

و    ی قوت بدن  ی کی  :شده است   ان ی ب  ری مهم کارگر و اج  ی ژگیدو و  ان یب  ن یدر ا  که(  ۲۶
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اما    ،انددانسته  یدامنرا معادل پاک   ی دارامانت  ن یا  ی گرچه برخ   ی؛دارامانت   یگر ید

  ی ل یدل  رای ز  ؛ شودی را شامل م  یدارامانت   ی هاجنبه   یامانت اعم از آن است و تمام   نیا

 . وجود ندارد هیظاهر آ  صیبر تخص
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دارد. علم در    یداربودن دلالت بر امانت   میبودن و عل  ظ یحف  ی عنیدو صفت  نیا

مبالغه و از صفات خداوند    هغی. »علَیم « بر وزن فَعِیل  صرودی مقابل جهل به کار م 

به    ز یاز آنها است؛ و ن  ی کامل و  ی امور و آگاه  ی احاطه او بر تمام  ی است و به معنا 

  ظ ی کلمه حف  .شودی گفته م   میعل  زیآموخته است ن  وکه خداوند از علم خود به ا  یانسان

اما    ؛است  یگوناگون  ی معان  یها و موضوعات مختلف دارادر لغت بر حسب کاربرد   زین

شدن و    عیاز ضا  یر یرو جلوگ  نی از ا  ؛و مراقبت است  ینگهدار   ی به معنا  قت یحق  در

  انت یخ  بل حفظ امانت در مقا  ری در مورد امانت از تعب  ای و    ند یاتلاف مال را حفظ گو

از چ  که مسئول   ی به کس  ز ی؛ و نشودی استفاده م آن را حفظ    ی زیمراقبت  است و 

دار بودن آن شخص  حفظ امانت   نی ا  ه است که لازم  ی ه ی. بدند یگو  ظ«ی»حف  کند یم

از    ؛سپارندی را نم   یت یمسئول  نی چن  ،که خائن در امانت باشد  یبه کس  گاهچیاست و ه

علیه    وسفی دانست و حضرت    ن« ی»أم  ن ینشرا جا  ظ«ی»حف   هکلم  توان ی رو م  نیا

علم و    ز یآن را قدرت حفظ و ن  لی مصر، دل  ز یاز عز  ت یالسلام در مقام قبول مسئول

 : داندی م ش یخو  ی آگاه

  ه لازم  رایز (؛  ۵۵« )یوسف،  خَزائنِِ الْأَرْضِ إِنِّي حَفِيظٌ عَلِيمٌ  عَلي  اجعَْلنْيِ  قالَ»

 . در فرد است  یژگ ی دو و  نی کشور، وجود ا کیامور   هدار شدن ادارعهده 

  ی دارامانت  یرا به معنا  م«یعل  ظی »حف  بیترک  توانی نکته که م  ن یبر ا  گرید   ل یدل

  ی برا   انیجر  نیکه ا  دیفرمای علیه السلام م   وسف یقبل    ات یآن است که در آ   ،گرفت

 : نکردم  انتیبه او خ خفا آن بود که ملک بداند من در 
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(  ۵۲« )یوسف،  الخْائِنينَ  كيَْدَ  يَهْدي  لا   اللَّهَ  أَنَّ  وَ  بِالْغَيبِْ  أَخنُْهُ  لَمْ  أَنِّي  ليِعَْلَمَ  ذلكَِ»

پنهان   ی سخن آن است که کس  ن یا   دهی فا  و و    کندی نم   انت یخ  ی گری به د  ی که در 

است    سته یخواهد کرد و لذا شا  ن یقطعاً چن  ز یدر آشکارا ن  ،کندی او را حفظ م   ی آبرو

  وسف یلذا حضرت    و  رد ی قرار گ  ن یچه جان و چه آبرو ام  ، چه مال  ، زیکه بر همه چ

که مرا مسئول خزائن کشور قرار ده که من    د یفرمای علیه السلام به پادشاه مصر م 

 به آن هستم.  ینگهدارنده و دانا 
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اعم از    ؛اســت  یبه کســ  یزیدادن چ ارائه و نشــان  یعرض« در لغت به معنا»

ــد   نیآنکه ا ،  ۱۴۱۴)ابن منظور،    گرید  زیچ  اینشــان دادن به منظور فروش آن باش

فعل در قرآن    نی. اشودیم  ریکلمه به »عرضه کردن« تعب  نیاز ا  ی(. در فارس۷/۱۶۷

ــورت »  باریک  در کنار امانت تنها    میکر نَا الْأَمانَةَ نَّاإِو به ص ــْ ...« )الأحزاب،  عَرَض

  یق ی عرضه حق  نیا  ایو آ  ستیعرضه چ  نیمنظور از ا  نکهیا  در.  ( به کار رفته است۷۲

مفسران اختلاف نظر دارند. برخی   ،شده است  انیب  یکلام به صورت استعار  ایاست  

ــته ــتعاره تمثیلیه به جهت تعظیم امر این امانت دانس ،  ۱۴۲۴د،  یاند )مفاین آیه را اس

  نی نکه احال آ  ؛(۱۸/۳۶۰،  ۱۴۱9، فضــل الله، ۲۱/۳۴۵،  ۱۴۲۰، ابن عاشــور،  ۴/۲۲

اسـت   یقیحق  یقابل حمل بر معنا  هیکه ظاهر آ  یهنگام  رایز  ؛اسـت  یقیعرضـه حق

ــار  میآن خارج کن  هیرا از ظهور اول  هیندارد که آ  یوجه ــ،  یمحمد عل،  ی)انص   ری تفس

  نی گواه بر ا  زی»عرض« ن هواژ  یو معنا  هیضمن آنکه توجه به ظاهر آ  ؛احزاب(  هسور

  نی به هم   دیبام،  یرا از باب مجاز و استعاره بدان  هیآ  نیا  رمدعا است و اگر »عرض« د

آتش بر   هاز عرضـ  تیکلمه در آن به کار رفته اسـت و حکا  نیکه ا  یاتیآ  گرید  اسیق

ــه  زیرا ن  گریموارد د  ایدارد و    امتیکافران در ق  کهی  در حالم،  یبدان  یمجاز  یاعرض

 .ستین نیچن
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،  ۱۴۱۴بار برداشـتن اسـت )ابن منظور،    یبه معنا  «ءَ يَحْملُِهُ حَملًْاحَمَلَ الشـي»

  یاد یاســت که در موارد ز  یواحد  یمعنا  یکلمه و مشــتقات آن دارا  نی(. ا۱۱/۱۷۴

را    یو عام بوده و هر نوع حمل و بار برداشـتن  یمفهوم کل  کیبه کار رفته و در واقع 

ملائکه باشـــد( شـــامل    ایجماد و    ای، نبات  وانیحامل آن انســـان، ح  نکهی)اعم از ا

ودیم طفو  شـ آنچه را که در ظاهر و بر  نیب  یبرخ  نیهمچن  ؛(۲/۲۸۴،  ۱۳۶۰،  ی)مصـ

ت حمل م تر   کنندیپشـ د( و آنچه در باطن    یبار  ای)خواه بار شـ ان باشـ بر دوش انسـ

 رکه ب یاوهیم  ایکه در ابر اســت و   یآب  ایدر شــکم مادر   مانند بچه  ،شــودیحمل م

را »حَمْل« به   یرا »حِمْل« به کسـر اول و دوم  یقائل شـده و اول  زیتما  ،درخت اسـت

ر  د   شــهیر  نیا  میدر قرآن کر  .(۲۵۷،  ۱۴۱۴،  یاند )راغب اصــفهانفتح اول ذکر کرده

کار رفته است که در تمامی آنها معنای حمل با ه فعلی و اسمی متعددی ب  یهاقالب

  یفعل   یدر معنـا زیمورد ن کیـدارد و در    ودتفـاوت در نوع حمـل، حـامـل و محمول وج

ــت )الأعراف،   بیـحملـه بردن و تعق  یبرا  «یو بـا حرف »عل کردن بـه کـار رفتـه اسـ

۱۷۶). 

ت و هرکس در   انتیخ  یاند »حمل امانت« به معناگفته  یبرخ بت به آن اسـ نسـ

در امانت را بر دوش گرفته اسـت و منظور از   انتیخ  نیگناه ا  ایکند گو  انتیامانت خ

ــان در آ ،  « ولاً هُجَ  ومـاًلُظَ  كـانَ  هُ»انَّ  دیـفرمـایکـه م هیآـ  انیـپـا  هنـیامـانـت بـه قر هیـانسـ

ــان ــت )الطر  یهاانسـ   ،در مقـابل   نیهمچن  ؛(۵/۳۵۵،  ۱۳۷۵،  یحیکافر و منـافق اسـ

امانت و عدم   رشیپذ  ،بر اطاعت آنان  ینشان  ،از حمل را  نیها و زمسرباززدن آسمان

تَو»  یهدر آن دانســـته و آ  انتیخ ماءِ وَ هيَِ دُخانٌ فَقالَ لَها وَ  يإِلَ يثُمَّ اســـْ الســـَّ

  نی ا  لی( را شـاهد و دل۱۱)فصـلت،    «عينَهاً قالتَا أَتَينْا طائِلِلْأَرْضِ ائْتِيا طَوْعاً أَوْ كَرْ
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مانو گفته اطاعت ذکر کرده آن را ادا    یعنی  ؛امانت را حمل نکردند  نیها و زماند آسـ

د د در واقع هر آن  رایز ؛کردنـ انـت را حمـل کنـ در آن کرده    انـتیـخ یعنی  ؛کس کـه امـ

ت و حمل امانت به معنا ت  انتیخ  یاسـ و   ءایانب  ،که از خدا  یآن کسـ  رایز ؛در آن اسـ

که   هیکه ظلوم و جهول است و دنباله آ  شودیدرباره او گفته نم  ،اطاعت کند  ناؤمنم

اهد    زیامر اسـت و ن  نیا  قی« تصـدلِيعَُذِّبَ اللَّهُ الْمنُافِقِينَ وَ المُْنافِقاتِ»  دیفرمایم شـ

ــت  یدر آن و ترک ادا  انتیخ  یمدعا که حمل امانت به معنا  نیبر ا   نی ا  ،امانت اس

 :دیوسخن شاعر است که گ

منظور    که«  أَفْرَحتَكْ الودائعُ، يإِذا أَنت لم تَبْرحَ تُؤَدِّي أَمانة و تَحْمِل أُخْرَ»

  کندیو دلالت م  یکنیو آن را ادا نم  یکنیم  انتیدر آن خ  یعنی  «یاز »تحمل اخر

که   یامانات  یعنی  ؛«أَفْرَحتَكْ الودائعآنچه در مصـرع دوم آمده اسـت »  ،معنا  نیبر ا

تیـدر آن خ ادا ننمود  یکرد  انـ ــنگ  یو  ار تو را سـ ،  ۱۴۱۴کرد )ابن منظور،    نیبـ

  دایپ  ی،معنو  ای  یاعم از بار ماد  ؛بار برداشـتن اسـت  ،ملح  یاما اصـل معنا  ؛(۱۱/۱۷۴

اسـت و تنها    یحمل ثانو یبرا  انتیخ  ی( و معن۱۰۰-۸۲،  ۱۳۷۱پنهان )برازنده،    ایو 

ــت یعنیگرفتن محمول  ریبـا در تقـد اه قـابـل فرض اسـ : اهـل  مییبگو دیـبـا یعنی  ؛گنـ

مان ده و متحمل عقاب ا  نکهیاز ا  نیها و زمآسـ وند    یلهحامل گناه ترک امانت شـ شـ

از    تواندی( و تنها انســان م۵/۴۵۷،  ۱۴۰۶،  یاز آن ســرباز زدند )ســبزوار و  دهیترســ

ورت خ  ایو با حفظ آن مؤمن    دیامانت برآ  نیعهده ا مار منافقان و انت،  یدر صـ در شـ

 .(۳۵۰ -۱۶/۳۴9، ۱۴۱۷، یی)نک: طباطبا دیآکافران در 
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،  ی دیخوف است )فراه  ی»ش، ف، ق« به معنا  هشیاشـفاق مصـدر باب افعال از ر

ــافـ۵/۴۵،  ۱۴۰9 ،  ۱۴۱۴)ابن منظور،    رودیکـار مه  »من« بـ  ه( و معمولاً بـا حرف اضـ
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کار رفته ه ب  «ةيخشـ» هبه همراه واژ میقرآن کر  اتیآ  یکلمه در برخ  نیا  .(۱۰/۱۸۰

ــت ــ  نیاز این رو چن ؛اس ــوز   ینگران  یاز نوع  یمذموم نبوده و حاک،  یترس   یو دلس

،  ی د ی)فراه  ندیدلســوز را »ناصــح مشــفق« گو  هکنندحتیطور که نصــهمان ؛اســت

ــمان  نیبا توجه به ا  .(۵/۴۵،  ۱۴۰9 ــرباز زدن آس امانت   رشیاز پذ  نیها و زمامر، س

 ؛بلکه به جهت عظمت مقام امانت بوده اسـت  ،اسـتکبار  ینه از رو  قتیدر حق،  یاله

ــان بود    نیا  تیـو در نهـا  دنـدیـرا در توان خود نـد  یتامـان  نیحمـل بـار چن  رایز تنهـا انسـ

 نهاد. یاله نیامانت سنگ نیبار ا ریبه ز شانهکه 
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ــم از فعل »أدّ  ه«ی»اداء« و »تأد ــت از بازگرداندن چ  «یاس به    یزیو عبارت اس

د؛ و اداء    ،زیآن چ  نیکه ع  یدر مورد  مثل آن را دادن  ایطور کامل و  مورد نظر نباشـ

)نک: ابن  نکار آن و رساندن آن به اهلش استعدم ا  یبه معنا  زین  نیامانت و اداء د

ــور،   اشـ ه در قرآن کر  نیا  .(۱/۲۳،  ۱۳۷۵،  یحیطر  ؛۲/۵۸۶،  ۱۴۲۰عـ در دو    میکلمـ

مورد خداوند   کی»امانت« و مشـتقات آن به کار رفته اسـت. در    همورد همراه با واژ

ت:   لمانان را به بازگردان امانات به اهلش فرمان داده اسـ راحت مسـ إنَِّ  »متعال به صـ

در وصف    گرید  یر جا( و د۵۸،  اء)النس  «أَهْلِها اللَّهَ يَأْمُرُكُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلى

خن گفته و عدم ادا ط ا  یاهل کتاب سـ انیامانت توسـ را مورد نکوهش قرار داده    شـ

وَ منِْ أَهْلِ الْكتِابِ منَْ إِنْ تَأْمنَْهُ بِقِنْطارٍ يُؤَدِّهِ إِلَيكَْ وَ مِنْهُمْ منَْ إِنْ تَأْمنَهُْ  »است:  

فَإنِْ  » و نیز در آیه  (۷۵عمران،  آل  )  «هِ قائِمـاًعَلَيْ  مْتَبِدينـارٍ لا يُؤَدِّهِ إِلَيكَْ إِلاَّ ما دُ

كُمْ بعَْضـاً فَلْيُؤَدِّ الَّذِي اؤْتُمنَِ أَمانتََهُ وَ لْيتََّقِ اللَّهَ رَبَّ عل  ف(  ۲۳۸،  ه)البقر«  هُأَمنَِ بعَْضُـ

ــ امانت دادن و قبول امانت به   یمجهول مفرد مذکر غائب »أئتمن« در معنا  یماض

در  یدر معنا زی»امانته« ن  هکار رفته اسـت و کلم به کار رفته و به مفعول خود    یمصـ



    ۳۱۷                                                                                    تحلیل مفهوم امانت در قرآن کریم

هم بر لزوم ادای    »فَلْیُؤَدِّ«و واژه  (  ۲/۵۸۶،  ۱۴۲۰اضافه شده است )نک: ابن عاشور،  

 امانتی که نزد پذیرنده امانت قرار دارد تأکید شده است.
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به نوعی مصداقی  در قرآن کریم برخی کلمات آمده است که می  را  آنها  توان 

قبیل   از  دانست  آن  به  نزدیک  یا  امانت  مفهوم  »ودن«،  ید» برای  عه«،  ی»رهن«، 

متفاوت با امانت    یاحکام   ی به لحاظ فقهکه البته ممکن است    »اجاره« و »قرض« 

اما  دا باشند؛  بررسی می نوع   هبشته  این  به گونه ی در  گفت    توانی مای که  گنجند 

  ی جه مشترک تمام وخاص آن هستند که    ق یکلمات مصاد   ن یعام و ا  ی امانت عنوان

گونه که ادا  است و همان   آن   ط ی شرا  تیو رعا   ی داربه اصول امانت  ی بندیآنها لزوم پا

به عهد و ادا نکردن    ی است، عدم وفا  انت یهی در حفظ آن، خنکردن امانت و یا کوتا

در امانت محسوب   انت یخ ی نوع زیو باز پس ندادن مال الاجاره و مال الرهان ن ن ید

 . (۵۸۶/ ۲،  ۱۴۲۰)نک: ابن عاشور،    سازد ی م   بدل  خائناز امین به  و شخص را    شود یم
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معنا    نیا  میو در قرآن کر  ؛ای اسـت که شـخص بر ذمّه داردبه معنای بدهی  نید

م ورت اسـ ت )بقره،    نتم«ی»تدا  یفعل  زیو ن  یبه صـ اء،  ۲۸۲به کار رفته اسـ و   ۱۱؛ نسـ

ــتد مال  یطور کل ( و به۱۲ ــامل م  یهر نوع داد و س ــودیرا ش در واقع   زی. امانت نش

امانت آن را بر عهده گرفته و ملزم    ولاسـت که شـخص بر عهده دارد و با قب  ینیْدَ

ــاحبش، د ــت تا با بازگرداندن آن به ص ــبت به او ادا کند  نیاس نظر به   .خود را نس

ــت )نـک:  اهمیـت این نوع از امـانـت، آیـه ای هم بـه همین نـام در قرآن کریم آمـده اسـ

ن  دهد و احکام ناظر بر آ تشــکیل میترین آیه قرآن کریم را  ( که طولانی۲۸۲بقره،  

 تفصیلی در این آیه بیان شده است. باًیتقربه شکل 
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ــت از چ  رهن ــ یزیعبـارت اسـ کـه   ییدر مقـابـل کـالا  قـهیبـه عنوان وث  یکـه کسـ

مفعول به مصــدر، به آن   یهو از باب تســم  دهدیقرار م  یگرینزد د  ،کندیم  افتیدر

»حبس« اسـت   یکلمه در اصـل در زبان عرب به معنا  نی. اشـودی»رهن« گفته م

 شعر: نیمانند ا

 فارقتك برهن لا فكاك له يوم الوداع فأمسى الرهن قد غلقا و

ــتنـدیبه رهن م  زیخود را ن  یهابت  ایـفرزندان و   یحت کهی  طور به مانند    گذاشـ

 گفته است: یآنچه اعش

 رهنا فنفسدهم كمن قد أفسدا         لا أعطيه من أبنائنا آليت

 شعر عبد اللّه بن همّام سلولی: نیا و

،  ۱۴۲۰)نک: ابن عاشــور،    فلمّا خشــيت أظافيرهم نجوت و أرهنتهم مالكا«»

۲ /۵۸۵) 

ــورت »رَهین « )الطور،    میکلمه در قرآن کر  نیا (  ۳)المدثر،    نة«ی(، »ره۲۱به ص

 .معنا به کار رفته است نی( به هم۲۸۳، هو »رِهان « )البقر
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  ی»أ، ج، ر« و از باب »أَجَر یَأْجِرُ«، در اصــل آن مزد   هشــیاجاره« در لغت از ر»

ــت که در مقابل انجام کار ــود و چن  یاس ــبب عقد   یمزد  نیپرداخت ش   یکه به س

خصـ  نیمع ود نبوده و ز  ردیگیتعلق م  یبه شـ   ای را »أجْر«   سـتیدر آن ن  یانیو جز سـ

ــ نـامنـدی»أُجْرَة« م را انجـام دهـد،    یمزد کـار  نیا افـتیـکـه در مقـابـل در  یو بـه کسـ

م فاعل( و اج  یبه معنا  لی)فع  ر«ی»أج تئجار«    یانجام کار یگرفتن برا  ریاسـ را »اسـ

م  می»أ، ج، ر« در قرآن کر  ه. مادندیگو ورت اسـ کل »أجْر« و جمع آن    یبه صـ به شـ

در    باریک  زیگرفتن ن  ریاج  یدر معنا  ی»أجور« به کار رفته اســـت و به شـــکل فعل
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ع  یکیزبان    از میقرآن کر لام  بیاز دختران شـ خطاب به پدرش و در مورد    علیه السـ

 :به کار رفته است علیه السلام یحضرت موس

تـَأْجَرْتَ الْقَوِيُّ الـْأَمينُ الـَتْ  قـ» ــْ تـَأْجِرْهُ إِنَّ خَيْرَ منَِ اسـ ــْ   «إِحـْداهُمـا يـا أَبـَتِ اسـ

 (۲۶)قصص، 

خانه و مانند    ای  نیماشـله،  یدادن وسـ  هیکرا  یعنی  یامروز  جیرا  یدر معنا  »اجاره«

از    یکیکه   یااجاره  نیاما از آنجا که در چن ؛به کار نرفته اســـت  میآن، در قرآن کر

فرد    اریعنوان امانت در اختبه  شــودیهســت، آنچه به اجاره داده م  زین  یفقه  نیعناو

 زیو آداب امانت در آن ن  طیمند شــود، شــراتا از منافع آن بهره  ردیگیقرار م  یگرید

ــت؛ به عبارت د  یجار ــت که مالک    یاجاره در واقع نوع  گریاس   ای امانت مالکانه اس

ک چ  یگریشـــخص د الـ ازه مـ ه اجـ ا قرارداد  یزیبـ ه منظور    نیمع  یرا همراه بـ و بـ

  دادحالت تا عنوان قرار  نی. در اسـپارندیبه امانت م  یاسـتفاده از منافع آن، نزد کسـ

ــت، رد امـانـت واجـب ن ــتیبـه حـال خود بـاقى اسـ ،  ی گر یمـاننـد هر امـانـت د یول  ؛سـ

 دار ضامن نخواهد بود.به مال برسد، امانت بىیآس طیچنانچه بدون تعدى و تفر
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ــت )ابن منظور،    دنیقطع و بر  یکلمه در لغت به معنا  نیا ( و  ۷/۲۱۷،  ۱۴۱۴اس

م  یدر معنا ودیگفته م  یبه مال  یاسـ رط بازگرداندن، به کسـ  شـ ود    یکه به شـ داده شـ

ــفهان ــتقراض« و   نیدر ا  .(۶۶۶،  ۱۴۱۴،  ی)راغب اص معنا طلب قرض کردن را »اس

دیقرض دادن و قرض گرفتن را »إقراض« گو در    .(۷/۲۱۷،  ۱۴۱۴منظور،    ابن)  نـ

  ؛۱۲،  هالمائد  ؛۲۴۵،  هبه شـکل »قَرْضـاً« )البقر  یاسـم صـورته  کلمه ب  نیا میقرآن کر

به شــکل ثلاثی مجرد    ی( و در قالب فعل۲۰المزمل،    ؛۱۷التغابن،    ؛۱۸ و  ۱۱الحدید،  

)الکهف،  »تَ هُمْ«  ــُ از چ۱۷قْرِضـ معنـای عبور کردن  ه  بـ ،  ۱۳۷۵،  یحی)الطر  یزی( 

  (، »أَقْرَضُـوا«۱۲،  ه»أَقْرَضْـتُمُ« )المائد  یهاباب إفعال به شـکل  دیمز  یثلاث  و(  ۴/۲۲۷
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د،  دیـ د، ۲۴۵)البقرة،   (، »یُقْرِضُ«۱۸)الحـ دیـ ابن،  ۱۱، الحـ وا« )التغـ ــُ ( و ۱۷(، »تُقْرِضـ

 .کار رفته استه ( ب۲۰)المزمل، »أَقْرِضُوا« 

  تیـمـالـک و ورود آن بـه ملک تیـاز ملک یزیاز آن جهـت کـه خـارج کردن چ  قرض

 ؛بیع، اجاره و هبه اسـت  لیدر بحث معاملات از قب  جیعقود را  گریمشـابه د ،اسـت  ریغ

تملیک به ضمان است و نه به عوض، با آنها تفاوت دارد. در    نیاما از آن جهت که ا

ــ  رنـدهیگقرضنـده،  دهواقع قرض آنچـه    مـتیق ایـپس دادن مثـل  امنرا متعهـد و ضـ

مدت قرض آن    انیاوســت که در پا  هبر ذم  متیق  ایمثل    نیو ا  کندیقرض کرده م

  ای اگر پس از قرض گرفتن، آنچه قرض داده شــده تلف شــد و   نیبنابرا  ؛را ادا کند

دهنده )نک: اســت نه قرض  رندهیگقرض  هخســارت بر عهد  نیجبران اد،  ید  بیآســ

ا تلخ ۷۳  و ۷۰، ۱۳۷۲،  یمطهر ــئلـه کـاملاً بـه عکس   نیامـا در امـانـت ا ؛(صیبـ مسـ

دار حق تصـرف در  از نظر شـرعى عین هر امانت باید حفظ بشـود و امانت  یعنی ؛اسـت

ــى موارد از قب  ؛آن را ندارد ــاحب مال،    عهیود  لیمگر در بعض ــخص که با اذن ص ش

حالت شــخص    نی. در اشــودیدار مجاز به اســتفاده از منافع آن مورد امانت مامانت

ود نه مالک منفعتمالک انتفاع می ده ولى حق دارد    ؛شـ یعنى اگرچه مالک منافع نشـ

  یرو با توجه به آنکه انتقال   نیاز ا  ؛کند  یبرداراز منفعتى که مال دیگرى اســت بهره

  یاسـت، چنانچه خسـارت  یشـخص صـاحب مال همچنان باق  تیگرفته و ملکصـورت ن

خص ام ود و شـ ده، شـ ته شـ و حفاظت از    یدر نگهدار  نیمتوجه آنچه به امانت گذاشـ

خصوص ندارد    نیدر ا  یو تعهد  ستینکرده باشد، جبران خسارت بر او ن  یآن کوتاه

 .(۶9و  ۳۷)همان، 

 

 عهد. 5-4

اسـت که   ترشیب  ایدو نفر    نیالتزام دوجانبه ب  ینوع  یکلمه در اصـل به معنا  نیا

بر آن   درو بـه هر آنچـه کـه خـداونـ نی. از اردیگیقرار م  گریکـدیبـا  انتعـامـل آنـ یمبنـا

ت  زیاسـت و ن  جیبندگان را  نیکه ب  یی هامانیگرفته و تمام آن پ  مانیپ رپرسـ امور    یسـ
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ودیعهد گفته م  یاله  یاوامر و نواه  یتمام  یو به طور کل  میتی ا  ؛شـ   نی به هم   دیو شـ

  فی تکال   یتمام  رایز ؛شده است  ادیاز آن به شکل مفرد    میباشد که در قرآن کر  لیدل

انیتحـت پ  یاله د  مـ ه    یواحـ دهکـ ــت از ا  بنـ ارت اسـ ه عبـ دا دارد کـ ا خـ ان،  یبـ قرار  مـ

ادار  نیهمچن  ؛ردیگیم د و پ  یوفـ ه عهـ انیبـ ــت و نقض آن  مـ انـت اسـ  انـتیـخ  از امـ

ــوب می ــود.محس ــل به معنا  ش و   ینگهدار  یکلمه »تعاهد« و »تعهد« که در اص

ت   یزیمحافظت از چ ت؛ اسـ ه اسـ عهد    یباب افعال آن که در معنا  زیو ناز این ریشـ

ت تن به کار رفته اسـ از    یکی  نکهیبه حفظ امانت را از باب ا  یبندیرو پا  نیاز ا ؛بسـ

تورات و فرام ت، م  یاله  نیدسـ ته ب  مانیعهد و پ  ینوع  توانیاسـ و   ن«ی»ام نینانوشـ

 .از مورد امانت دانست ینگهدار یگذار« برا»امانت

تقات آن در قرآن کر  نیا م  میکلمه و مشـ اختار اسـ به شـکل »عَهْد« و در    یدر سـ

اختارها ت. از ا  یها)باب  دیمجرد و مز  یفعل  یسـ   نی افعال و مفاعله( به کار رفته اسـ

  لِأَماناتهِمِْ  هُمْ الَّذينَ وَ»  »عهْد« در کنار »امانت« آمده است:  هکلم  هیموارد، در دو آ

ه  (۸« )مؤمنون،  راعُون  عَهـْدِهِمْ  وَ د مؤمنـ  کـ داونـ ت از    نادر آن خـ انـ ه حفظ امـ را بـ

تیـخ د م  انـ دم نقض عهـ ایو عـ ــتـ انیو ا  دیـسـ ابیرا ا  یزیچ  نیچن  زین  یواقع  مـ   جـ

  یکس   یپس وقت  ؛استقرار و آرامش نهفته است  ،سکون  مانیا  یدر معنا  رایز  ؛کندیم

ا او م یعهـد ایـو    ردیگیقرار م  نیام  گـذارنـدیکـه نزد او م  یبر امـانت او   و بنـدنـدیرا بـ

در امانت   انتیو با خ  شـودیدر او مسـتقر م تیاحسـاس امن  نیاماند،  یم  بندیبدان پا

اسـت که انسـان با   یمانیظاهر عهد، عقد پ  نیهمچن؛  گرددینقض عهد متزلزل نم  ای

  نی ا  تیو رعا  بنددیم  ینســبت به انجام کار  یعمل  ای  یچه به صــورت زبان  یگرید

است   یزیگفته شده است عهد هر آن چ  زیو عدم نقض آن است؛ و ن  یبندیعهد پا

ان در برابر د د،  یگریکه انسـ بت به آن ملتزم باشـ بت    مانیرو ا  نیاز ا؛نسـ  بهبنده نسـ

ــت کـه او بـا خـدا دارد تـا در تمـام یپروردگـارش عهـد را بـدان مکلف    یآنچـه و  یاسـ
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کرد در    تیاو را معص  اشینواه  ایاز اوامر   یزیپس اگر در چ  ؛کرده از او اطاعت کند

 .عهد خود را نقض کرده است نیواقع ا

اســت    مانیتیبه امور    یدگیکه در مورد رســ  یگرید  یهعهد در آ  هکلم  نیهمچن

ت که با توجه به سـ  زین وع آن را امانت  توانیم  هیآ  اقیبه کار رفته اسـ و   یدارموضـ

نزد    یامانتم،  یتیدر واقع مال    رایز  ؛و مراعات آن دانســت  میتیبه حفظ مال   هیتوصــ

ت تا پس از رسـ ت اوسـ رپرسـ ن بلوغ،   یو  دنیسـ ود: بهبه سـ   لا  وَ»  او بازگردانده شـ

نُ  هيَِ بِالَّتي إِلاَّ  الْيتَيمِ  مالَ  تَقْرَبُوا دَّهُ يَبْلُغَ حتََّي  أَحْسَـ  أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ العَْهدَْ  وَ  أشَُـ

نزدیک مشـوید تا به رشـد برسـد و   -جز به بهترین وجه-  به مال یتیم  و؛  كانَ مَسْـؤُلاً

 .(۱۵۲« )انعام، ا که از پیمان پرسش خواهد شدزیر ؛به پیمان ]خود[ وفا کنید

 

 یخلافت اله. 6-4

آمده به مانند    انیسخن به م  میدر قرآن کر  از تحمل آن توسط انسان که  یامانت

ا ان را بر آن ام  یزیانواع امانات، چ  ریسـ ت که خداوند انسـ ت تا به  نیاسـ قرارداده اسـ

 یو  اریگونه که خداوند آن را در اختکرده و ســپس همان  یاز آن نگهدار  یدرســت

  یاحتمالات مختلف ، امانت  نیاچیســتی    بارهکم و کاســت بازگرداند. در  یقرارداده، ب

ــده که فرائض و واجبـات اله ــت طاعت از اواو   یمطرح شـ حال با   ؛از آن جملـه اسـ

مقام    دیاامانت ب  نیشــدن انســان، ا  دهیگز  تیو در نها  یعرضــه عموم  نیتوجه به ا

رف فوق العاده  یمیعظ د که شـ   کندیثابت م  انانسـ یتمام وجود برا  انیدر م  یاباشـ

لذا    ؛شـودیالله« متصـف م  نیمقام به صـفت »ام  نیبرخوردار از ا  تا آنجا که انسـانِ

  یالله   فةیبه مقام خل  یابیدسـت  تیو قابل تیخصـوص، ظرف  نیاحتمال در ا  نیبهتر

ت داق اتم و اکمل    اسـ ا  یمعان  یتمامکه مصـ اد  ریامانت بوده و با سـ   یو معان   قیمصـ

و در دیگر آیات قرآن کریم نیز به آن اشـاره شـده اسـت از   جمع اسـت  ابلق زیآن ن
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يَا دَاوُودُ إِناَّ جعَلَْنَاكَ خَلِيفَةً فرماید: »جمله آنکه به حضــرت داود علیه الســلام می

بَينَْ النـَّاسِ بـِالْحَ ه از ولا  تیـولا  نیا  (.۲۶« )ص،  ...قِّفيِ الـْأَرْضِ فـَاحْكُمْ   تیـکـ

  یاســت و همان امانت   یجار  عیو تشــر  نیدر عالم تکو  ،ردیگیخداوند ســرچشــمه م

  رفتهیآن شـده و حمل آن را پذ  قیموجودات تنها انسـان لا  یتمام  نیاسـت که از ب

ت و امامت جلو ت و در روا  هاسـ ده    ریمعنا تفسـ  نیبه هم زین  امامیه  اتیبارز آن اسـ شـ

 .۵(۲/۱9۸، یالقم ؛۲۳/۲۸۰حار الأنوار، به عنوان نمونه نک: مجلسی، باست )

 

 گیرییجهنت

 شود: آنچه در این پژوهش آمد، نتایج ذیل حاصل می از  

امانت و مشتقات آن از ریشه امن از مفاهیم پرکاربرد در قرآن کریم و دارای   -

 مصادیق و معانی متعدد است. 

یا اهل امانت و آنچه به    دهنده امانت،  رندهی گامانتاز    اند عبارت ارکان امانت   -

شود که در قرآن کریم این مراحل گرچه به صراحت نیامده، اما هر  امانت گذاشته می 

یک با واژگانی مرتبط و ناظر به آن بیان شده است؛ از قبیل عرض امانت، حمل،  

 و اهل.  اشفاق

شود که در واقع مصداق مفهوم امانت را تشکیل  آنچه به امانت گذاشته می  -

نها در قرآن کریم مورد  تواند شامل موارد متعددی باشد که برخی از آ دهد؛ نیز می می

مانند    اشاره قرار گرفته و برخی دیگر در تفسیر آیات ناظر به آن مطرح شده است؛

عهد، قرض، رهن، امنیت و  اند از ایمان، دین،  عبارت  ترین آنها آیه امانت که مهم

 خلافت.

 
در قرآن کریم وجود    های متفاوت دیگری هم در خصوص مفهوم خلیفة الله و معنای آن. البته دیدگاه ۵

همو، بررسی اصطلاح خلیفة    الله در اسلام؛   گاهی بیشتر ر.ک: شاورانی، مروری بر آموزه خلیفة دارد. برای آ 
 الله در متون عرفانی قرن دوم تا یازدهم. 
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و خلافت سه - امانت  تنگاتنگی  گانه امنیت،  رابطه  یکدیگر  با  که  است  ای 

تواند موضوع مقالات  ی آنها از یکدیگر می ریرپذ یتأثدارند و بررسی تفصیلی ارتباط و  

 مستقل دیگری باشد. 
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Abstract 

In the jurisprudence of the two sects, there is a relative 

agreement that the maids are exempted from the obligation to 

cover their heads and faces. The Holy Quran does not specify the 

exception of maids. After the death of the Holy Prophet (sawa) 

the scientific authority of the Ahl al-Bayt (as) as teachers and 

interpreters of the Quran was ignored. On the other hand, the 

companions did not have enough knowledge and mastery to untie 

the meanings of the Holy Quran. These factors caused the society 

after the Prophet (sawa) to violate a significant number of verses 

of the Holy Quran by misunderstanding or expediency-based 

ijtihads. Violation of the verses of the Holy Quran by the society 

after the Prophet (sawa) raises the possibility that "the exemption 

of maids from the Quranic rule of the religious hijab" is not the 

tradition of the Holy Prophet (sawa); but be like these cases. This 

article is compiled to investigate this possibility. However, the 

issue of maids’ Coverage is not a problem today; but 

understanding issues such as the intentions of the Shari'a, the 

causes of the legislation of rulings, and the gender system that 

Islam seeks depend on the analysis we have of their coverage. 
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Jahiliyyah, the Prophet. 

 

 

 

 
1. Assistant Professor of the Al-Mustafa International University. 

Email: m.ashaiery@gmail.com. 



 

دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی« »  

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

  

   کنیزان با زنان آزاد؛ پوشش فرهنگ هایتفاوت  و  قرآن

اسلام  صدر تا  جاهلیت  از  

 ۱محمد عشایری 

 ( ۲/۱۴۰۳/ ۲۶تاریخ پذیرش مقاله:   -  ۱۳/۱۰/۱۴۰۲)تاریخ دریافت مقاله: 
 

 چکیده 

در فقه فریقین یک وفاق نسبی وجود دارد که کنیزان از حکم وجوب پوشش  

اند. در قرآن کریم به مستثنا شدن کنیزان تصریح  سر و صورت، مستثنا شده 

نشده است. پس از رحلت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله مرجعیت علمی  

نگاشته  اهل بیت علیهم السلام به عنوان معلمان و مفسران قرآن، نادیده ا

برای گره  تسلطّ کافی  نیز دانش و  از طرف دیگر، صحابه  از  شد.  گشایی 

معانی قرآن کریم نداشتند. این عوامل موجب شد جامعه پس از پیامبر صلی  

الله علیه و آله تعداد قابل توجهی از آیات قرآن کریم را با سوء برداشت یا  

وسط جامعه  محور نقض کند. نقض آیات قرآن کریم ت اجتهادات مصلحت 

می  وجود  به  را  احتمال  این  آله  و  علیه  الله  صلی  پیامبر  از  که  پس  آورد 

نیز سنت پیامبر اکرم   « مستثنا شدن کنیزان از حکم قرآنی حجاب شرعی»

صلی الله علیه و آله نباشد؛ بلکه از قبیل همین موارد باشد. این مقاله برای  

 
 ی. جامعه المصطف  اریاستاد. ۱
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مسئله   هرچند  است.  شده  تدوین  احتمال  همین  کنیزان،  بررسی  پوشش 

مانند مقاصد شارع،   اما درک مسائلی  ابتلایی نیست؛  امروزه مسئله مورد 

علل تشریع احکام و نظام جنسیتی مورد نظر اسلام به تحلیلی که از پوشش  

 آنان داریم وابستگی دارد. 

 . امبریپت، ی حجاب، فقه، خلافت، جاهلزان، یکن، پوشش  واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه
وجوب حجاب شرعی بر زنان مسلمان را بیان کرده است. افزون  قرآن کریم حکم  

( از این حکم  ۶۰نور،  )  واَلْقَوَاعِدُ منَِ النِّسَاءِ«بر این، مستثنا بودن زنان کهنسال »

چنانکه جواز آشکار بودن برخی از اعضای بدن زن    ؛استشرعی را نیز بیان فرموده  

کنیزانش   چشم  برابر  ذکر  )در  دیگر  استثنایی  مثابه  به  نیز  را  کنیزانش(  و  بردگان 

(. از این استثنا نتیجه گرفته شده است که نگاه این کنیزان  ۳۱نور،  است )فرموده  

ز حرام نیست  کنیزان و بردگان( به برخی از اعضای بدن زنی که مالک آنها است، نی)

(. حکم شرعی وجوب حجاب بر زنان، مستثناهای  ۳۱)نور،  أَوْ مَا ملََكَتْ أَيمَْانُهُنَّ«  »

بیان شده   دیگری مانند محارم سببی و نسبی نیز دارد که حکم آنها نیز در قرآن 

 (. ۳۱نور، است )ای نشده است؛ اما به مستثنا بودن کنیزان در قرآن کریم هیچ اشاره 

در فقه فریقین با استناد به روایات، نوعی توافق اجمالی وجود دارد  با این حال  

(. اینکه برخی  ۳/۱۷۰تا،  نووی، بی اند )که کنیزان از حکم حجاب شرعی مستثنا شده 

از اطلاقات قرآن کریم با سنت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله تقیید خورده باشد،  

اندیشمندان اسلامی نیز همین باشد  امر مستبعدی نیست؛ بلکه شاید تصور عمومی  



    ۳۳۳                           فرهنگ پوشش کنیزان با زنان آزاد؛ از جاهلیت تا صدر اسلام  های قرآن و تفاوت

که مستثنا شدن کنیزان از حکم حجاب شرعی، نیز از احکامی است که توسط خود  

 پیامبر صلی الله علیه و آله تبیین شده است. 

پس از رحلت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله مرجعیت علمی اهل بیت علیهم  

انگاشته شد. از طرف دیگر، صحابه    السلام به عنوان معلمان و مفسران قرآن، نادیده 

گشایی از معانی  نیز )چنانکه در متن مقاله خواهد آمد( دانش و تسلط کافی برای گره

قرآن کریم نداشتند. این عوامل موجب شد جامعه پس از پیامبر تعداد قابل توجهی  

  محور خود )که شواهد آن از آیات قرآن کریم را با سوء برداشت یا اجتهادات مصلحت 

توسط   آیات قرآن کریم  مفاد  نقض  فراوانی  کند.  نقض  آمد(  مقاله خواهد  متن  در 

مستثنا  »آورد که  جامعه پس از پیامبر صلی الله علیه و آله این احتمال را به وجود می

و    ه یالله عل  ی صل نیز سنت پیامبر اکرم    « شدن کنیزان از حکم قرآنی حجاب شرعی

 ا باشد. هنباشد؛ بلکه از قبیل همین نقضآله 

موجز کافی است تا این مشکل را نشان دهد که مستثنا شدن کنیزان    مقدمهاین  

تابد: نخست آنکه آیه حجاب زنان، توسط  از حکم قرآنی حجاب، دو احتمال را برمی 

خود پیامبر اعظم تخصیص و تبیین شده باشد و دیگر آنکه از اجتهادات عصر صحابه  

این تحقیق آن است که مستثنا بودن کنیزان از  باشد. با توجه به این مشکل، مسئله 

حکم حجاب شرعی به چه مستندی قابل استناد است؟ برای حل این مسئله باید این  

از نزول وحی فرهنگ پوششی  هاسؤال آنکه پیش  ی فرعی نیز حل شود: نخست 

کنیزان و زنان آزاد چگونه بود؟ دوم آنکه در عصر نزول وحی چه تغییراتی بر فرهنگ  

شی کنیزان و زنان آزاد حاکم شد؟ سوم آنکه پس از نزول وحی و در عصر خلفا  پوش

چه تغییراتی بر فرهنگ پوششی کنیزان و زنان آزاد حاکم شد؟ این پژوهش با استفاده  

اثبات این فرضیه است که مستثنا شدن    درصدد از منابع تفسیری، ادبی و تاریخی  

های عصر خلفا به شریعت اسلامی است.  کنیزان از حکم حجاب از اجتهادات و افزوده 

آگاهی صحابه  فهمی و شریعتبرای بررسی این فرضیه ابتدا نگاهی به وضعیت قرآن 
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اندازد سپس بر پایه نتایج این نگاه، به  پس از پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله می 

 پردازد. اثبات فرضیه خود می 

جوب یا عدم وجوب فقهی  هرچند امروزه موضوع کنیز منتفی است و بحث از و

تستّر کنیز کاربردی ندارد، اما اهمیتی که این بحث در درک مقاصد شارع، مناط حکم  

بنیان در عصر نزول آیات قرآن و  شرعی حجاب و از نظر مهندسی فرهنگی وحی 

 کند. برخی مسائل تاریخی دارد، ضرورت تحقیق درباره این موضوع را موجّه می 

 

قرآن  تیوضع  .1 بر  تحولات  حاکم  در  آن  نقش  و  صحابه  فهمی 

 فرهنگی 

توصیه پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و قرآن کریم این بود که معارف اسلامی  

که بخشی از آن در قرآن کریم بیان شده و بخشی دیگر در سنت گفتاری یا رفتاری  

ل بیت پیامبر به صورت  پیامبر صلی الله علیه و آله متجلی شده، نیاز به معلم دارد. اه 

طالب علیه السلام نیز به صورت خاص به این مرجعیت علمی  عام و علی بن ابی 

سنجی برخی از صحابه با  )افزون بر مرجعیت سیاسی( منصوب شده بودند. مصلحت 

جای   « قرآن و عترت»طالب علیه السلام موجب شد دوگانه  بن ابی  کنار نهادن علی 

قرآن، مصلحت،  »توان آن را  ، اما رایجی بدهد که می خودش را به الگوی غیررسمی

 نام نهاد.  «صحابه

در این الگو هرچند قرآن کریم در متن مستندات رفتاری جامعه حضور داشت، اما  

توان احکام قرآن را  آنچه عملاً جریان داشت این بود که اگر مصلحت اقتضا کند می 

ز مصلحت بود. افزون بر مصلحت،  سنجی نیز درک خلفا ا تغییر داد. معیار در مصلحت 

های قرآنی بشود، پرسش از  توانست موجب تغییراتی در داده عنصر دیگری که می 

طلاق در مجلس    سه»های این تغییر، مشروعیت دادن به  صحابه بود. یکی از نمونه

( و سیره خلیفه اول  ۲۳۰و    ۲۲9بود. این حکم که برخلاف متن قرآن )بقره،    «واحد
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)مسلم،   اثبات  ۲/۱۰99،  ۱۴۱۲بود  برای  و  تجویز شد  دوم  خلیفه  توسط شخص   )

هایی به عمل آمد. عینی معتقد است همین  مشروعیت آن از برخی صحابه نیز پرسش 

ن به معنای اجماع است  که خلیفه چیزی را گفت و صحابه نیز مخالفت نکردند، همی 

 (! ۲۰/۲۳۳تا، و اجماع نیز ناسخ قرآن است )عینی، بی 

  مثلاً این الگوی غیررسمی اما رایج، موجب آشفتگی در فهم قرآن و شریعت شد؛  

یکصد فتوای متناقض داده است )بیهقی،    « ارث جدّ»گفته شده خلیفه دوم فقط درباره  

دادند  ادی نیز به خلیفه تذکر می (! در موارد متعددی حتی مردم ع ۴۰۱/ ۶ق،  ۱۴۲۴

شد اقرار  که اجتهادش بر خلاف نصّ قرآن کریم است و در نتیجه خلیفه ناچار می 

(!  ۱۴/ ۱۲و   ۱/۱۸۱ش، ۱۳۷۷الحدید، )ابن ابی   »كلّ الناس أفقه من عمر«کند که:  

خلیفه دوم که بسیاری از آنها بر خلاف قرآن کریم   ناموجّهیکصد مورد از اجتهادات  

تا،  آوری شده است )امینی، بیتوسط علامه امینی از منابع معتبر اهل سنت جمع   بوده، 

از اجماعیات تاریخ اسلام می ابی   (. ابن ۳۸۲  - ۶/۱۰9 داند که خلیفه  الحدید این را 

کرد و مرتب از فتوایی به فتوای  دوم در امور ریز و درشت به این و آن مراجعه می 

 (. ۱۷۱/ ۱۷،  ۱۳۷۷د،  الحدیکرد )ابن ابی دیگر عدول می 

قرآن  از  شریعتاین سطح  و  مردم  فهمی  نیست.  دوم  خلیفه  به  منحصر  آگاهی 

که مرجع فکری    ناگزیر شده بودند برای دانستن احکام الاهی به برخی از صحابه

کردند که  ای موارد این صحابه تصریح می مردم شده بودند، مراجعه کنند؛ اما در پاره 

دهند. این اتفاق درباره بزرگانی از  د از خودشان فتوا می داننچون حکم شرعی را نمی 

مسعود )احمد بن حنبل،  ( و ابن ۴/۱9۴۴ق،  ۱۴۲۱صحابه مانند خلیفه اول )دارمی،  

کرده ۳۰/۴۰۶ق،  ۱۴۱۶ تصریح  خود  که  است  شده  گزارش  را  (  الاهی  حکم  اند 

 دهند! دانند و از جانب خودشان فتوا می نمی 

آگاهی، حاکم شده بود در  فهمی و شریعت قرآن   آشفتگی و هرج و مرجی که بر

دسته  قابل  داده دو عنوان  با  غیرعمدی  و  ناآگاهانه  تقابل  است:  و  بندی  قرآن  های 
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محور در عبور از احکام شرعی. این عناوین به  شریعت و تقابل عمدی و مصلحت

 شود:صورت جداگانه با ذکر شواهدی به صورت خلاصه تبیین می 

 

 های قرآن و شریعت ا داده تقابل غیرعمدی ب .1-1

های قرآن به وجود آمد  بخشی از مشکلاتی که در عصر خلفا برای شریعت و داده 

ناشی از ضعف اطلاعات قرآنی بود و هیچ گونه تعمدی در آن وجود نداشت؛    صرفاً

اقدام   یک  دربیایند  مسلمانان  دینی  مرجعیت  به  پذیرفتند  خلفا  اینکه  اصل  هرچند 

 عمدی غیرقابل اغماض بود. 

توان برای این ادعا اقامه کرد، ماجرای پرسش مکرر  از جمله شواهدی که می 

پیامبر هرچه    ظاهراً  علیه و آله درباره ارث کلاله است. خلیفه دوم از پیامبر صلی الله

  سؤال شد. طرح مکرر  داد، خلیفه فروض مختلف ارث کلاله را متوجه نمی توضیح می 

آور شده بود و خلیفه،  نتیجه پیامبر، برای پیامبر ملال در نزد پیامبر و توضیحات بی 

مین از دخترش حفصه  دید که خودش از پیامبر بپرسد. برای ه دیگر مصلحت نمی 

خواست در زمان مناسبی ارث کلاله را از پیامبر صلی الله علیه و آله بپرسد و جواب  

آن را به وی بدهد. وقتی حفصه از پیامبر سؤال را پرسید، حضرت که متوجه شده  

کنم پرسد، در پاسخ فرمودند: رها کن. گمان نمی بودند او برای پدرش آن سؤال را می

دوازده    بقره(! وی فقط برای حفظ سوره  ۴۳۳/ ۲ق،  ۱۴۱9کثیر،  ابن د )شو پدرت متوجه  

سال وقت گذاشت و پس از دوازده سال به شکرانه حفظ سوره بقره یک شتر قربانی  

گفت برای ما صحابه حفظ قرآن کاری  مسعود می (. ابن۱/۴۰ش،  ۱۳۶۴قرطبی،  کرد )

 همان(. است )لکعس دشوار و عمل به آن کاری آسان بود؛ اما برای نسل بعدی با
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 های قرآن و شریعتمحور با داده تقابل مصلحت . 2-1

اندیشی صحابه در برابر نصوص به دست  الحدید از مصلحت ابی   گزارشی که ابن 

و آله    ه یالله عل  ی صل  گوید: صحابه پس از پیامبر داده، گزارشی شنیدنی است. وی می 

هایی  نصوص نبوی را به خاطر مصلحت به این رویه واحد دست یافتند که بسیاری از  

  ی صل   دادند، کنار بگذارند! در حقیقت نصوص مطلق پیامبر که خودشان تشخیص می 

  کَانُوا   ای به نام مصلحت مقید کرده بودند )کَأنّهمرا به یک قید نانوشتهو آله    هیالله عل

از  غیَرمَذکُور  بِقید    المُطلقََة  نُصوُصَه  یقیدُّون از    لفظاً( فقیهانِ پس  نیز  عصر صحابه 

اندیشی صحابه آنقدر تبعیت کردند که شریعت پیامبر صلی الله علیه  همین مصلحت 

استحاله   آله  )و  ابی شد  گونه ۸۴  - ۸۳/ ۱۲ش،  ۱۳۷۷الحدید،  ابن  و  (.  شناسی 

ی است که به صورت جدی به آن  امسئله های صحابه اندیشی منشأشناسی مصلحت

شدن به مسئله این تحقیق دو دوسته از این   ترکینزد پرداخته نشده است؛ اما برای 

 گیریم.می هایی تاریخی پی ها را با استناد به گزارش اندیشی مصلحت 

 

 . تغییر احکام برای خوشایند اعراب1-2-1

هایی که در صدر اسلام در بین صحابه تشخیص داده شد، جذاب  یکی از مصلحت 

هایی که برای کنار نهادن  بود. مثلاً یکی از استدلال   هاعرب نشان دادن اسلام برای  

مطرح شده،  و آله    ه یالله عل  یصل   طالب علیه السلام از جانشینی پیامبرعلی بن ابی 

پسندند! )ابن  لافت در یک قبیله را نمی ها جمع شدن نبوت و خهمین بود که عرب 

 (. ۴۴۳/ ۱۰ق،  ۱۴۱۵؛ اصفهانی   ۸۴/ ۱۲ش،  ۱۳۷۷الحدید، ابی

به خاطر    و آله صرفاً  هیالله عل  ی صلاحکام متعددی وجود دارد که پس از پیامبر  

هایی از این دست تغییر یافت. یکی از این احکام، متعه حج است. پس از عام  انگیزه

ر شکست سپاه ابرهه رخ داد، باورهای خرافی خاصی درباره  الفیل و اعجازی که د

مسجد الحرام، پدید آمد. یکی از این باورها این بود که اگر در بین عمره تمتع و حج  
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تمتع، لذت بردن از لذائذ دنیوی بر حاجیان حلال شود و آنان در محدوده حرم یا  

غول شوند حرمت  مسجد الحرام به اموری مانند آمیزش جنسی با همسرانشان مش

ی حج را  هاماه شود؛ برای همین، انجام عمره در  حرم و مسجد الحرام شکسته می 

(؛ البته این موضوع برای اهالی مکه  ۳/۱۰9،  ۱۴۱۰دانستند )بخاری،  افجر الفجور می 

که متولّیان حج بودند، یک منفعت اقتصادی نیز داشت و آن اینکه حاجیان مناطق  

 ای انجام عمره تمتّع سفر دیگری نیز به مکه بکنند. شدند بردوردست ناچار می 

از جمع بین عمره تمتع و حج تمتع برای   حاً یصرسوره بقره که   ۱9۶با نزول آیه 

گفت، آن تصور جاهلی افراطی از حرمت مسجد  حاجیانِ دوردست )آفاقی( سخن می

بازگردا السلام  علیه  ابراهیم  آیین  به همان  مناسک حج  و  ابطال شد  و  الحرام  نده 

آمیزش با همسران و التذاذ از لذایذ در فاصله بین عمره تمتع و حج تمتع حلال شد.  

نیز تصریح شد که این حکم یک حکم ابدی و  و آله    هیالله عل  ی صل   در سنت پیامبر 

(؛ با این حال، باور به قبح این عمل در بین  ۲/۸۸۴ق،  ۱۴۱۲تغییرناپذیر است )مسلم،  

مسلمانان را به انجام    و آله   ه یالله عل  ی صلها تا حدی عمیق بود که وقتی پیامبر  عرب 

چون برای برخی    عمره تمتع و استمتاع از لذائذ در بین دو احرام امر فرمود، باز هم 

از مسلمانان، انجام این عمل بسیار ثقیل بود )فتعاظم ذلک عندهم( )همان( در برابر  

پیامبر مقاومت کردند. این مقاومت تا جایی پیش رفت که موجب ناراحتی و غضب  

 (. ۴۴۵/ ۱، ۱۴۲۳شد )سبحانی، و آله  ه یالله عل یصل پیامبر 

خلیفه دوم دوباره مسلمانان  و آله    ه یالله عل  ی صلبا این حال پس از پیامبر اکرم  

را از استمتاع با لذائذ در فاصله زمانی بین احرام عمره و احرام حج نهی کرد. آنچه  

مهم است این است که خود وی انگیزه خود را از تحریم متعه، رعایت حرمت مسجد  

  مسلم، کرد )الحرام، یعنی همان تصور جاهلی افراطی از حرمت مسجد الحرام، معرفی  

 (. ۲/۸9۶ق،  ۱۴۱۲

  ه ی الله عل  ی صل مواردی از این دست که در آنها یک حکم جاهلی که توسط پیامبر  

ابطال شده بود، پس از پیامبر بازگردانده شده باشد، منحصر به تمتع در حج  و آله  
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بازگردانده   جاهلیت  عصر  مکان  همان  به  نیز  ابراهیم  مقام  )نیست.  عاملی،  شد 

دوم ۴۲۳/ ۱۳ق،  ۱۴۰9 خلیفه  قبیله   (.  آداب  احیای  با  با  قریش  دختران  ازدواج  ای، 

(. در حکومت  ۳۴/۱۷۸و    ۳۵/ ۳۱ق،  ۱۴۰۳مجلسی،  داد )مردان غیرقرشی را اجازه نمی 

(،  ۴/۲۰۴،  ۱9۶۷مجاز شد )طبری،    هاعرب   ریغها ممنوع و بر  او تازیانه زدن بر عرب 

بردن   )از عرب محدود    عرب  ر یغارث  ر کلی  (. به طو۷۴۳/ ۳ق،  ۱۴۲۵مالک،  شد 

های فرهنگی عرب پیش از اسلام  ی آزاد از ویژگی هاانسان انگاره نابرابری بردگان با  

  ه یالله عل  یصل  بود که برخی از مسلمانان حتی در واپسین روزهای حیات پیامبر اکرم

کردند. طبری کسانی  فرهنگی با پیامبر مناقشه می   نیز هنوز بر سر این ویژگی و آله  

درباره چرایی انتخاب  و آله    ه یالله عل  ی صل  روزهای عمر شریف پیامبر را که در آخرین  

کردند، منافق نامیده  ای )اسامة( برای فرماندهی سپاه به ایشان اعتراض می زادهبرده 

 (. ۳/۶۷،  ۱9۶۷است )طبری، 

یکی از نویسندگان معاصر گمان کرده است پروژه احیای آداب و رسوم جاهلی  

پیامبر   وفات  از  پس  عل  یصلکه  آله    هیالله  زندگی  و  احکام  در  منحصر  آغاز شد، 

)مرنیسی،   است  بوده  با  ۲۲۲  - ۲۲۱،  ۱۳۸۰خصوصی مسلمانان  قلم هرچند  این   .)

الله    یصل سخن این نویسنده درباره اصل احیای رسوم جاهلیت پس از وفات پیامبر  

مرد را    موافق است، اما محدود کردن این امر به مناسبات خانوادگی زن و و آله    هیعل

 پذیرد. نمی 

 

محور در تغییر عموم مربوط به  هایی از تعمد مصلحت نمونه .  2-2-1

 زنان

آمده بودند، مردسالار بودند و به زن نگاه   از مکه  در شهر مدینه مهاجران که 

از اوس و خزرج بودند توجه و    غالباً تحقیرآمیزی داشتند؛ اما در فرهنگ انصار که  

شد. پیامبر به اقتضای  احترام به زنان و مهربانی با آنان عمل ارزشمندی شمرده می 
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زد و مردان را به  رعایت حال آنان دم می   رحمت بودنش، زنان را دوست داشت و از

(. خلیفه  ۳۷۵  - ۵/۳۷۲و    ۲/۴۲۲،  ۱۴۱۱نسائی،  کرد )رعایت حال آنان سفارش می 

زنان مدینه آشنا  دوم می  با عادات  و  آمدند  به مدینه  از وقتی  زنان مهاجران  گفت 

گفت  (. خلیفه خودش می ۲/۱۱۱۱ق،  ۱۴۱۲مسلم،  اند )شدند، پرتوقع و متجری شده

خانه   زنان  بالایی  در طبقه  لباس  را  ندهید،  یاد  نوشتن  آنها  به  ندهید،  هایتان جای 

مناسب برایشان نخرید )تا نتوانند از خانه خارج شوند(، آنها را به شنیدن کلمه »نه«  

(؛ با اینکه پیامبر  ۱۲/۱۱۶ش،  ۱۳۷۷الحدید،  ابن ابی نشوند )عادت بدهید تا پرتوقع  

درباره زنان تأکید کرده بود که آنان را از آمدن به مساجد منع  و آله    هیالله عل  یصل

«، ولی پس از پیامبر، زنان را از آمدن به  لَا تَمنْعَُوا إِمَاء اللَّه مَساَجِد اللَّهنکنید »

 (. ۱۴/۲۴۴ش، ۱۳۶۴مساجد منع کردند! )قرطبی، 

کرد، عمر  کاری زنانشان نهی  مردان را از کتک و آله    هیالله عل  ی صل وقتی پیامبر  

به ایشان اعتراض کرد که این دستورات شما موجب تجری زنان بر شوهرانشان شده  

(؛ هرچند نهی پیامبر نهی اکید و مکرری بود، ولی  ۳/۱۴۲۴ق،  ۱۴۲۱است )دارمی،  

کاری زنان حتی توسط بزرگانی از صحابه ادامه یافته  باز هم پس از وفات پیامبر کتک 

 . (۴۰۲/ ۳ق، ۱۴۱۸است )ابن ماجه،  

تندی می  زنان  بر  پیامبر  زمان حیات  در  بر میت گریه  خلیفه دوم  کرد که چرا 

  »لا تَزرُِ وَازِرة وزرَ اُخري« فرماید:  کنید؟ و برخلاف صریح آیه قرآن که می می

شود! وقتی زینب دختر پیامبر را دفن  وی مدعی بود که این کار باعث عذاب میت می 

زد که پیامبر جلوی او را  کننده را کتک می کردند، خلیفه با شلاقش زنان گریه می

(. پیامبر بارها وی را از این تندی نهی کرده  ۵/۲۱۶،  ۱۴۱۶گرفت )احمد بن حنبل،  

آنان را تشویق کرده بود که بر    اصلاًبود و گاهی به زنان اجازه داده بود و گاهی  

(؛  ۵/۱۰۱  ش،۱۳۷۶شوشتری،  بود )اموات گریه کنند و گاهی خود نیز با آنان گریسته  

ولی باز هم خلیفه پس از پیامبر نیز به این رویه ادامه داد. تا جایی که در روز وفات  
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زیر   به  میان مسلمانان داشت،  در  احترامی که  با همه  را،  خلیفه  اول، دختر  خلیفه 

ابی  )ابن  گرفت  ولید  ۱/۱۸۱ش،  ۱۳۷۷الحدید،  شلاق  بن  خالد  مرگ  روز  در   .)

به زیر تازیانه گرفت که خمار از صورت یکی از آنها    بازماندگان گریان او را چنان

 (! ۱9۵/ ۶تا،  افتاد )امینی، بی

یکی دیگر از این احکام، حکم تعصیب در ارث است. تعصیب در ارث از رسوم  

جاهلی بود که بر اساس آن زنان، سهم کمتری از ارث داشتند. قرآن با آیه هفتم  

(؛ اما بعد  ۱/۴۲۴ق،  ۱۴۱۵ض کاشانی، فیکرد )سوره نساء این رسم جاهلی را ابطال  

 (. ۲/۱۲۷ق،  ۱۴۰۴سیوطی،  شد )از پیامبر توسط خلیفه دوم این رسم جاهلی احیاء 

برد. قرآن تصریح کرد که دیه مرد برای  در جاهلیت، زن از شوهرش ارث نمی 

(؛ ولی با این حال خلیفه دوم پس از پیامبر به زنی که نزد  ۱9۲اهل او است )نساء،  

خواست، گفت دیه شوهر برای تو  ود و در گرفتن دیه شوهرش یاری می او آمده ب

اند. خلیفه  نیست؛ دیه مرد برای مردانی است که در زمان حیاتش از او حمایت کرده 

با این استدلال در صدد احیای یک رسم جاهلی درباره زنان بود؛ اما یکی از صحابه  

توارث زن از دیه شوهرش شده    ای از پیامبر که در آن حکم بهبا نشان دادن نامه 

 (. ۱/۵۴9ق،  ۱۴۰۷بود، خلیفه را قانع کرد )زمخشری، 
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قبل از نزول قرآن کریم پوشش زنان آزاد و کنیزان تفاوت داشت. به طور کلی  

عرب  فرهنگ  در  پارچه  و  و  لباس  زینتی  کارکرد  یک  داشت:  عمده  کارکرد  دو  ها 

ای و دیگری کارکرد حیا و عفاف. در کارکرد اول پارچه از آن جهت که یک  مفاخره 

زینت زنان و مردان به کار  شد به عنوان  قیمت و لوکس محسوب می کالای گران 

مادر یکی از مجاهدان با نگرانی به نزد پیامبر    ها جنگرفت. در خاتمه یکی از  می

شرفیاب شده بود تا سراغ فرزند مجاهدش را بگیرد. اصحاب وقتی او را با نقاب دیدند  

گردی؟ مادر در  به او گفتند پسرت در جنگ گم شده و تو با نقاب به دنبالش می 
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گفت: اگر به فرزندم آسیبی رسیده باشد به حیایم هرگز آسیبی نخواهد  پاسخشان  

حَیاَئِى( )ابی داود،  )  د یرس أُرزَْأَ  فَلنَ  ابْنیِ  أرُْزأَ  ( سؤال اصحاب  ۱۰۷۶/ ۳ق،  ۱۴۲۰إن 

نشانه روشنی است از این که نقاب لباس زینت و مفاخره بوده و پاسخ مادر نیز نشانه  

 زینتی کارکردی نیز در حوزه حیاء داشته است.   آن است که نقاب علاوه بر کارکرد

های  هایشان پارچه قیمت بود. مردان ثروتمندتر در عمامهبرخی انواع پارچه گران 

تر بودند در  تر و مرفهبردند. زنان نیز هرچه اشرافی تری به کار می قیمتبیشتر و گران 

پارچه لباس  قیمتی هایشان  و  بیشتر  می های  گرفته  کار  به  کارکردِ  شتری  همین  د. 

می  موجب  آزاد  سرپوشها  زنان  و  کنیزان  بین  محسوسی  تفاوت  جاهلی  جامعه  شد 

بگذارد، چنانکه برهنه بودن سر و صورت کنیزان یک هنجار اجتماعی و نشانه کنیزی  

ای در جنگ کارش  یک زن بود. این دلالت چنان دلالت واضحی بود که اگر قبیله 

کردند تا دشمن گمان  ر و صورتشان را برهنه می کشید، زنان آزادش سبه شکست می 

کند کنیز هستند و از اسیر کردنشان صرف نظر کند؛ چون جنگجویان دشمن بیش  

از آنکه در اندیشه غارت و به اسارت بردن اموال و بردگان و کنیزان باشند، در اندیشه  

تحمیل   مغلوب  قبیله  بر  را  بزرگتری  ننگ  تا  بودند  بزرگ  زنان  کردن  کنند  اسیر 

ها بین زنان اشراف و کنیزان، همین برهنه  (. یکی از تفاوت 9/۵۰۴ق،  ۱۴۱۸بغدادی،  )

بودن صورت بود. یکی دیگر از مایزهایشان این بود که پوشیدن النگو برای کنیزان  

 (. ۸/۱۳9ش،  ۱۳۸۴مدنی، بود )ممنوع و برای آزادزنان مجاز 

قبیله  برای  بزرگ  ننگ  یک  کنیزان  با  آزادزنان  عمرو  بود.    مشابهت  بن  سبره 

بنی سی  عَقْفَ می قبیله  مذمت  ننگ  همین  خاطر  به  را  می نهشل  و  و  » گوید:  کند 

الرَّسوتُنِ )همان(. این شعر    « حرائر و إلاماءُ    ماءًإ  لنَخَها/يُوجوهُ  بادٍ  وعِكم في 

ها و هنجارهای اجتماعی عصر جاهلیت دارد که در آن شبیه  اشاره خوبی به ارزش

آزادزنان به کنیزان و کنیزان به آزادزنان هنجارشکنی ناروا و عملی قبیح شمرده  شدن  

 شد. می
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در عصر بیست و سه ساله نزول وحی، برای نخستین بار در سال پنجم هجری  

نازل شد.  و آله    هیالله عل  یصل   ای از دستورات اجتماعی برای زنان پیامبرمجموعه 

ای سخن  ابتدا از آنان خواسته شد که در ارتباط کلامی با مردان بیماردل به گونه

موجب طمع  که  در  نگویند  که  آنان خواسته شد  از  شود سپس  آنان  جنسی  ورزی 

بیرون  خانه از خانه  مانند زنان عصر جاهلیت  باشند و    - ۳۲احزاب،  نروند )هایشان 

در جریان ولیمه ازدواج پیامبر صلی الله علیه و آله با زینب بنت    (؛ پس از آن و۳۳

پرده جحش لزوم  آیه  علاوه،  زنان  که  شد  لازم  و  نازل  پیامبر  زنان  بر    نشینی 

(؛ البته در این مرحله برخی مردان  ۵۳احزاب،  کنند )نشینی نیز اتخاذ  نشینی، پرده خانه

تند با همسران پیامبر  داشو اجازه  ه  از این حکم بیرون شد  خویشاوندان نسبىمانند  

 .(۵۵ارتباط بگیرند )احزاب، اى در بین باشد، که پردهآن  ی صلی الله علیه و آله ب
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نزول احکام خاص برای زنان پیامبر زمینه را آماده کرده بود که این حکم گسترش  

شرایط ویژه سال پنجم  در  یابد. نخستین گام در گسترش این حکم، آیه جلابیب بود.  

و    هاجنگ رسیدگی به وضعیت  و آله    ه یالله عل  ی صل  هجری که اولویت اول پیامبر 

سوره احزاب نازل شد و به همسران و دختران پیامبر    ۵9های این سال بود، آیه  غزوه

و زنان جامعه ایمانی )نساء المؤمنین( دستور داد که جلابیبشان را به تن کرده و خود  

 پوشانند. را با آن ب

 

 . نگاره شمول آیه جلابیب نسبت به کنیزان1-1-3

لفظی خود،   با دلالت  رفته که  به کار  المؤمنین«  آیه کلمه »نساء  این  در متن 

شود و از این جهت، حکم هیچ اختصاصی به زنان آزاد  کنیزان و حرائر را شامل می 
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الم ندارد؛   اینکه تعبیر »نساء  باید توجه داشت که احتمال  ومنین« منصرف به  البته 

از حد ظهور عرفی است؛ چون اگر منشأ    ترن یی پاآزادزنان باشد، احتمالی ضعیف و  

ای  چنین غلبه  اولاًاین انصرافِ محتمل، غلبه وجودی آزادزنان نسبت به کنیزان باشد،  

اگر هم محرز باشد، غلبه وجودی    اًی ثاندر حدی که موجب انصراف شود، محرز نیست؛  

. اگر هم منشأ این انصراف غلبه استعمالی کلمه  شودی است که موجب انصراف نم 

و  ای در عصر نزول آیات قرآن محرز نیست  »نساء« در آزادزنان باشد، چنین غلبه 

 اثبات این ادعا دشوار است. 

ی از ارتکازات  انگاره عمومیت آیه جلابیب نسبت به کنیزان و آزادزنان، با برخ 

عباس، بدون  مفسران صدر نیز مطابق است؛ مثلاً سعید بن جبیر، شاگرد برجسته ابن

»لا يحل لمسلمةٍ   گوید: اینکه بین کنیزان و آزادزنان فرقی بگذارد در تفسیر آیه می 

أن يراها غريب إلا أن يكون عليها القناع فوق الخمار و قد شدت به نحرها و 

( تعبیر »مسلمة«، با اسلوب نکره در سیاق  ۱۰/۳۱۵۵ق،  ۱۴۱9حاتم،  ابی )ابن  رأسها«  

 شود. نفی، کنیزان مسلمان را شامل می 

اند. از میان این  برخی از فقیهان نیز عمومیت آیه نسبت به کنیزان را تأیید کرده 

( و ... را  9۲ق،  ۱۴۳۳قطان،  قطان )ابن (، ابن ۲/۲۴9تا،  حزم، بی حزم )ابن فقیهان ابن 

شده از خلیفه  قطان چنان به عموم آیه اعتماد دارد که روایاتِ نقل ابن توان نام برد.  می

گوید این روایات یا اصلاً  را به خاطر تعارض با عموم آیه به چالش کشیده و می  دوم

. قاضی  (۲۲9دانم )همان،  صحیح نیست و یا اگر صحیح باشد من وجهش را نمی 

ند، نیز شمول زبانی آیه نسبت به کنیزان را پذیرفته  الله، فقیه حنفی شبه قاره هثناء 

ثناءالله،  است )هرچند سر، ساعد و ساق کنیزان را به وسیله رأی و قیاس استثنا کرده  

 (. ۶/۴9۶ق،  ۱۴۱۲

از میان مفسران ابوحیان تعبیر »نساء المؤمنین« را شامل کنیزان دانسته و خارج  

ی قوی دانسته است. وی این تعمیم را با  کردن آنها از عموم آیه را نیازمند به دلیل 
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این قرینه تقویت کرده است که امکان دسترسی به کنیزان و سوء استفاده جنسی از  

نیاز بیشتری   بنابراین به جلباب  (.  ۸/۵۰۴،  ۱۴۲۰ابوحیان،  داشتند )آنان بیشتر بود؛ 

برداشت  آلوسی نیز پذیرفته است که اختصاص جلابیب به زنان آزاد، از متن آیه قابل  

پوشی کنیزان، تصریح  نیست. وی پس از نقل روایات مربوط به نهی خلیفه دوم از قناع 

کرده است که زبان آیه با این اختصاص، سازگاری ندارد؛ هرچند در نهایت به اطمینان  

نرسیده و با تردید نوشته است شاید بتوان آیه را بر این حمل کرد که مطلق عفیفان  

آلوسی،  کنند ) با پوشیدن جلباب خود را از زنان زناپیشه متمایز  )کنیزان و آزادزنان(  

(. از مفسران معاصر، طنطاوی عمومیت آیه نسبت به کنیزان را با  ۱۱/۲۶۴، ق۱۴۱۵

(.  ۱۱/۲۴۶م،  ۱99۷کلیت شریعت و مقاصد آن نیز سازگارتر یافته است )طنطاوی،  

در آن   ندارد اسلام  امکان  قرینه که  این  بر  با تکیه  از مفسران معاصر  یکی دیگر 

کرده و کنیزان مسلمان را بدون  سازی برای زنان آزاد اکتفا  به امنیت   صرفاً شرایط،  

هیچ پناهی در معرض آزار منافقان رها کرده باشد، تعبیر »نساء المؤمنین« را اعمّ از  

 (. ۲۴/۲۰۷ق، ۱۴۰۶صادقی تهرانی،  است )کنیزان دانسته 

اگر بنا را بر قبول روایات شأن نزول بگذاریم، این آیه در آن شرایط بیش از آنکه  

بوده باشد، در صدد گرفتن بهانه از دست منافقان بیماردل  در صدد بیان تکلیف حجاب  

می  و  )پوشیدن  بوده  مسلمان  زنان  به  دفاعی  راهکنش  یک  دادن  یاد  با  خواسته 

جلابیب(، آنان را از ایذاء منافقان نجات دهد و در نیاز به این راهکنش دفاعی، تفاوتی  

ن بود که حتی کنیزان  بین کنیزان و زنان آزاد وجود نداشته است. سفارش اسلام ای

 مسلمان نیز برای ستاندن هرگونه بهانه از دست بیماردلان، جلابیب به تن کنند. 
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بر حرائر حمل کرده و   را  این حکم  از مفسران و فقیهان  این حال بسیاری  با 

قبول دارند که عموم    غالباً اند. این مفسران  کنیزان را از تحت عموم آیه خارج کرده
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شود؛ اما برای تخصیص آیه به دو عنصر  تعبیر »نساء المؤمنین« شامل کنیزان می 

 یگری ارتکاز فقهی. اند: یکی روایات شأن نزول و د تکیه کرده 

آیه همان روایات   نزول  اگر شأن  اولاً  نزول؛  ی  هامزاحمت درباره روایات شأن 

منافقان برای زنان مسلمان باشد، بسیار بعید است که خداوند کنیزان مؤمن و علاقمند  

  اً یثانپناه در معرض آزار منافقان و بیماردلان هرزه رها کرده باشد و  به عفاف را بی 

و اتصال سندی به    این روایات همگی مرسلاتی هستند که توسط تابعان نقل شده 

القطان،   )ابن  ندارند  صحابه  البانی۲۲۸،  ۱۴۳۳عصر  بی ؛  برای  ؛  (9۱تا،  ،  بنابراین 

. ارتکاز فقهی )اینکه حجاب در ارتکاز فقیهان به  تخصیص آیه، قابل اعتماد نیستند

شناختی در اینجا قابل اطمینان نیست؛ چون  ش آزادزنان اختصاص دارد( نیز از نظر رو

چنانکه در ادامه مقاله روشن خواهد شد این ارتکاز پس از عصر صحابه و تابعین به  

 تواند مخصّص قابل قبولی برای آیه قرآن باشد. وجود آمده و نمی 

در اینجا ذکر این نکته نیز لازم است که شاید دلیل اینکه آیه مختص به آزادزنان  

شخصیت آزادزنان    معرف ه شده، این باشد که جلباب لباس نمادینی بود که  انگاشت

خواهد  کند در حقیقت می بود و وقتی خداوند در چنین بستر فرهنگی امر به جلباب می 

آزادزنان از کنیزان متمایز و به مصونیت اجتماعی از دست هرزگان برسند. در پاسخ  

توجه داشت که کنیزان  باید  نیز  نکته  این  تردامن    به  پاکدامن و  به دو دسته  خود 

کردند و  شدند. برای همین بود که هرزگان ابتدا بدن کنیزان را لمس می تقسیم می 

آنها تقاضای زنا می  کردند و کنیزان عفیف آنان را رد و کنیزان تردامن آنان را  از 

زنان مسلمانی که بی اجابت می  با  منافقان مدینه همین عمل را  اما  ب  جلباکردند؛ 

دادند. با توجه به  آمدند به بهانه اینکه گمان کردیم کنیز هستند، انجام می بیرون می 

رسد که  شود، به نظر می عفیف نیز می   زان یکناینکه تعبیر »نساء المؤمنین« شامل  

خداوند با تغییر دادن کارکرد فرهنگی جلباب آن را از نشانگی برای حرائر به نشانگی  

ای برای تعدی به  اد( تبدیل کرده است تا منافقان نه بهانهبرای عفیفان )کنیز و آز

ای برای تعرض به کنیزان مسلمان. حفظ  آزادزنان مسلمان داشته باشند و نه بهانه 



    ۳۴۷                           فرهنگ پوشش کنیزان با زنان آزاد؛ از جاهلیت تا صدر اسلام  های قرآن و تفاوت

نمادهای فرهنگ جاهلی با تغییر دادن کارکرد آنها در اسلام مسبوق به سابقه است:  

این رسم آن را تغییر داد    چنانکه سلام گفتن از رسوم جاهلی بود؛ اما اسلام با حفظ

( یا چنانکه  ۱۷۵ق،  ۱۴۰۳بابویه،  و وارد زندگی اجتماعی و عبادی مسلمانان کرد )ابن 

ای را که با کارکرد نامناسبی مانند عصبیت و حمیت در عصر جاهلیت  اخوت قبیله 

؛ الفتح،  ۱۰۳عمران،  آل کرد )رایج بود قرآن به اخوت اسلامی با کارکرد دیگری تبدیل  

 . ( ۱۰الحجرات،  ؛ ۲۶
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دومین گام در گسترش احکام اجتماعی زنان، در سال ششم در میانه نزول آیات  

سوره نور، روی داد. در سال پنجم و ششم که مردان مسلمان به اقتضای غزوات،  

و حفر خندق و ...، کمتر در شهر حضور داشتند فرصتی برای منافقان مهیا    هاجنگ 

بتوانند   که  خهامزاحمت شد  و  زنان  برخی  برای  )ابن  انواده یی  بیاورند  وجود  به  ها 

(. در چنین فضایی بود که آخرین گام در تبیین احکام  ۶۰۴و    ۶۰۳م،  ۲۰۱۰قرناس،  

حجاب پیموده شد و خداوند زنان و مردان را به رعایت حریم یکدیگر فرمان داد.  

نور،  شدند )ابتدا حریم خانگی تبیین و مردم از ورود بدون اجازه به خانه دیگران منع 

(. آنگاه حریم شخصی زنان و مردان در رعایت حجاب و نگاه تبیین )نور،  ۳۰  -۲۷

(. افزون  ۶۰نور،  شد )( و مستثنا بودن زنان کهنسال از حکم حجاب نیز اعلام  ۳۱  - ۳۰

شد  بر حریم بدنی، حریم اتاق خواب زنان در خانه نیز به احکام اجتماعی زنان افزوده  

 (. ۵۸نور، )

حفظ حجاب را بر همه زنان مومن )مؤمنات( واجب کرد    نور حفظ نگاه و  ۳۱آیه   

.  وَقُل لِّلْمُؤْمنَِاتِ يغَْضُضنَْ منِْ أَبْصَارهِنَِّ ويََحْفَظنَْ فُرُوجهَنَُّ وَلَا يبُْدِينَ زِينَتَهُنَّ«»

 شد.نیزان و زنان آزاد می با عموم لفظی خودش شامل ک « مؤمنات»التعبیر  
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 نسبت به کنیزاننور   31. انگاره شمول آیه  1-2-3

احتمال اختصاص کلمه »مؤمنات« به آزادزنان احتمال قابل اعتنایی نیست. چون  

کنیزان می  قرآن کلمه »مؤمن« شامل  در  قرآن کریم  اولاً  را  کنیزان  شود؛ چراکه 

)بقره،    »أمة مؤمنة« ( و گاه با تعبیر  ۲۵)نساء،    »فتياتكم المؤمنات«گاهی با عنوان  

( یاد کرده است؛ افزون بر این، در آیات دیگری که به »مؤمنات« وعده بهشت  ۲۲۱

توان کلمه مؤمنات را  ( داده شده نیز نمی ۳۵( یا وعده اجر عظیم )احزاب،  ۷۲)توبه،  

آزادزنان حمل کرد.    صرفاً به مردانی که نمی   اًیثان بر  آزادزنان  قرآن وقتی  با  توانند 

با کنیزان مؤمن را می ازدواج کنند، پیشنها  ازدواج  أعلم  فرماید:  دهد، می د  »و الله 

ی طبقاتی جاهلی و ابطال  هاارزش . این تعبیر برای نفی  بإيمانكم بعضكم من بعض«

آزادزنان آمده و از این جهت که کنیزان را نیز وارد جامعه مؤمنان  ـ  دوگانه کنیزان 

کند.  ات« بر کنیزان را تقویت می ای است که ادعای شمول کلمه »مؤمنکند، قرینه می

از سوی دیگر در این آیه مبارک نیز بر موضوع »مؤمنات« سه حکم )غض بصر،  

ای واحد، غض  حفظ فرج و ستر زینت( حمل شده است که بعید است در سیاق جمله 

بصر بر همه مؤمنات حمل شده باشد؛ اما حفظ فرج و ستر زینت فقط بر مؤمناتِ آزاد  

 حمل شده باشد. 

 

 پیامبر درباره حجاب زنان   سنت. 3-3

چهار سال طول    باً یو آله تقر  ه یالله عل  ی صل   از سال ششم تا فقدان پیامبر اکرم

بین  و آله    هیالله عل  یصل   گذاری پیامبر کشیده است ولی در این مدت گزارشی از فرق 

نگاهی کوتاه به روایاتی  پوشش شرعی کنیزان و زنان آزاد به دست نرسیده است.  

دهد در روایات  که در جوامع حدیثی اهل سنت درباره تسترّ زنان جمع شده، نشان می 

شود، این است که زنان  منقول از صحابه تنها معیاری که برای پوشش زن ارائه می 

ای به تفاوت زنان  )کنیز و آزاد( بعد از سن بلوغ باید حجاب داشته باشد و هیچ اشاره
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(؛ در مقابل احادیثی که به تمایز  ۲/۴۰ق،  ۱۴۰9شیبة،  ابی   آزاد با کنیز نشده است )ابن 

مربوط می  تابعان  به عصر  دارد همگی  کنیزان دلالت  )همان،  پوششی  (!  ۴۱شوند 

را مربوط به    م آندلسی نیز روایات فرق نهادن بین پوشش کنیزان و آزادزنان حزابن

کند، با  داند. وی درباره روایاتی که کنیزان را در حجاب مستثنا می عصر پیامبر نمی 

جبََ أَنْ لَا يُقْبَلَ قَوْلُ أَحَدٍ بعَْدَ رسَُولِ اللَّه »وتعریض به خلیفه دوم نوشته است:  

 . ( ۲/۲۴9تا،  حزم، بی )ابن ام« يْهِ وسَلََّم إلَّا بِأنَْ يُسْنِدَهُ إلَيْهِ عَلَيْهِ السَّلَصَلَّى اللَّهُ عَلَ

برای اثبات این ادعا که روایات استثنا شدن حجاب کنیزان اتصال سندی به عصر  

ابن   مسند  ندارد،  آله  و  علیه  الله  صلی  بررسی  ابیپیامبر  نمونه  عنوان  به  را  شیبة 

. وی در بابی که به پوشش کنیزان در نماز  (۴۰/ ۲ق،  ۱۴۰9شیبة،  یاب  )ابن   کنیممی

( ربطی به پوشش  ۶۲۱۸روایت ذکر کرده که یکی از آنها )شماره    ۲۵اختصاص داده  

توان به سه دسته تقسیم کرد: دسته اول روایاتی  مانده را می روایت باقی   ۲۴ندارد و  

وشاند و هیچ عضوی از اعضای  کند کنیز بعد از بلوغ باید بدنش را بپکه تصریح می 

کند. دسته دوم روایاتی که برخی از اعضای بدن کنیز را از  بدن کنیز را استثنا نمی 

حکم حجاب مستثنا کرده است. دسته سوم روایاتی است که در این زمینه وضوح  

 کافی ندارد. 

کند که معیار در وجوب  دسته اول مشتمل بر شش روایت است که تصریح می 

به ستر  پوشش کنیز روایت  روایت سه  این شش  از  ، رسیدن به سن حیض است. 

صلاتی کنیز و سه روایت به ستر ناظری کنیز مربوط است؛ ولی در همه آنها پوشش  

لازم شمرده شده و هیچ عضوی از بدن کنیز مستثنا    نماز  ریغکامل بر کنیز در نماز و  

( از عایشه و سه  ۶۲۱۶تا    ۶۲۱۴نشده است. از این شش روایت، سه روایت )شماره  

 ( از برخی تابعین نقل شده است.۶۲۲۴و  ۶۲۲۱و  ۶۲۲۰روایت دیگر )

دسته دوم مشتمل بر یازده روایت است که بر مستثنا بودن کنیز از حکم حجاب  

گردد. از این یازده روایت،  کند. این روایات همگی به عصر تابعین برمی دلالت می 
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( که به فعل خلیفه دوم در ضرب کنیزان  ۶۲۴۰تا    ۶۲۳۶پنج روایت )از روایت شماره  

و روایت شماره    ۶۲۳۰تا    ۶۲۲۷اره  مربوط است و شش روایت دیگر )از روایت شم

 اند.( کنیز را از حکم حجاب مستثنا کرده ۶۲۳۵و   ۶۲۳۴

دسته سوم روایاتی هستند که تصریحی در مستثنا بودن کنیز از حکم حجاب  

اند: پوشش صلاتی کنیز مانند پوشش ناظری اوست )تصلی  ندارند؛ یعنی برخی گفته 

نیز مانند پوشش مادر او است. چنین  اند: پوشش ککما تخرج( و برخی دیگر گفته 

کند که در ادامه مقاله  ای بودن و فرار از پاسخگویی را تقویت می بیانی احتمال تقیه 

 تبیین خواهد شد. 

دهد در زمان پیامبر  یی نیز به دست رسیده که نشان می هاگزارش افزون بر این، 

ی آمده است  ت یروا. مثلاً در  شدندکنیزان نیز به تستّر امر می و آله    هیالله عل  یصل  اکرم

که پیامبر ابتدا از عایشه پرسید که آیا کنیزش به سن حیض رسیده است؟ وقتی که  

بپوشاند  عایشه تأیید کرد که به سن حیض رسیده، به وی امر کرد که سر کنیز را  

عبدالملک بن جریح، محدث و مفسر قرن دوم، به  (.  ۲/۴۰ق،  ۱۴۰9شیبة،  ابی  ابن)

کند که در زمان پیامبر صلی الله علیه و آله خمار  هل مدینه نقل می واسطه شیوخ ا

 (. ۱۳۵،  ۳ق،  ۱۴۰۳صنعانی،  نبود )بر کنیزان بالغ لازم بود ولی جلابیب بر آنها لازم 
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تا عصر خلیفه دوم گزارشی  صلی الله علیه و آله  در فاصله زمانی وفات پیامبر اکرم  

در عصر خلافت   است؛ چون  نیامده  به دست  کنیزان  با حجاب  برخورد صحابه  از 

 حجاب برای کنیزان وجود ندارد.   ت یممنوعخلیفه اول گزارشی از 

 

 اقدامات خلیفه دوم  .4-1

چنانکه در بخش نخست این مقاله گذشت، خلیفه دوم اطلاعات قرآنی زیادی  

  ژه یوبه دید به شدت از خشونت، نداشت و برای ترویج آنچه که خود به مصلحت می 
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کرد. برای جلوگیری از گریه بر میت، دختر خلیفه اول را در  علیه زنان، استفاده می 

 ـی عربی هاارزش ی خلیفه به برخی  روز وفات پدرش به زیر تازیانه گرفت! علاقمند

جاهلی که در مسئله نهی از تمتع در حج به آن اشاره شد، عامل دیگری است که  

داد. چنانکه گذشت در جامعه  خلیفه را به سوی احیای این گزاره جاهلی سوق می 

از اسلام کنیزان لباس متمایزی داشتند و شبیه شدن آنان به   طبقاتی عرب پیش 

 شد. گ محسوب می زنان آزاد نن

دهد که ممانعت از حجاب کنیزان نیز برای نخستین بار  شواهد تاریخی نشان می 

»كان عمر بن الخطاب  در عصر خلیفه دوم رخ داده است. در روایتی آمده است که 

(. شاهد دیگری که در  ۲/۴۲،  ق ۱۴۰9شیبة،  ابی  )ابن  لا يدع في خلافته أمة تتقنع«

رد، این است که خلیفه دوم در زمان خلافت خودش با  باورپذیری این گمان اثر دا

اند برخورد قهرآمیز کرده است. فراوانی کنیزانی  کنیزان زیادی که حجاب بر سر داشته

تواند  شد با آنها برخورد خشن بکند، می که خلیفه دوم ناچار می  با سر و روی پوشیده

را نگرفته است و گرنه    این گمان را تأیید کند که تا آن روزگار کسی جلوی کنیزان 

ی منع از حجاب کنیزان بر روی خلیفه دوم و عصر خلافت او متمرکز  هاگزارش همه  

 شد. نمی 

ای است که از صحابه دیگر تا پیش از زمان خلیفه  مؤیّد دیگر این احتمال، سیره 

رسد صحابه دیگر، پوشیده بودن سر و روی کنیزان  دوم گزارش شده است. به نظر می 

تافتند؛ چنانکه حتی در خانه دختر و پسر خلیفه دوم، حجاب کنیزان رعایت  را برمی 

حتی از خانه دختر خلیفه دوم  پوشاند.  شد. عبدالله بن عمر کنیزان خودش را می می

کرد )صنعانی،  شدند و این خلیفه بود که آنها را توبیخ می نیز کنیزان با جلباب خارج می 

 (. ۱۳۶ -۳/۱۳۵،  ق۱۴۰۳

  انگیزه خلیفه دوم در ممانعت از حجاب کنیزان، اجرای احکام قرآن یا سنت پیامبر 

هایی از این دست، نبوده است. هیچ گزارشی به دست  یا انگیزه و آله   هیالله عل  یصل
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نیامده که در آن خلیفه کنیزی را از پوشاندن سر نهی کرده و این نهیِ خودش را به  

مستند کرده باشد.  و آله    هیالله عل  یصل   پیامبر اکرمای از قرآن یا سنتی از سنن  آیه 

حجابی کنیزان را به سنت  حزم نیز به خلیفه دوم تعریض زده است که وی بی ابن

 . (۲/۲۴9تا، حزم، بی ابن است )پیامبر مستند نکرده 

ی زیادی در دست است که انگیزه او جلوگیری از شباهت  هاگزارش در مقابلْ  

کرده  است. او این انگیزه را در خطاب به کنیزان آشکارا بیان می کنیزان به حرائر بوده  

انگاری تشبّه  است )لا تشتبهی بالحرائر(! این نکته را نیز باید در نظر داشت که زشت

کنیزان به حرائر یک هنجار اجتماعی در میان مسلمانان نبوده؛ بلکه صرفاً تشخیص  

ی مربوط  هاگزارش است. در یکی از  شاید دیدگاه شخصی او بوده    اصلاً خلیفه دوم و  

آمد« )فأنکر  به نهی خلیفه از حجاب یک کنیز آمده است: »عمر از این کار بدش می 

)مالک،   اشاره دارد که زشت ۵/۱۴۲9ق،  ۱۴۲۵ذلک عمر(  انگاری  (. چنین تعبیری 

تشبّه کنیزان به حرائر، تشخیص شخصی و دیدگاه خود او بوده است. اینکه خلیفه  

فاصله طبقاتی بین کنیزان و زنان آزاد را دوست داشته، محدود به مسئله    دوم ایجاد 

ی تاریخی خلیفه به طور کلی از  هاگزارش پوشش سر و صورت نیست. بر اساس  

و یکدست شدن بردگان با مالکانشان رنج   هادست شدن اعاجم و موالی با عرب یک

می می تلاش  و  باشد. برد  داشته  وجود  فاصله  آنها  بین  فاصله    کرد  ترویج  و  ایجاد 

بیان شده است. معاویه در   صراحتاًطبقاتی توسط وی در نامه معاویه به زیاد بن ابیه 

این نامه سنت عمر درباره چگونگی تحقیر کردن موالی و اعاجم و محدود کردن  

آنان در اموری مانند ازدواج، ارث، امام جماعت شدن و ... را به عنوان الگوی حکمرانی  

زیاد   )ثقفی،  به  است  یادآوری کرده  ابیه  (. علامه سید جعفر  ۲/۸۲۴ش،  ۱۳9۵بن 

نیز   عاملی  را جمع هااست یسمرتضی  خلیفه  اجتماعی  )آوری کرده  ی  عاملی،  است 

(. حاصل تحقیق ایشان این است که خلیفه دوم آغازگر سیاست  ۲۸۳/ ۱۳ق،  ۱۴۳۰

ه نافع بن علقمه  (؛ چنانکه مثلاً ب۲۸۵همان،  بود )تبعیض اجتماعی بین مسلمانان  

است  امیر مکه اعتراض کرد که چرا یک غیرعرب را به ولایت شهر مکه گماشته  
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دیوان  ۲۸۷همان،  ) در  بر  هاپرداخت(.  را  عرب  المال  بیت  حتی  هاعرب   ر یغی   ،

دید  ، ترجیح داد )همان(. او وقتی می صلی الله علیه و آلههمسران غیرعرب پیامبر  

 (. ۲۸۸خورد )همان،  ها هستد، غصه می ز نبطی وران بازار مدینه ا اکثر پیشه 

بلتاجی در کتاب مفصلی که برای بررسی منهج تشریعی عمر بن   دکتر محمد 

خطاب نوشته، اغلب تشریعات عمر را بررسی کرده و مصلحت موجود در یکایک آنها  

را نشان داده و سعی کرده است اثبات کند که عمر با دوگانه »نص و مصلحت«  

ای به نهی عمر از اختمار کنیزان نکرده است. به نظر  کرد؛ اما هیچ اشاره اجتهاد می 

رسد بلتاجی چون در این کتاب ادعا کرده است که عمر درباره موالی و زنان و ...  می

را رعایت می  ادعای  ۵۲۱م،  ۱9۷۰بلتاجی،  کرد )عدالت  بین  نتوانسته  از سویی  و   )

اد فاصله طبقاتی بین کنیزان و آزادزنان  سنجی او در ایجگرایی عمر و مصلحت عدالت 

سازگاری ایجاد کند، ناچار شده است مسئله نهی از اختمار کنیزان را نادیده بگیرد و  

 هیچ بحثی از آن به میان نیاورد. 

 

 . مواجهه صحابه و تابعان با این روش خلیفه 2-4

زان مقبولیت  ای از میتواند نشانه نحوه مواجهه صحابه و تابعان با حکم خلیفه می 

رسد صحابه و تابعان حاضر نبودند روی خوشی  عمومی حکم خلیفه باشد. به نظرمی 

دهد آنچه  دیگری است که نشان می به حکم خلیفه نشان بدهند. همین امر نشانه  

گفت، سلیقه شخصی وی بود و ریشه در کتاب و  خلیفه درباره حجاب کنیزان می 

 تور خلیفه دوم، چند نوع مواجهه داشتند: صحابه و تابعان با این دسسنت نداشت. 

 

 آشکار  مخالفت. 1-2-4

این حکم فقهی مورد مخالفت آشکار برخی از صحابه و تابعان واقع شده است.  

از جمله  این مخالفت را می  توان به مخالفت عملی و مخالفت نظری تقسیم کرد؛ 

ای مانند عبدالله بن عمر )فرزند  توان مخالفت عملی صحابه ی عملی می هامخالفت 
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یاد   را  خلیفه(  )خود  عب ۲۱۴ق،  ۱۴۱۲قرطبی،  کرد  )روسری (.  عمر خمار  بن  ( دالله 

کرد. این خمارها ضخیم بودند و مانع از  قیمتی از جنس خز بر سر کنیزانش می گران 

(. البته عبدالله در برابر  ۲۱۴ق،  ۱۴۱۲شدند )قرطبی،  دیده شدن سر و صورت کنیز می 

بود، ساز مخالف می  ایجاد کرده  تغییراتی که پدرش در شریعت  از  در  بسیاری  زد. 

تحریم خروج زنان از خانه که توسط خلفا وارد اسلام شد، چنان با صحابه    مسئله

کرد که یک بار فرزند خودش را به خاطر طرفداری از سنت خلفا و انکار  مخالفت می 

پیامبر کتک زد )غزالی، بی  اقامه »حی علی خیر  ۴/۱۴۲،  تاسنت  اذان و  (. وی در 

»حی علی خیر العمل« تبعیت    گفت و از دستور پدرش مبنی بر اسقاطالعمل« می 

)نمی  نیز  (؛  ۱/۶۲۴،  ۱۴۲۴بیهقی،  کرد  مالک  بن  انس  عمر،  بن  عبدالله  بر  افزون 

خلیفه کنیزی از کنیزان خاندان انس را نیز کتک زد و    اتفاقاًپوشاند.  کنیزانش را می 

نهی   حرائر  به  تشبه  )از  به  (.  ۱۳۶/ ۳ق،  ۱۴۰۳عبدالرزاق،  کرد  منسوب  کنیزان  از 

دهد  یی در دست است که نشان می هاگزارش های اهل بیت علیهم السلام نیز  خانواده 

جهت سیره عملی  ز این  ( و ا۱۲۷،  ۱۳9۸اند )عشایری،  کنیزانی باحیا و پوشیده بوده 

 توان در مقابل جهت گیری خلیفه دوم قلمداد کرد. آنان را نیز می 

در اینجا توجه به این نکته نیز مفید است که مخالفت عملیِ توأم با سکوت یا  

محوری که خلیفه  توریه، شیوه عامی بود که برخی صحابه در برابر احکام مصلحت 

برای مثال راهبرد بسیاری از صحابه در   کردند. دوم وارد شریعت کرده بود، اتخاذ می 

الله سبحانی این  مواجهه با تحریم متعه حج توسط خلیفه دوم، نیز همین بود. آیت

طالب علیه السلام و برخی صحابه دیگر  بن ابی   ی عملی را از سیره علی هامخالفت 

 . ( ۴۷۲  -۴۶۵ق،  ۱۴۲۳آوری کرده است )سبحانی،  جمع

توان به مخالفت نظری فقیهانی مانند عطاء  ز میی نظری نیهامخالفت از جمله  

ابی  اشاره کرد.  (  ۱۳۵  - ۳/۱۳۴ق،  ۱۴۰۳رباح و عبدالملک بن جریح )صنعانی،  بن 

جریح باید مورد توجه قرار گیرد این است  نکته مهمی که در شخصیت عطا و ابن 

ابی جریح شاگرد  ابن ابن  برجسته عطاء بن  نیز شاگرد خاص  بود. عطاء  مکّی  رباح 
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،  ق۱۴۰۳عباس و از اصحاب امیر المؤمنین علیه السلام شمرده شده است )صنعانی،  

  السلام نیز روایت کرده   هیباقر عل( و البته از تابعانی است که از امام  ۳۲9ـ    ۱/۳۳۳

است    ( و به ایشان ارادت قلبی داشته و ایشان را ستایش کرده ۱۳۴/ ۲،  ۱۳۸۱)اربلی،  

ای (.  ۱۲۴همان،  ) اینکه  دیدگاه احتمال  فقیه،  دو  طریق  ن  از  را  خود  فقهی  های 

دیگر  ابن از  از ذهنی نیست.  دور  احتمال  باشند،  اخذ کرده  المؤمنین  امیر  از  عباس 

توان مالک بن انس را نام برد. مالک  تابعانی که با حکم خلیفه دوم مخالف بودند می 

می  بدش  آنقدر  کنیزان  سربرهنگی  ایاز  درباره  مدینه  حاکم  به  که  موضوع  آمد  ن 

اعتراض کرد؛ اما چون پاسخ مطلوبی دریافت نکرد حکم کرد مردم خودشان کنیزی  

 (. ۲۲۵ق، ۱۴۳۳شود کتک بزنند )ابن قطان، را که سربرهنه از خانه خارج می 

 

 . تقیه 2-2-4

برخی   کنیزان  هات یشخصاز  موضوع حجاب  درباره  اسلام  ی  هات یروای صدر 

که از سرآمدان تفسیری تابعان    از مجاهد بن جبر متناقضی نقل شده است؛ برای مثال  

ابن  برجسته  عمر  و شاگرد  اینکه  بر  نقل شده: یکی مبنی  روایت  است، سه  عباس 

(؛ دومی مبنی بر اینکه  ۶۲۳۷روایت شماره  است )کنیزان را از حجاب مستثنا کرده  

کنیز   ( و سومی تصریح به اینکه بر۶۲۲9کنیز نباید خمار داشته باشد )روایت شماره 

  (. ۴۲و    ۲/۴۱،  ۱۴۰9شیبة،  ابی( )ن ک: ابن  ۶۲۲۱حجاب واجب است )روایت شماره  

عباس، استاد مجاهد، نقل شده که در پاسخ به این پرسش که چرا در فلان  از ابن

الحدید،  ابی   ترسیدم )ابن موضوع فتوایش تغییر یافته، گفته است: آن روزها از عمر می 

 (. ۱/۱۷۴ش،  ۱۳۷۷
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 . فرار از پاسخگویی 3-2-4

ای از صحابه پیامبر وقتی درباره سِتر صلاتی یا سِتر اجتماعی کنیزان مورد  دسته

گرفتند، به جای ارائه جواب روشن که موجب مخالفت با حکم خلیفه  سؤال قرار می 

از پاسخ صریح طفره می می تعبیرهای دوپهلو  از  استفاده  با  برای مثال  شد،  رفتند؛ 

السلام، مسروق اجدع، شریح قاضی، شعبی، حارث    از امیر المؤمنین علیه  ای کهجمله 

لِّي  تصاعور، عایشه و ... درباره پوشش سر و روی کنیزان نقل شده چنین است: » 

کنیزان نمازشان را با همان لباسی بخوانند که وقتی از خانه خارج   ؛ الْأَمَةُ كمََا تَخْرُجُ

ی از  سؤال سلمه در پاسخ به  (. ام ۴۱/ ۲،  ۱۴۰9شیبة،  ی ابکنند« )ابن  شوند به تن می می

التَّستَُّرحجاب کنیزان گفته است: » أُمِّهَا منَِ  عَلىَ  عَلَيهَْا مَا وَجَبَ  همان    ؛وَجبََ 

(. به  ۴۰حجابی که بر مادر کنیز واجب است بر خود کنیز نیز واجب است« )همان،  

از  واری که بر این جمله بندی توریه رسد صورت نظر می  ها حاکم است، برای فرار 

آنکه    ژهیوبهشد، انتخاب شده است.  پاسخ واقعی که منجر به مخالفت با خلیفه می 

بر اساس تصادف، جمله خود را به یک    صرفاًبعید است تعداد قابل توجهی از صحابه  

 بندی کرده باشند. صورت واحد آن هم به شکل معماگون و غیرصریح صورت 

 

 . پوشش کنیزان در مکاتب فقهی اهل سنت 5

مالکی  دارد:  وجود  اختلافاتی  کنیزان  پوشش  درباره  فقهی  مذاهب  ها  در 

ن کنیز را فقط  ( بد۲/۱۳۲ق،  ۱۴۲۰ها )عینی، ( و حنفی ۴۷/ ۱ق،  ۱۴۲۵)عبدالوهاب،  

الستر می  زانوها لازم  تا  ناف  را مستثنا می دانند. حنبلی از  در  ها سر کنیز  اما  دانند؛ 

(.  ۱/۴۳۳ق،  ۱۳۸۸مقدسی،  دارند )اختلافاتی    ها ساقمستثنی بودن سینه و بازوها و  

ها  ها و حنفی هایش مانند مالکی از شافعی دو دیدگاه نقل شده است: در یکی از دیدگاه 

داند؛ اما در دیدگاه دیگرش همه بدن  ز را فقط از ناف تا زانو لازم الستر می بدن کنی

 (. ۲/۷ق، ۱۴۰۴داند )رملی، کنیز را به جز سر و صورت و کفین لازم الستر می 
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 . پوشش کنیزان در مکتب فقهی اهل بیت علیهم السلام 6

دار وجود  بیت  اهل  از  ضعیف  روایت  دو  کنیزان  سِتر صلاتی  از  نهی  د  درباره 

(؛ اما درباره ستر ناظری آنان نه تنها هیچ روایت  ۳۴۶  -۲/۳۴۵ش،  ۱۳۸۵)صدوق،  

بصیر آمده است که کنیز اگر دوست داشته باشد  نهی وجود ندارد، بلکه در موثقّه ابی

دهد  (. این روایت به وضوح نشان می ۵/۵۲۶ق،  ۱۴۰9تواند خمار بپوشد )کلینی،  می

ولد ممنوع نیست؛ بلکه مستحب یا جایز  غیرام  که ستر ناظری و ستر صلاتی بر کنیز

ای دیگر از نظر سند و دلالت بررسی و رابطه  نگارنده این روایات را در مقاله   است.

 (. ۱۲۷،  ۱۳9۸عشایری،  است )بین آنها را نیز مشخص کرده 

دیدگاه اهل بیت با دیدگاهی که توسط خلیفه ترویج شد، مطابقت کامل ندارد؛  

و صورت کنیزان را ممنوع، ولی اهل بیت علیهم السلام آن    چون خلیفه پوشش سر

دانستند؛ اما به هر حال اهل بیت علیهم السلام نیز پوشش سر و صورت  را جایز می 

شباهت به دیدگاه خلیفه نیست.  را بر کنیزان واجب نکرده و از جهت عدم وجوب، بی 

های دانش  اساس روش  تردید تأیید اهل بیت علیهم السلام از نظرگاه فقهی و بر بی

شود؛ چنانکه  فقه، اعتبار و حجیت فقهی دارد؛ اما موجب تغییر در واقعیت تاریخی نمی 

از نظر    درباره  اتفاق رخ داده است.  ابراهیم نیز همین  با مقام  مرتبط  احکام شرعیِ 

جا کرد؛ اما امامان اهل بیت  تاریخی واضح است که خلیفه دوم مقام ابراهیم را جابه

السلام با این واقعه مخالفتی نکردند و اجازه دادند مناسک حج بر اساس همین  علیهم  

موقعیت جعلیِ مقام ابراهیم انجام گیرد. با این حال، این تأیید ائمه با همه اعتباری  

دهد. شیخ حر عاملی  که از نظر فقهی دارد، از نظرگاه تاریخی واقعیت را تغییر نمی 

دهد ائمه جایگاه تغییر یافته مقام ابراهیم  ه نشان می ای از این روایات را کمجموعه 

اند، در بابی به همین عنوان جمع کرده و در  را برای انجام مناسک حج معتبر دانسته 

ذیل نخستین روایت نوشته است: در روایات متعددی نقل شده است که مقام ابراهیم  

ا عمر آن را در جایگاه  در زمان پیامبر صلی الله علیه و آله چسبیده به بیت بود ام

 (. ۴۲۳/ ۱۳ق،  ۱۴۰9اش قرار داد )عاملی،  کنونی 
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طور که از باب تقیه یا هر مصلحت دیگری جایگاه کنونی  ائمه علیهم السلام همان 

اند، ممکن است به خاطر تقیه یا هر مصلحت دیگری  مقام ابراهیم را معتبر دانسته

ایجاد شده، نیز به رسمیت شناخته و با  این تغییر را که در فرهنگ پوششی کنیزان  

 آن مخالفت قطعی نکرده باشند. 

 

 گیرینتیجه

بر اساس این پژوهش قرآن کریم در حکم شرعی وجوب تسترّ زنان، تفاوتی بین  

  ی صل   کنیز و غیرکنیز ننهاده است. در زمان نزول قرآن و حیات ظاهری پیامبر اکرم 

ای به تمایز پوشش کنیزان و زنان آزاد نشده،  نیز، نه تنها هیچ اشارهو آله    ه یالله عل

اند؛ اما چون  کنیزان نیز مانند زنان آزاد امر به تسترّ شده   هاگزارش بلکه در برخی  

بار  پیش از اسلام مشابهت پوشش کنیزان و زنان آزاد یک قبیله امری نکوهیده و ننگ 

می  میشمرده  در  خلفا  در عصر  و  وحی  نزول  از  پس  روزگار  در  بازگشت  شده،  انه 

از   برخی  با    ژهیوبه ی جاهلی  هاارزش تدریجی  اعاجم  و  موالی  بین  فاصله طبقاتی 

دید خلفا از حکم  اشراف عرب، این حکم جاهلی نیز احیا شده و کنیزان با مصلحت

وجوب تستّر زنان مستثنا شدند. برای این که باور این ادعا دور از ذهن به نظر نیاید،  

الله    ی صل  فهمی صحابه و خلفا پس از پیامبر گاهی و قرآن آوضعیت حاکم بر شریعت

نیز بررسی و اثبات شد که این وضعیت، وضعیت مطلوبی نبوده و در چنین  و آله    هیعل

گذاری بین پوشش کنیزان و زنان آزاد قابل  بستری امکان احیای سنت جاهلی فرق 

 باور است. 
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Abstract 

This research seeks to answer the question of what are the 

effects of the interaction between the two fields of jurisprudence 

and education on the individual and social life of a Muslim, from 

the perspective of the Holy Quran and hadiths. Analytical-

descriptive review of this issue shows that the comprehensive 

education of man is one of his basic needs and man achieves his 

desired perfection in the light of proper education. Shari'a also has 

a special place in human life and a set of do's and don'ts surrounds 

his life. The development of human life in the present age and its 

cultural and social changes have caused human needs to take a 

new form. The Shari'a has found a new mission to meet human 

needs. Human needs go beyond playing a role in the individual 

life of man and the Shari'a must meet the needs of man in all 

individual and social dimensions. The position and role of 

jurisprudence in various physical, mental and intellectual 

dimensions of man based on principles such as servitude, 

authority and freedom, causes the impact of jurisprudence and 

Sharia in all individual and social dimensions of human education 

and brings him closer to the perfection of his humanity. 
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دوفصلنامه فرهنگ پژوهی اخلاق در جامعه اسلامی« »  

  

۱۴۰۳سال اول، شماره اول، بهار و تابستان    

  

 در ابعاد   تیتعامل فقه و تربادله قرآنی و روایی تأثیرات 

 فردی و اجتماعی 

 ۱محسن قمرزاده 

 (  ۱۴۰۳/ ۳۰/۱تاریخ پذیرش مقاله:  -  ۲۳/9/۱۴۰۲)تاریخ دریافت مقاله: 
 

 چکیده

 این تحقیق در صدد پاسخگویی بـه ایـن سـؤال اسـت کـه تـأثیرات تعامـل

یــک مســلمان، از  اجتمــاعیفــردی و  زنــدگى فقــه و تربیــت در عرصــه دو

انــد. بررســی توصــیفی تحلیلــی ایــن دیــدگاه قــرآن کــریم و احادیــث کدام

ــت ــه تربی ــت ک ــای آن اس ــئله گوی ــرورش و مس ــههمه پ ــان جانب  از انس

ــاى ــى نیازه ــت اساس ــان و اوس ــو در انس ــت پرت ــحیح تربی ــه ص ــال ب  کم

 زنــدگى در ایویــژه نیــز جایگــاه شــریعت. آیــدمینائــل  خــویش مطلــوب

 کــرده احاطــه را او زنــدگى نبایــدها و بایــدها از ایمجموعــه و دارد انســان

ــت ــرفت. اس ــونی پیش ــر کن ــر در عص ــدگى بش ــولات و زن ــى تح  و فرهنگ

گیـرد.  بـه خـود  جدیـدى  شـکل  اجتماعى آن، موجـب شـده نیازهـای بشـر

ــه ــه نیازهــای انســان رســالتىشــریعت ب ــوین منظور پاســخگویی ب ــدا ن  پی

 فــردى زنــدگى محــدوده در نقــش ایفــاى از کــرده اســت. نیازهــای انســان

 
 .السلام همیائمه اطهار عل یمرکز فقه ثیگروه فقه قرآن و حد اریگروه و استاد ریمد.  ۱
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 در انســان نیازهــاى پاســخگوى بایســتشــریعت می و رفتــه فراتــر انســان

جایگـاه و نقـش فقـه در ابعـاد مختلـف   .باشـد  اجتمـاعى  و  فردى  ابعاد  همه

جسمی، روحی، عقلی انسـان بـر مبنـای اصـولی چـون عبودیـت، اختیـار و 

آزادی، موجــب اثرگــذاری فقــه و شــریعت در تمــامی ابعــاد فــردی و 

و او را بـه کمـال انسـانیت خـویش نزدیـک   اجتماعی تربیـت انسـان شـده

 نماید.می

دی: ان کلیاا ــر ترب واژگاا ــه ب ــأثیر فق ــت ــاد ، تی ــردابع ــترب یف ــاد ، تی ابع

 ، تعامل.تیترب یاجتماع
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 دوسـویه اسـت.  جامعـه  فـردی و اجتمـاعی در  تربیـت  و  فقـه  رابطـه  و  تعامل

ــه ــک فق ــوزه ی ــی ح ــرعی معرفت ــلامی و ش ــت. اس ــز اس ــت نی ــد تربی  هرچن

 اســت و بــه خــودی خــود ماهیــت عینــی هــایفعالیت و هــاآموزه از ایمجموعــه

 جامعــه یــک در عینــی پدیــده ایــن موجــب تعامــل امــا نــدارد، دینــی و اســلامی

کـنش در  یهـافقـه نـاظر بـه چارچوبیعنـی  ؛  گـردددینی و اسلامی، با فقـه می

. شــودبــه هنجــار میهــا تعبیــر از آن گــاهی اســت کــه یو اجتمــاع یحــوزه فــرد

امـا تـأثیر هنجارهـا   ،فقـه دربرگیرنـده تمـام هنجارهـا نباشـد  گرچه ممکن است

ــل انکــار  فــرد و جامعــه غیــر تیــدر ترب ــودهقاب ــه جوامــع د ب ــیو مخــتص ب  ین

 .ستین

ــه فقــه اگــر رو، از ایــن ــأثیراتی اســلامی دانــش یــک عنــوان ب  تربیــت در ت

 دینـی  بخشـیده و آن را  تربیـت  بـه  دینـی  و  اسـلامی  بـوی  و  رنـگ  باشد،  داشته

 آن عناصــر و در نظــر گــرفتن نقــش متقابــل فقــه و تربیــت. کنــدمی اســلامی و
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فقـه و تربیـت را در ابعـاد مختلـف فـردی و   جامعـه، میـزان تأثیرگـذاری  یک  در

دارد آشـکار مـی  فقـه،  قلمـرو  بـا تعیـین  اجتماعی افـراد یـک جامعـه مشـخص و

 ایــن رو، از ایــن. کنــد عرضــه توانــدمی را تربیــت فرآینــد از عناصــری چــه فقــه

دینــی مطلــوب قــرآن  تربیــت بــر فقــه یرگــذاریتأث صــدد بررســی در پــژوهش

 یم است.کر

در زمینه فقـه و تربیـت تحقیقـاتی گونـاگونی انجـام گرفتـه اسـت. از جملـه: 

 حجــتتربیتــی، نوشــته  فقــه رویکــرد بــا فرزنــد تربیــت و -کتــاب: فقــه تربیتــی

ــاب: نگرشــی۱۳9۵) یاعرافــالاســلام علیرضــا  ــر (، کت تربیــت،  و فقــه تعامــل ب

(، مقالــه: تــأثیرات فقــه بــر ۱۳۸۳) یبنــارالاســلام علــی همــت  حجــتنوشــته 

ــرد  ــلنامه راهب ــی، فص ــا اعراف ــته علیرض ــی، نوش ــام تربیت ــگ )نظ (، ۱۳9۵فرهن

ــانی ــه: مب ــی روش شــناختیانسان مقال ــرآن تربیت ــد در حــدیث و ق ــاعی  بع اجتم

های متعـددی کـه در زمینـه فقـه و نگاشـته  (۱۳9۵زاده )نوشته محمـد و فقهـی  

 و فقـه تعامـل نـوز پژوهشـی کـه تـأثیرو تربیت به نگارش درآمـده اسـت؛ امـا ه

 کـریم  قـرآن  دیـدگاه  تربیت در ابعاد فردی و اجتمـاعی زنـدگی افـراد را از منظـر

بـر آن اسـت تـا  تحقیـقایـن روایات مورد بررسی قرار دهـد، یافـت نشـد. لـذا   و

 های تعامل این دو عرصه داشته باشد.نگاهی به زمینه

 

 . چهارچوب نظری2

و در اصــطلاح،  (۲۰۱/ ۱ تـا،بی بــن منظـور،ا)در لغـت بــه معنـای فهـم  فقـه

و  طریــق اســتنباط ادلــه از شــود کــهشــرعی گفتــه می فرعــی احکــام بــه علــم

 کتــب در نمــوده، اســتنباط معتبــر منــابع از مجتهــدین کــه دســتوراتی مجموعــه

 .(9۲، ۱۳۷۸حسینى، ؛ ۲۲، ۱۴۰۶العاملى، ) شده است منعکس فقهی

( و ۱۴/۳۰تـا،  بی  بـن منظـور،ا)  و نمـو  ی رشـدابـه معنـ،  ربـو  تربیت نیز از ریشـه

ــب از ریشــه ــک، رب ــای مال ــه معن ــ، ب ــا م دبر، صــیرورت و دگرگــونی در شــیء ت
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ــه کمــال ــان، ) رســیدن ب ــا، بی راغــب اصــفهانی، ؛۲/۶۴ طریحــی،؛ ۱/۴۰۰هم ت

و  آموزشـــی نظـــام یـــا نهـــاد( و در اصـــطلاح ۴/۳۵، ۱۳۶۰، مصـــطفوی ؛۳۳۶

 یــا شــود کــه محتــواتأثیرپــذیری گفتــه می و تأثیرگــذاری پرورشــی، بــه فرآینــد

ــه ــهبرنام ــه هم ــنین ای ک ــه و س ــوال هم ــات اح ــرا می حی ــانی را ف ــرد انس گی

 .(۲/۶۱۶تا، خمینى، بی؛ ۳/9۰، ۱۳۷۵رفیعی،)
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تعامل فقه و تربیت بر اسـاس برخـی از عناصـر اسـت. از جملـه ایـن عناصـر 

 بـر تأثیرگـذاری در صـدد تربیتـی عوامـل زیـرا؛  اسـت  آنها، یعنی انسان  موضوع

 هـاواکنش  و  رفتارهـای مطلـوب انسـان بـوده  گـرایش و  بیـنش،  فرآیند اندیشـه،

گیـــرد. فـــردی و اجتمـــاعی را دربـــر میدر زنـــدگی  او، بیرونـــی رفتارهـــای و

 .(۱۷، ۱۳۸۸، علویرفتارهای انسان است ) و اعمال فقه نیز، موضوع

تره رو و گساا ــترک قلماا ــر مش ــت عنص ــت. دیگرس ــتره تربی ــه  ایگس ب

 بـر مشـتمل جانبـه اسـت. ایـن عنصـرو فراگیـر و همه انسان داشـته  عمر  بلندای

 پـرورش  در  نحـوی  بـه  کـه  هـاییفعالیت  و همـه  تولـد  از  پـیش  ساززمینه  عوامل

ــاد ــودی ابع ــان وج ــذار انس ــت، تأثیرگ ــود )می اس ــیرازى، ش ــارم ش ، ۱۴۱۶مک

۱/۱۱۳). 

 از پــیش انســان از عمــر مقــاطع همــه فقــه و احکــام شــرعی گســتره عظــیم

از   نیـفقـه و بلکـه تمـام ابعـاد دبـه عبـارت دیگـر    شـود؛تولد را نیز، شـامل می

 نیــو ا بــودهانســان  یو اجتمــاع یفــرد یهااول خلقــت نــاظر بــه تمــام ســاحت

؛ چراکـه سـتین  ریـدر دوران اخ  یجامعـه بشـر  طیشـرا  دهییـزا  تیشمول و عموم

 شــرعی گــذارقانون بلکــه پــردازد؛نمی انســان زنــدگی از خاصــی بــه جنبــه فقــه

ــان ــه چن ــه احکــام حکیمان ــه همــه زمین ــوط ب ــأمینشــرعی مرب  ســلامت های ت
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 و معیشــتی امــور اجتمــاعی، تــأمین و فــردی عقلانــی، روانــی و جســمی، احکــام

 هایجنبـه  همـه  آنهـا  بـه  عمـل  و  التـزام  پرتـو  در  کـه  کـرده  وضـع  و... را  مادی

 (.۳9، ۱۳۷۵محقق داماد، یابد )پرورش می انسان وجودی

وا ائل و محتاا رح مساا ــه دو در مطاا ــر  حیط ــت، عنصــر دیگ ــه و تربی فق

 اســت هــاییفعالیت و هــاآموزه کلیــه شــامل تربیــت، محتــوای. آنهاســتتعامــل 

 نیــز فقــه مســائل و محتــوا. اســت مــؤثر انســان وجــودی ابعــاد پــرورش در کــه

 آموزشــی، نبایــدهای و بایــد از اعــم شــرعی، نبایــدهای و بایــد از اســت عبــارت

 .رفتاری و عملی

 بـه  تربیـت  هـم  زیـرا  تربیـت اسـت؛  و  فقـه  تعامل  ، عنصر دیگرغایی  هدف

 یـک  عنـوان  بـه  فقـه  هـم  و  اسـلامی  جامعـه  در  گرهـدایت  فرآینـد  یـک  عنوان

 یـک و مکلـف بـه انسـان رسـاندن راسـتای در اسـلامی، و دینـی  معرفتـی  حوزه

لازم بـه (. ۳۴، ۱۳۸۱)اعرافـی،کننـد  می  حرکـت  الهـی  قـرب  یعنـی  غـایی،  هدف

 همـه  کـه  بیـان  ایـن  بـه  دارنـد؛  کـاربردی  جنبـه  دو،  هـر  تربیت  و  ذکر است فقه

ــه احکــام ــه نحــوی ب ــی جنب ــد و کــاربردی عمل ــر. دارن ــن رو تعبی  احکــام» از ای

ــه ــا ســخنان در «عملی ــوی از. دارد رواج فقه ــر، س ــارزترین دیگ ــه ب ــت جنب  تربی

 (.۲/۶۱۶تا، خمینی، بی)و متربی است  انسان عملی رفتارهای و هافعالیت

عناصـر، بـه عنـوان به طور کلی باید گفـت جایگـاه خـاص هـر یـک از ایـن  

کنـد؛ بـه ویـژه آنکـه تشـکیل ایـن ای را دنبـال مییک واحد مرکب، هدف ویـژه

امـا اگـر یکـی از عناصـر بـه ؛  تعامل، مطلـوب قـرآن کـریم و حـدیث نیـز باشـد

و  لحاظ نظری یا عملی بـه درسـتی اسـتخراج و اجـرا نگـردد، کـل دسـتگاه فقـه

 رسد.جه مطلوب نمیخوش تزلزل شده، به نتیدستگاه تربیت انسانی دست
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 اند از:اصول مشترک فقه و تربیت عبارت
 

 اصل بندگی .4-1

تعبد عبارت اسـت از اطاعـت و انقیـاد محـض در برابـر خداونـد و انجـام بـی 

 برابـر  در  فروتنـی  و  خشـوع  تواضـع،  مسـتلزم  کـه  چون و چرای دسـتورات الهـی

ابـن )اسـت   وی  احکـام  و  دسـتورها  از  کشـیگردن  و  تکبـر  طغیـان،  از  پرهیز  و  او

 (.۲۰۶، ۱9۷9فارس، 

ــه ــین در برنام ــد ها و فعالیتهمچن ــرورش و رش ــی همــواره پ هــای تربیت

بـا احکـام و  ای کـه هنگـام مواجهـه اوگونـه  تعبدی انسان مورد توجه اسـت، بـه

دستورات فقهی و غیر فقهـی الهـی، تسـلیم محـض پروردگـار گـردد )سـبحانی، 

ــل انجــام عمــل (. ۱/۱۱۱، ۱۳۸۲ ــا دلی ــؤمن تنه ــرد م ــرآن ف ــه از نظــر ق از جمل

ــی را،  ــتورات فقه ــددس ــب خداون ــرفتن آن از جان ــمه گ ــه سرچش ــان ب و  اطمین

عمـل مزبـور از دیـد الهـی مطلـوب یـا   صرف اینکـهو    دانستهمنوط به امر الهی  

 کند.مطلوب است اقدام به انجام آن یا اجتناب از آن می ریغ

و مؤمنـان  ؛وَأَنَّ الَّـذيِنَ آمنَـُوا اتَّبعَـُوا الْحَـقَّ مـِنْ رَبِّهِـمْ: »فرمایدخداوند می

ــى کــه از ســوى پروردگارشــان بــود تبعیّــت نمودنــد  اصــل (۳، )محمــد «.از حقّ

ــت ــی عبودی ــه تربیت ــد در  موجــب در برنام ــه تعب ــرورش روحی انســان ایجــاد و پ

بــه نحــوی کــه در او حــالتی از اطاعــت متواضــعانه در برابــر اوامــر الهــی  شــده،

ــاد  ثبـــات در اهـــداف کلـــی و  (؛ و۱۱/۱۰۷، ۱۴۰۶)الطبرســـی، شـــود میایجـ

درونـی ناشـی از حضـور خداونـد  یجـاد انگیـزهپیروی از قـوانین مانـدگار الهـی، ا

ــزد فــرد ــد ،ن ــه خداون ــی از  ،کســب عــزت نفــس از طریــق اتکــا ب اســتغناء درون

ــی از دســتاوردهای تربیتــی دی ــاس تنهــایی و ... بعض ــران، رهــایی از احس گ

 ی است که در سرتاسر فقه قابل مشاهده است.خدامحورعبودیت و 
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 و هـــدایت راه پوییـــدن در و بـــوده اختیـــار و اراده کرامـــت، دارای انســـان

 و خیــر دوگانــه هــایگرایش بــا و گیــردمی تصــمیم خــود الهــی، تکــالیف انجــام

 داشـته آزمـایش و انتخـاب فرصـت گونـاگون تمـایلات بـا تـا  گشـته  مواجـه  شر

نُ  أَيكُـمْ  لِيبْلـُوَكُمْ  وَالْحَيـاةَ  الْمـَوْتَ  خَلَقَ  الَّذِي: »باشد کـه   همـان؛  عمََـلاً  أَحْسَـ

 «.مــرگ و زنــدگى را پدیــد آورد تــا شــما را بیازمایــد کــه کــدامتان نیکوکارتریــد

ــک، ) ــد( ۲مل ــام خداون ــات تم ــادی امکان ــوی و م ــرای را معن ــان ب ــراهم انس  ف

(. ۷/۲۱۳، ۱۴۱۷کنــد )طباطبــایی، می اســتفاده آنهــا از چگونــه ببینــد تــا ســاخته

کنـد )الطبرسـی،   دخالـت  انسـان  کارهـای  در  جبـری  صـورت  به  نخواسته  خداوند

ــاظر بلکــه (؛۸/۳۱۰، ۱۴۰۶ ــذينَ : »اســت او اعمــال ممــتحن و ن ــا الَّ ــدْ فتَنََّ وَ لَقَ

ــ ــنْ قَ ــيعْلمََنَّ بْلِهِممِ ــهُ فلََ ــذيِنَ اللَّ دَقُوا الَّ ــيعْلمََنَّ صــَ ــاذِبِينَ وَلَ و بــه یقــین،  ؛الكَْ

انـد کسانى را که پیش از اینان بودنـد آزمـودیم تـا خـدا آنـان را کـه راسـت گفته

خداونــد انســان  ،(۳عنکبـوت، ) «.گویــان را ]نیـز[ معلــوم داردمعلـوم دارد و دروغ

ــامی  ــای تمـ ــار مبنـ ــن آزادی و اختیـ ــده و ایـ ــار آفریـ ــاحب اختیـ را آزاد و صـ

ــه، بهفعالیت ــرار گرفت ــاری او ق ــهگوهــای اختی ــی را ای کــه فعالیتن هــای تحمیل

 (.۲۳/۲۰۸، ۱۴۱۷تابد )طباطبایی، برنمی

 یتـیهـای تربروشو  هابرنامـه نکـهیا یعنـی تیـدر ترب  اریـاصـل اختبنابراین  

 یاسـت کـه مبتنـ  تربیتـی  مقبـول  تیـترب  نمایـد.انسان را مخـدوش    اریاخت  دینبا

. در فقـه اسـلامی هـیچ تکلیـف و فعـالیتی کـه همـراه و اراده آزاد باشد  اریبر اخت

اجبــار و اکــراه باشــد تأییــد نشــده اســت. از ایــن رو، در کلیــه عقــود و ایقاعــات 

 (.۲۴/۳9، ۱۳۶۳)البحرانی، شرعی اختیار شرط صحت آنها است 
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قــرآن بــه داشــتن انعطــاف و اعتــدال در تربیــت تأکیــد جــدی کــرده و دوری 

ــراط از  ــش و اف ــامع، آرام ــحیح، ج ــت ص ــه تربی ــتیابی ب ــل دس ــریط را عام و تف

 موجـــب عملـــی را، و عقلــی بعـــد بــین ســلامت روانـــی دانســته و تـــوازن

 و دنیــوی ســعادت و فــرد یافتــه تکامــل شخصــیت نشــانه صــحیح، ریزیبرنامــه

 (.۱۳۶، ۱۳۸9داند )ملکی، می او اخروی

ــد در قــرآن اســت کــه می ــان خداون ــد:مؤیــد ایــن امــر بی ــذَلكَِ » فرمای وَكَ

ــاسِ ــى النَّ هَدَاء علََ طًا لِّتَكُونُــواْ شــُ ــَ ــةً وسَ ــاكُمْ أُمَّ و بــدین گونــه شــما را ؛ جعََلنَْ

( احکـام الزامـی ۱۴۳« )بقـره،  .امتى میانه قـرار دادیـم تـا بـر مـردم گـواه باشـید

فقهی، تکـالیف و احکـامی اسـت کـه بـه دلیـل اهمیـت زیـاد آنهـا در تربیـت و 

و انســان مســلمان مجــاز بــه تــرک و یــا  الزامــی بــوده هــدایت انســان،

انگاری در آنها نیسـت. ایـن تکـالیف دارای جنبـه فعلـی )واجبـات( و جنبـه سهل

عدم فعلی )محرمات( اسـت، امّـا احکـام غیـر الزامـی شـامل تکـالیف و احکـامی 

کـه دارای جنبـه فعلـی  تر از احکـام الزامـی قـرار داشـتهاست که در رتبـه پـایین

از اصــول  (.۱/۶۳ ،۱۴۱۸ صــدر،) ( هســتند)مســتحبات( و غیــر فعلــی )مکروهــات

ــاره می ــن ب ــه در ای ــی ک ــل تربیت ــود، اص ــتخراج نم ــه اس ــوان از فق ــدت و  تیج

ــیســخت ــام الزام ــهل گیری در احک ــی اســت. و س ــام الزام ــر احک انگاری در غی

مـی شارع دو نوع برخورد با احکام فقهـی داشـته اسـت: در ارتبـاط بـا احکـام الزا

یعنــی واجبــات و محرمــات در شــرایط عــادی و معمــولی بســیار جــدی و 

دهــد، امّـا در مواجهــه بـا احکــام گیر بــوده و انعطـافی از خــود نشـان نمیسـخت

ــهل ــان و س ــیار آس ــی بس ــر الزام ــت گیر و انعطافغی ــذیر اس ــینی زاده، )پ حس

۱۳۸۰ ،۱/۸۰.) 
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تـــوان انســـان، شـــرایط، موقعیـــت، هـــای تربیتـــی لازم اســـت در فعالیت

شـود و متناسـب بـا ایـن شـرایط، تـدابیر   استعدادها و نیازهـای انسـان سـنجیده

ــی اندیشــیده شــود ــوب رســد تربیت ــه نتیجــه مطل ــی ب ــل تربیت ــا فع ــى  ت )الجبع

رعایــت توانــایی و و اگــر تــدریجی بــودن تربیــت ( ۲/۱۰۵، ۱۳۸۷العــاملى، 

های جـدی بـه سـاختار تربیتـی بقدرت افراد در امـر تربیـت آسـیب ببینـد، آسـی

 شود.فرد و جامعه وارد می

بُ كُـلُّ نفَْـسٍ إِلـَّا عَلَيْهـَا وَلـَا تـَزِرُ وَازِرَةٌ »  فرماید:خداوند می ... وَلَا تَكْسِـ

ــرَى... ــوْقَ  وِزْرَ أخُْ كُمْ فَ ــعَ بَعْضــَ ــأَرْضِ وَرَفَ ــائِفَ الْ ــمْ خلََ ــذِي جعََلكَُ ــوَ الَّ وَهُ

( در ایـن آیـات ۱۶۵و    ۱۶۴انعـام،  )«  ...لـُوَكُمْ فِـي مـَا آتـَاكُمْبعَضٍْ دَرَجـَاتٍ لِيَبْ

وسـیله آزمـون او و...،    را از جملـه سـنهـر انسـانی    خداوند توانایی و محـدودیت

 دارد.بیان می

مثلاً به رغـم تعـدد و کثـرت مـوارد حـدود اسـلامی هـیچ یـک بـر کودکـان 

ــاری نمی ــر میج ــا تعزی ــان تنه ــود و کودک ــوندش ــا ش ــا از لح ــیتی در  ظ جنس

مسائل متعدد فقهی تفاوت میـان مـردان و زنـان لحـاظ شـده اسـت؛ مـثلاً نمـاز 

و روزه در زمان قاعدگی زنان بـر آنـان واجـب نیسـت در حـالی کـه تحـت هـیچ 

ــته نمی ــردان برداش ــده م ــاز از عه ــرایطی نم ــودش ــی، )فاضــل ش ، ۱۳۷9 لنکران

 و افـراد تـوان بـا هـا،فعالیت  و  تکـالیف  تناسـب  بـر  اصـل،  این  در  (۲۰۴  -۶/۱۸۶

 مکلّفان، تأکید شده است.
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ــن رو از  ــت. از ای ــاعی اس ــردی و اجتم ــد ف ــان دارای دو بع ــیت انس شخص

ــز تعامــل فقــه و  ــرآن نی ــدگاه ق ــتردی ــل  تبی ــد فــردی و اجتمــاعی قاب در دو بع

 بررسی است.
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 تأثیر در بعد فردی .1-5

 تربیت شامل مواردی است از جمله:بعد فردی تعامل فقه و 
 

 جسم .5-1-1

ــت جســمانی  ــرآن، تربی ــدگاه ق ــدن جســم از دی ــی پروران ــایعن ــا  ت ــال ب اعم

و فـرد را   ودبـدن در مقابـل انـواع امـراض قدرتمنـد شـ  و  ردهمختلف مبادرت کـ

زمینـه شـکوفایی جوانـب   آمـاده وفـردی و اجتمـاعی    مختلـفهای  برای فعالیت

، القرایــیآورد )اخلاقــی انســان را فــراهم  عقلانــی و معنــوی، مختلــف روحــی و

۱۳۸9 ،۱۲۸) 

ــد می ــد:خداون ــوهٍ» فرمای ــن قُ ــا اســتَطعَتُم مِ ــم مَ ــدُّوا لَهُ  یو شــما )ا؛ وَ أعِ

 یـا:  ( و۶۰.« )انفـال،  دیـکن  ایـمؤمنان( در مقام مبـارزه بـا آن کـافران خـود را مه

 رومنــدترین یو تنــ شــتریب یچــون دانشــ؛ وَ زادَهُ بَســطَهً فِــي العلِــمِ و الجِســم»

قرین شـدن قـوای جسـمانی و علـم در ایـن آیـات، حکایـت   (۲۴۷.« )بقره،  دارد

 ...و نوعی ارتباط بـین کمـال جسـمی و آمـادگی جهـت کسـب دانـش، بیـنشاز  

 الْقَـوِيِ مثََـلُ الْمـُؤْمِنِفرمایـد: »می زیـرسول اکرم صـلی الله علیـه و آلـه ندارد.  

عِيفِ كَخَامـَةِكَالنَّخلَْةِ وَ   درخـت   ماننـد  یمـؤمن قـو  ؛الـزَّرْع  مَثَلُ المُْـؤْمنِِ الضّـَ

ــع ــؤمن ض ــت و م ــ فیخرماس ــل زم ــت. نیمث ــخت اس ــعیری،« )س ــا، بی ش ت

بلکـه   ؛ی نیسـتدینـمقصـد اصـلی در تربیـت    هدف غـایی و  ،تربیت جسم (۱۸۳

 (.۲۸۸، ۱۳۸۸، )القرایی استای برای رشد و تعالی روح وسیله

ا »  :فرمایـدیاکـرم صـلی الله علیـه و آلـه مپیامبر  چنانچه   لـَا فِـي الْحَيـَاةِ إِلّـَ

ــعَ حَّة مَ ــِّ ــه،) «الص ــن بابوی ــژه۴/۳۷۰، ۱۳9۳ اب ــه وی ــز توج ــه نی ــه (. در فق ای ب
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ــرای روح شــده و مســائل  ــزاری ب ــوان اب ــه عن ــد جســمی انســان، ب ــرورش بُع پ

ها و آشـامیدنیهـا  دو بـابِ خوردنی.  متعددی به این امـر اختصـاص یافتـه اسـت

به طور مستقیم بـه پـرورش ایـن بعـد مربـوط اسـت و در آنهـا احکـام متعـددی 

ــون خوردنی ــامیدنیپیرام ــا و آش ــه ه ــده و ب ــر ش ــاز ذک ــاز و غیرمج های مج

هــایی چــون پرداختــه شــده اســت؛ همچنــین باب هــانآمســتحبات و مکروهــات 

ارتبــاط و سـربریدن حیوانـات بـا ایـن امـر در  شـکار کـردنطهـارت و نجاسـت، 

 است.

ها، یکـی از قواعـد مسـلّم فقهـی و بـه حـد تـواتر، قاعـده نفـی علاوه بر این

و در سراسـر فقــه هرگــاه حکمـی از احکــام شـرعی مســتلزم چنــین  ضـرر اســت

ــی،  و حفــظ ســلامت  (۱۸ -۱۷ ،۱۳۷۵ضــرری باشــد، مشــروعیت نداشــته )نراق

(. ۵۱۸ /۲ ،۱۴۱۳ خــویی،شــود )جســمی فــرد بــر عمــل بــه آن حکــم مقــدم می

 .آنچه اشاره شد احکامی فقهی مربوط به افراد مکلّف و بالغ بود

قابل توجه آنکـه در فقـه بـا توجـه بـه اهمیـت و نقـش پـرورش جسـمی در 

ــودکی ــی و ک ــیب دوره جنین ــرورش و آس ــه پ ــی ب ــه خاص ــتر، توج پذیری بیش

ای بــرای تــأمین ایــن هــدف ســان در ایــن دوره شــده و احکــام ویــژهجســمی ان

عــدم وجــوب روزه بــر زن بــاردار، تــأخیر حــدّ از زن بــارداری  وضــع شــده اســت.

ی تأکیـد طـور کلـو بـه    که مرتکب زنا شده، تأکید بر دادن شـیر آغـوز بـه نـوزاد

ت هایی از ایــن احکــام و تعــاملات فقــه و تربیــبــر اســتفاده از شــیر مــادر نمونــه

 (.۵۳۰ - ۱/۵۲9، ۱۳۸9طباطبایی گلپایگانی، است )

 روح .5-1-2

 و ملکــوت اســت عــالم ســنخ از انســان در شــدهدمیده روح قــرآن، دیــدگاه از

وَّيتُْهُ فَـإِذَاشده »  داده  نسبت  خداوند  به  لـَهُ فَقعَُـوا رُّوحِـي مـِن فِيـهِ وَنفََخْـتُ سَـ
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اجِديِنَ و از روح خــود در او  اراســتمیپــس آنگـاه کــه او را بـه خلقــت کامـل ب ؛سَـ

 .(۲9، حجر) د«یبر او به سجده درافت دمیبدم

عبــادت، راز و نیــاز، کــرنش در برابــر خــالق هســتی نــه تنهــا هــدف تربیــت، 

و مـن   ؛لِيعَبُْـدُونِ  إِلـَّا  وَالْـإِنْسَ  الْجـِنَّ  خلََقْـتُ  وَمـَا»  بلکه هدف آفرینش اسـت:

« ( پرسـتش کننـد.ییکتـایمـرا )بـه    نکـهیا  یمگـر بـرا  دمیـافریجن و انـس را ن

ــات،  ــت و۵۶)ذاری ــات، منزل ــه وابســته انســان گرامیداشــت ( آرامــش، حی ــد ب  بع

 .(۱۳/۵۴۷، ۱۴۱۷طباطبایی، ) اوست روحانی و معنوی

ــه ــول چنانک ــه  رس ــه و آل ــلی الله علی ــدا ص ــدمیخ ــر لا الله إن»: فرمای  ينظ

خداونــد بــه قلــوبكم؛  إلــي ينظــر ولكــن صــوركم إلــي لا و أجســادكم إلــي

ــم ــماجس ــما نم لیها و ش ــرد،یش ــه قلب نگ ــه ب ــابلک ــما م یه ــردیش  «.نگ

تربیــت روحــی و درونــی فــرد، مشــتمل بــر رابطــه انســان بــا  (۶، ۱۳۵۱نــووی،)

ــد ــدشیپو  خداون ــی از  درآم ــت. یک ــی او اس ــاعی و بیرون ــد اجتم ــت در بُع تربی

 اهداف فقه نیز ساماندهی ارتباط با خداست.

ــاد وجــودی ترین بابنخســتین و گســترده ــد از ابع ــن بُع ــه ای ــای فقهــی ب ه

کننـده ایـن بعـد تربیتـی ای کـه فقـه تأمینگونـهانسان اختصاص یافته اسـت. به

ــت ) ــاری،اس ــه، ۴۳ ،۱۴۱۵ انص ــن رابط ــاز، روزه و باب( و در ای ــون نم ــایی چ ه

ای داشــته و بــا رو کــردن بــه خــدا و یــاد او، ســلامت و کننــدهحــج نقــش تعیین

 .(۲۶، ۱۳۷۷جبعى،  شود )عاملىبهداشت روحی، قرین زندگی انسان می

و بـه نـوعی   را بـه اهـداف تربیـت اضـافه  شـدهحاصلفقه نیز این سلامت روانی  

ــه و ت ــش فق ــین دان ــل در عرصــه اهــداف ب ــرار میتعام ــت برق شــود. شــرط ربی

صحت قبولی همه عبادات، نیـت خـالص و الهـی اسـت و اگـر تکـالیف توصـلی، 



    ۳۷۵                                  ادله قرآنی و روایی تأثیرات تعامل فقه و تربیت در ابعاد فردی و اجتماعی

، ۱۳۸۱انجـام شـود، مسـتحق پـاداش اسـت )اعرافـی،   خداونـدبا قصد قـرب بـه  

۴۳). 
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گـردش ، زمـین را بـه تفکـر در خلقـت آسـمان و  بسیاری از آیات قرآن افـراد

ــب و ــود  روز و ش ــر در ذات خ ــی تفک ــوت نمودهحت ــی،دع ــد )طوس ، ۱۴۰9 ان

هُ (، »9/۱۳9 هِمْ حتََّـى يتََبَـيَّنَ لَهـُمْ أَنّـَ سنَُرِيهِمْ آياتنِـا فِـي الْآفـاقِ وَ فِـي أَنفُْسِـ

هُ علَـى الْحَقُّ أَ وَ لَمْ يَكْفِ بِرَبِّـكَ يْ  أَنّـَ هِيدٌكُـلِّ شَـ هاى بـه زودى نشـانه  ؛ءٍ شَـ

ــاگون ــا ]ى گون ــود را در افقه ــا ها[ و در دلخ ــود ت ــواهیم نم ــان خ ــان بدیش یش

برایشان روشن گردد که او خـود حـق اسـت. آیـا کـافى نیسـت کـه پروردگـارت 

 (.۵۳« )فصلت، خود شاهد هر چیزى است؟

شـود انسـان در زنـدگی فـردی و اجتمـاعی خـود تربیت عقلانـی موجـب می

را پیشـه خـود قـرار دهـد )مکـارم شـیرازی، ی الهـی  اتقـوونـد و  درک خدا  یاد و

ــه ۲۰/۳۳۰، ۱۴۱۶ ــه و آل ــلام صــلی الله علی ــامبر اس ــود: »(. پی ــل آن فرم عق

واسـطه رضـایت خـدا به  و  شـودواسـطه آن کسـب می  چیزی است کـه خیـر بـه

ــب می ــرددآن طل ــد:۷۴/۶۲، ۱۴۰۳، مجلســی« )گ ــین فرمودن »دوســت  (؛ همچن

 (.۱۷۷، ۷۴ همان،اوست« ) عقل اوست و دشمن او جهل یهر شخص

ــأثیر فقــه د ــا ســایر ابعــاد هرچنــد ت ــی در مقایســه ب  تررنــگکمر بُعــد عقلان

 در عقـل عقـل، شـرط حفـظ بـرای  احکـامی  ماننـدهایی  است، با این حال، زمینه

شـرعی، در فقـه وجـود دارد کـه بـه نحـوی در پـرورش ایـن بُعـد مـؤثر   تکالیف

ــه ۱/9۳، ۱۴۱۴هســتند )گلپایگــانی،  ( شــرط عقــل در انجــام تکــالیف شــرعی ب

شــود لــف دانســته نمیمجنــون مک هــای فقهــیر آموزهحــدی مهــم اســت کــه د

 (.۲/۶۴۸ ،۱۴۱۲)حلی، 
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ــدگاه از ــی دی ــرآن، تربیت ــدون  ق ــاعی اســت و ب ــاً موجــودی اجتم انســان ذات

 قـرآن( در  ۳۳،  ۱۳۸۵احمـدی،  )  ارتباط با دیگـران قـادر بـه ادامـه حیـات نیسـت

 بــه عنـوان نمونـه خداونــد. دارنـد ایالعـادهفوق جایگــاه اجتمـاعی هایمشـارکت

 را عـبس و پیـامبران دانسـته  حـول  یکی از عوامـل مهـم در اجتمـاع  را  خویینرم

ــه عامــل ــان جــدایی و تفرق ــه و خطــاب (۳/۴۰9، ۱99۲اندلســی، ) داردمــی بی  ب

ــپ ــه  امبری ــه و آل ــلی الله علی ــدمیص ــمْ : »فرمای ــا أَعِظكُُ ــلْ إِنَّم ــدَةٍ أَنْ قُ بِواحِ

دهم کـه: بگـو: مـن فقـط بـه شـما یـک انـدرز مـى  ؛وَ فُرادي  تَقُومُوا للَِّهِ مثَنْي

 حکـم بـه جامعـه  افـراد  (.۴۶سـبا،  )  «.دو دو و به تنهایى براى خدا بـه پـا خیزیـد

ــن ــرای عقــل، و دی ــع ب ــد خــود، و ضــروری جــاری نیازهــای رف  اجتمــاع در بای

 بــدان فـرد کـه ایجامعـه ( اولــین9/۱۳9، ۱۴۰9 )طوسـی، باشـند داشـته حضـور

 نشــانگر آن تربیــت و خــانواده بــه قــرآن اهتمــام. اســت خــانواده نهــد،می قــدم

 (.۳۴، ۱۳۸۵احمدی، )است  موضوع اهمیت

كُمْ  قُـوا  آمنَُـوا  الَّـذيِنَ  أَيُّهـَا  يـا»  :دیـفرمامی  خداوند ؛ نـاراً أَهْلِـيكُمْ وَ أَنفُْسَـ

ایــد، خودتــان و کســانتان را از آتشــى کــه ســوخت آوردهاى کســانى کــه ایمــان 

ــردم و سنگ ــدآن، م ــظ کنی ــت حف ــریم، )« هاس ــرک(۶تح ــى . ت ــدم و معاص  ع

 و  معـروف  بـه  امـر  تربیـت،  تعلـیم و  بـه  توجـه  سـرکش،  شـهوات  برابر  در  تسلیم

 در آلــودگى، هرگونــه از عــاری و پــاک محیطــى ســاختن فــراهم منکــر، از نهــى

فضــای  کــه اگــر آیــداز مفــاد ایــن آیــات بــه شــمار می خــانواده و خانــه فضــاى

 ایــن بــا متناســب فرزنــدان باشــد انســانی و اســلامی اخــلاق از بــه دور خــانواده

ــیط ــت مح ــده تربی ــد و ش ــل و مفاس ــی رذای ــی در را اخلاق ــارم پ ــدارد )مک  ن

 .(۲۴/۲۸۷، ۱۴۱۶شیرازی، 



    ۳۷۷                                  ادله قرآنی و روایی تأثیرات تعامل فقه و تربیت در ابعاد فردی و اجتماعی

ها بـرای داشـتن روابـط اجتمـاعی سـالم، بـه قـوانینی با توجه به اینکه انسان

نیازمند هستند تا بر اساس آن روابـط سـالم خـویش را تنظـیم کننـد. فقـه توجـه 

ــه تنظــیم دارد. بخــش عمــده نیمکلفــای بــه روابــط اجتمــاعی ویــژه ای از آن ب

روابــط اجتمــاعی، بـــه ویــژه مســـائل حقــوقی مکلفـــین اختصــاص یافتـــه 

هسـته اولیـه روابـط اجتمـاعی از رابطـه والـدین بـا یکـدیگر و والـدین بـا  است.

فرزنــدان، در قالــب روابــط اعضــای خــانواده شــکل گرفتــه و ســپس بــه شــبکه 

 رسد.اجتماع می

ــی از روش ــییک ــای تربیت ــت، روش  ه ــاف اس ــل استکش ــه قاب ــه از فق ک

یـان کـه همراهی اوامـر و نـواهی بـا بایـد و نبایـدهای شـرعی اسـت؛ بـه ایـن ب

شـود و در پیرامون هر تکلیـف شـرعی یـک سـری بایـدها و نبایـدها مطـرح می

ــا کلیــه افــراد جامعــه روابــط اجتمــاعی برقــرار کــرده و شــبکه  نهایــت انســان ب

 (.۲/۵۰، ۱۴۱۴)گلپایگانی،  گرددارتباطی او کامل می

فقه اسـلامی در کلیـه ایـن روابـط حضـور فعـال داشـته و بـه تناسـب بـرای 

ــام  ــژهآنهــا احک ــه، وی ــرض، شــرکت، عاری ــاملات، ق ــوابی چــون مع ای دارد و اب

، اجـاره، رهـن، صـلح، مزارعـه، مسـاقات، مضـاربه، نکـاح، طـلاق، حقـوق عهیود

متقابل والدین و فرزنـدان، حقـوق خویشـاوندان، ارث، دیـات، امـر بـه معـروف و 

 (.۳/۲۸۶، ۱۴۱۴گلپایگانی، اند )نهی از منکر و... در همین راستا وضع شده
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ــان ــام در انس ــی، نظ ــت دین ــه تربی ــتیابی ب ــرای دس ــی ب ــت اخلاق ــه تربی  ب

 بــدون زیــرا ؛اســت ازمنــدینکمــال  مســیر پیمــودن و هویــت احیــای شخصــیت،

ــت ــرورش و تربی ــن پ ــه ای ــیت از جنب ــواننمی او، شخص ــه ت ــال ب ــبی، کم  نس

ــابراین؛ یافــت دســت ســعادت و نفســانی معرفــت  موعظــه، دســتوراتی چــون بن



 ۱۴۰۳، سال اول، شماره اول، بهار و تابستان ی اخلاق در جامعه اسلام  یدو فصلنامه فرهنگ پژوه               ۳۷۸
  

 

 وَ  يُـزَكِّيهِمْ...: »فرمایـدجهـت پـروش ایـن بعـد خداونـد می  و ابـتلا  توبـه  تذکر،

لالٍ لفَـي قَبْـلُ مـِنْ كـانُوا  إِنْ  وَ  الْحكِْمـَةَ  وَ  الْكتِـابَ  يعُلَِّمُهُمُ آنهـا  ؛ ومبُـين ضَـ

ــیش از آن، در گمراهــى  ــد پ ــاموزد؛ هــر چن ــاب و حکمــت بی ــد و کت ــاک کن را پ

 .(۲جمعه، ) «آشکارى بودند

 دیـن  نـه  اخـلاق  و بـدون  بـوده  الهـی  انبیـای  هدف  ترینتربیت اخلاقی مهم

، ۱۴۱۷طباطبـایی،  )  یابـدمی  سـامان  آنهـا  دنیـای  و نـه  دارد  یمفهـوم  مردم  برای

ــام آن در ۱۸/۳۴ ــه و احک ــوده(. فق ــؤثر ب ــان م ــی انس ــت اخلاق ــد و  تربی و تعه

ــاعی  ــردی و اجتم ــی ف ــایج اخلاق ــه احکــام آن، نت ــه و عمــل ب ــه فق ــدی ب پایبن

مهمی را در پی دارد. از جمله بحـث مبـارزه بـا نفـس و تهـذیب اسـت؛ بـه ایـن 

بیان که محور مباحـث فقهـی تکلیـف اسـت و ماهیـت تکلیـف، مسـتلزم نـوعی 

، ۱۴۱۴ گلپایگــانی،انجــام تکــالیف اســت )تحمیــل بــر نفــس و واداشــتن آن بــه 

ــت، (۱/۵۳۴ ــاز، روزه، غیب ــل نم ــام مث ــی احک ــی در برخ ــأثیرات اخلاق ــد ت ؛ مانن

ــت ــه تهم ــات دارای جنب ــه واجب ــیار و... ک ــاعی بس ــردی و اجتم ــی ف های اخلاق

دارد، مایـه صـفای ها بـازمیبرجسته اسـت. نمـاز انسـان را از منکـرات و پلیـدی

ــار مــیشــود، تقلــب و آرامــش دل می روزه نیــز  ...آوردواضــع و فروتنــی را بــه ب

بهترین شیوه بـرای حفـظ نفـس و مبـارزه و تسـلط یـافتن بـر آن اسـت، انسـان 

، ۱۴۱۶انصــاری، ) نمایــددار از بســیاری گناهــان و محرمــات پرهیــز میروزه

۱/۴۳۷) 

 

 گیرینتیجه

 اند از:های پژوهشی تحقیق حاضر عبارتیافته

ــه  .1 ــم از فق ــت اع ــامل تربی ــت را ش ــم تربی ــی از عل ــه، بخش ــوده و فق ب

 شود.می



    ۳۷9                                  ادله قرآنی و روایی تأثیرات تعامل فقه و تربیت در ابعاد فردی و اجتماعی

احکـام فقهــی و کیفیـت عمــل بـه آنهــا، در تعامـل بــا تعلـیم و تربیــت  .2

ــوجهی داشــته و بخــش  ــل ت ــرات قاب دینــی مــدنظر قــرآن کــریم و احادیــث، اث

 بسیاری از بایدها و نبایدهای فقهی به امر تربیت اختصاص یافته است.

بـا اسـت کـه  ایبـه گونـهزی تربیـت پرداتعامل فقـه در عرصـه نظریـه .3

هـای مـرتبط بـا موضـوع برقراری ارتباط مشترک، سـبب تعامـل و تجمیـع گزاره

دهــد کــه قواعـد کلــی از آن حاصــل ای واحــدی را شـکل میو مجموعــه گشـته

 آید.می

تربیتـی را   -توانـد احکـام فقهـیتـر از فقـه، میتربیت با نگـاهی افزون .4

 ه اهداف مشترک گردد.و موجب دستیابی ب استنباط کرده

ــد تــأثیر تعــاملات فقهــی بــا عرصــه تربیــت، هــم ســو بــوده و می .5 توان

خلأهــا و نیازهــایی کــه بــه اســتنباط احکــام فقهــی، از ایــن هــم ســویی ایجــاد 

 کند.شود را پر میمی

ــه عرصــه ــه و تربیــت، میتوجــه ب ــاملات فق ــف تع ــد موجــب های مختل توان

دینـی مطلـوب قـرآن کـریم و احادیـث هـای تربیـت  و یـا رد گزاره  اصلاح، تأیید

 شود و زمینه سعادت و کمال افراد را فراهم آورد.
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