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قرآنویکرد دوفصلنامه مطالعات فرهنگی اهداف و ر    

، فراهم ساختن بستر «دوفصلنامه مطالعات فرهنگی قرآن»هدف اصلی و رویکرد 

ساز تولید علم و های قرآنی در زمینه فرهنگی است که این امر زمینهپژوهش

 .اسلامی خواهد بودپردازی بر اساس تفکرات نظریه

  :موضوعات زیر مورد توجه دوفصلنامه با رویکرد مذکور است

تحلیل و تبیین مسائل فرهنگی: مدیریت صحیح فرهنگ اسلامی، مقابله با نفوذ . 3

فرهنگی دشمنان، ترویج فرهنگ اسلامی در مقابله با فرهنگ جاهلیت مدرن، ترویج 

 .ینیهای دهنجارهای دینی و مبارزه با ناهنجاری

تحلیل و تبیین مسائل اعتقادی و ارزشی: تقویت مبانی اندیشه و باورهای دینی، . 2

نی ها، تقویت گفتمان دیدفاع از اصول اعتقادی و ارزشی اسلام و پاسخ به شبهات آن

 .  ... اعم از ایمان، اخلاق و

 تحلیل و تبیین موضوعات قرآنی متناسب با فرهنگ اسلامی با رویکرد معاصر: . 1

های ارتقای فرهنگ جامعه، کیفیت حضور تبیین ماهیت جامعه متمدن اسلامی، راه

های مردان و زنان در جامعه، مدیریت فرهنگی جامعه جهت پیشگیری از آسیب

 .احتمالی

تحلیل و تبیین موضوعات قرآنی متناسب با مشکلات اجتماعی در عصر کنونی: . 0

شناسی و های جامعهبستر شاخه های اجتماعی جامعه اسلامی دربررسی چالش

 .شناسی و بازیابی راهکارهای جدید با تکیه بر مبانی و اصول قرآنیروان
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 شیوه نامه نگارش مقالات

 

نشریه مطالعات فرهنگی قرآن تنها مقالاتی مرتبط با موضوع علوم و معارف قرآن را مورد 

 دهد.بررسی قرار می

بوده و قبلاً در جایی دیگر چاپ نشده و همزمان نیز مقاله ارسالی باید حاصل پژوهشی نو 

 برای نشریات دیگر فرستاده نشده باشد.

 گیرد.صورت می cssq.ir دریافت مقالات تنها از طریق سامانه الکترونیکی نشریه 

 .است نویسنده عهده بر حقوقی و علمی لحاظ به مقاله، سقم و صحت مسئولیت 

الات و مق ادبی( مقالات، برای نشریه محفوظ )نگارشی وحق رد یا قبول و نیز ویراستاری 

 دریافتی بازگردانده نخواهند شد.

 کلمه نباشد. ۰۸۸۸حجم مقاله بیش از  .1

 های اصلی زیر باشد: مقاله شامل قسمت .2

عنوان، نام و نام خانوادگی نویسنده )یا نویسندگان( مقاله، چکیده فارسی، واژگان کلیدی، 

 .کتابشناسی و چکیده انگلیسی نتیجه گیری، مقدمه، متن اصلی مقاله،

 : های اصلی مقاله رعایت شودموارد ذیل در مورد قسمت

 .: عنوان مقاله باید کوتاه، گویا، جامع و مانع، جذاب و ناظر به عنوان محتوای مقاله باشد2-1

نها آ: نام و نام خانوادگی نویسندگان مقاله پس از عنوان نوشته شود و اطلاعات ضروری 2-2

در پاورقی به صورت ذیل بیاید: تعیین نویسنده مسئول، رتبه دانشگاهی نویسنده، نام دانشگاه 

 .یا موسسه، پست الکترونیک و شماره تلفن نویسنده مسئول

ای ه: چکیده فارسی و انگلیسی )شامل مختصری از طرح مسئله، سوالات و یافته2-۳

 .کلمه نباشد 1۷۸پژوهش(، بیش از 

 .واژه باشد ۷و حداکثر  ۳ن کلیدی شامل حداقل : واژگا2-۴

 .: مقدمه شامل طرح مسئله، سوال و فرضیه، پیشینه باشد2-۵

 : در متن اصلی مقاله، موارد زیر رعایت شود: 2-۶
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الف( درج ارجاعات درون متنی در مورد کتاب و مقاله فارسی با لاتین، به صورت ذیل باشد: 

 نای لاتین منابع مورد در که ،(صفحه شماره/جلد ہار)نام خانوادگی مؤلف، سال نشر، شم

 الس نشر، سال جای به نیز نامه پایان ارجاع درج برای. بود خواهد راست به چپ از ترتیب،

 .شود ذکر دفاع

ب( در صورتی که یک منبع دو مؤلف دارد، نام هر دو مؤلف در ارجاع درون متنی ذکر شود، 

 .ه شود، به سایر مؤلفان اشار«دیگران»نفر باشد، با ذکر واژه ولی اگر تعداد مؤلفان بیش از دو 

ج( در صورتی که به چندین اثر با مؤلفان متفاوت باید اشاره شود، پس از منبع اول از علامت 

 .استفاده شود« ؛»

و در صورت تکرار ارجاع از یک نویسنده، از « همان»د( در صورت تکرار یک ارجاع از واژه 

 (.جلد /شماره صفحه، سال انتشار ان،صورت ذیل استفاده شود: )همبه « انهم»واژه 

ه( ارجاعات توضیحی، مانند صورت لاتین کلمات، شرح اصطلاحات و غیره نیز، در پاورقی 

 .آورده شود

 .های پژوهش باشد: مقاله باید دارای نتایج و یافته۷ -2

فاده تمام منابع مورد است: مشخصات کتاب )فارسی با لاتین( در کتاب شناسی )شامل ۰ -2

 نویسنده در متن و یا پاورقی(، به ترتیب حروف الفبا و به شرح ذیل آورده شود: 

الف( در مورد کتاب: نام خانوادگی، نام، سال نشر، عنوان کتاب )به صورت پررنگ(، نام مترجم 

 .یا مصحح، محل نشر: نام ناشر، نوبت چاپ

برای تاریخ قمری « ق»نده، نام، سال نشر )درج حرف ب( در مورد مقاله: نام خانوادگی نویس

)به صورت پررنگ(، نام نشریه، شماره « عنوان مقاله»برای تاریخ میلادی(، « م»و حرف 

 .نشریه، شماره صفحات مقاله در نشریه

برای تاریخ « ق»ج( در مورد پایان نامه: نام خانوادگی، نام نویسنده، سال دفاع )درج حرف  

)به صورت پررنگ(، مقطع « عنوان پایان نامه»برای تاریخ میلادی(، « م»قمری و حرف 

 .پایان نامه )ارشد یا دکترا(، نام رشته، نام دانشگاه، نام دانشکده

 .، آدرس اینترنتی«نام مقاله»د( منابع الکترونیکی: نام خانوادگی، نام، 
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تا )بدون ستفاده شود: بیه( در صورتی که برخی اطلاعات منبع مشخص نباشد، از الفاظ ذیل ا 

 (.نا )بدون ناشرجا )بدون محل نشر(، بیسال انتشار(، بی

 .به بالا تایپ شوند Word 2۸1۳سانتی متر، در محیط  1مقالات با فاصله میان سطور  .۳

 نوع و شماره قلم برای موارد مختلف به شرح ذیل است:  .۴

 )پررنگ( Boldبه صورت  1۴B Mitraالف( عناوین: قلم شماره 

 1۴B Mitraب( متن: قلم شماره 

 12B Mitraج( پاورقی و کتاب شناسی: قلم شماره 
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 فهرست مقالات:

 

تحلیل مبانی و عملکرد علامه طباطبایی در عرضه روایات بر قرآن در آثار 

 9/   مختلف ایشان

 سید رضا مؤدب، محسن دلیر

 /  دشمنان با رهبران دینی از منظر قرآن كریم های مبارزهشگردها و شیوه

53 

 آبادینیا، جواد جمشیدی حسنالل  ه مولاییعزت

های قرآنی شهروندان در های فعالیتمطالعه تطبیقی نیازها و اولویت

 76/   های مختلف كشوراستان

 نژادمقدم، محمد سلیمانمحسن نیازی، نیره جاویدانی، الهام شفائی

 99/   قرآن در آیات سبک زندگی )موردپژوهی روابط خانوادگی(واكاوی زبان 

 سید محمد نقیب، فاطمه مرادی

گری در اثبات توحید بر اساس بررسی رابطه تفکر انتقادی با روش پرسش

 929/   آیات قرآن

 فاطمه جوانبخت، سید ابراهیم حسینی

 945/   اساس آیات قرآن كریمبر « تربیت جهادی و ارادی»تحلیل مضمون 

 پورحیدر اسماعیل

راهکارهای قرآنی نیل به امنیت روانی فردی و كاركردهای آن در زندگی 

 973/   اجتماعی

 نژادسید معصوم حسینی، سیده فاطمه قدیری

 999 /  واكاوی آیات مالکیت خداوند و نقش مؤثر آنها در تقویت باورهای مؤمنان

 عبدالل  ه میراحمدی، معصومه سلطان میرجلیلی
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 293 /   درآمدی بر نظریه قرآنی ولایت اجتماعی

 محمد دادسرشت، خانم نفیسه مقیسه

ارزیابی تفسیرپژوهی زندگانی حضرت یوسف علیه السلام در منابع شیعه و اهل 

 246/   سنت

 خدیجه احمدی بیغش، طاهره محسنی

گیری حب و بغض منافقان از منظر قرآن تحلیل و بررسی عوامل مؤثر در شکل

 266/   كریم

 زهرا مستأجران، اصغر طهماسبی بلداجی، محمد محقق

   بداء؛ پاسخ به شبهات دكتر ناصر القفاری و آثار فردی و اجتماعی اعتقاد به آن

 /509 

 مکارم ترجمان

Abstract   /361 

Mohammad Hoseinian Moghaddam 
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   

 

 تحلیل مبانی و عملکرد علامه طباطبایی در عرضه روایات بر قرآن 

 در آثار مختلف ایشان
 

 2محسن دلیر، 1سید رضا مؤدب

 (۳۸/۰/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:   2۵/۵/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده

روایات تفسیری آمیخته با برخى مسائل ضعیف، خرافى و خلاف واقع هستند و 

یابی به روایات صحیح ضروری است. ارزیابى متنی و پالایش آنها برای دست

ترین روش محتوایی روایات با معیارهایی همچون عرضه بر قرآن، مطمئن

رفته رار گمورد توجه ق المیزانیابی به صدور آنهاست که در تفسیر اطمینان

ای و تحلیلی، مبانی علامه طباطبایی در است. در این مقاله با روش کتابخانه

مقایسه شده و قواعد مورد  المیزانآثار ایشان گردآوری و با عملکرد تفسیر 

جه . نتیاست گیری از روش عرضه بر قرآن، مشخص شدهقبول ایشان در بهره

آمده از قرآن، همچون نص، اینکه روایات باید بر مفاهیم یقینی به دست 

های به دست آمده از مجموع آیات یا روح کلی قرآن و نیز بر مضمون، آموزه

                                                           
 . استاد رشته علوم قرآن و حدیث دانشگاه قم. 1

 .Moadab_r113@yahoo.comرایانامه: 

 مسئول(نویسنده ) .قم. دکتری رشته علوم قرآن و حدیث دانشگاه  2

 .Deleer.Mohsen@gmail.comرایانامه: 
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  1۴۸۳ پاییز و زمستان، آن، سال اول، شماره دومدو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                            1۸

سیاق و لحن آیه، عرضه شوند و در صورت موافقت، پذیرفته شده، در صورت 

مخالفت و عدم امکان سازگاری آنها با قرآن، رد و در صورت عدم مخالفت، به 

گیرند که در صورت احراز ضعف سندی،  صورت سلبی مورد بررسی سندی قرار

 شود.رد شده و در غیر این صورت، درباره آنها توقف و سکوت می

روایات تفسیری، عرضه بر قرآن، تفسیر المیزان، علامه  :واژگان کلیدی

 .طباطبایی

 

 

 مقدمه

منابع تفسیری آمیخته با برخى روایات ضعیف، خرافى و خلاف واقع هستند و 

اخته و نقل اند، برسآشکارا به وسیله غیرمسلمانانی که مدعی اسلام بودهبعضى از آنها 

ح یابی به روایات صحیپالایش آنها برای دست ،از این رو، پیش از پذیرش ؛اندشده

 (.۶۳، 1۳۷۵؛ رضایی اصفهانی، ۵۷، 1۳۰1ضروری است )احمدی، 

ال و اشکروش نقد سندى به عنوان روشی متداول در نقد روایات، دست کم با د

سند بودن یا ضعف سند بسیاری از روایات تفسیری و اندك بودن روایات تفسیری بی

آور مواجه است که اجراى آن، منجر به کنار گذاشتن انبوهى از این متواتر و قطع

آور خواهد کرد که در این روایات خواهد شد؛ زیرا بخش اعظمی را ظنی و گمان

-ن در تفسیر راهى براى تعبد نیست و نمیصورت از حجیت ساقط خواهند شد؛ چو

 توان به ظن و گمان تکیه کرد.

ی، مثل ابر این اساس، ارزیابى متنی و محتوایی روایات با معیارهاى پذیرفته شده

یابی به اطمینان به صدور آنها خواهد ترین روش در دستعرضه بر قرآن، مطمئن

 (.۷۵ -1/۷۳، 1۳۰۸بود )رستمی، 
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   11                        شانیبر قرآن در آثار مختلف ا اتیدر عرضه روا ییو عملکرد علامه طباطبا یمبان لیتحل

جز چند  روش عرضه بر قرآن، در پالایش روایات تفسیری، تاکنون بهبا وجود اهمیت 

نامه در سطح کارشناسی ارشد در این زمینه منتشر نشده مقاله محدود و دو پایان

 اند از:است که برخی از آنها عبارت

نامه یانالسلام، پا چگونگی عرضه روایات بر قرآن کریم از دیدگاه اهل بیت علیهم

 د آقای حامد جوکار.کارشناسی ارش

 نامه کارشناسی ارشد آقای عبدالله الاحمد.عرض الحدیث علی القرآن، پایان

 ، اثر آقای مهدی احمدی.«مدلول و گستره قرآن در عرض حدیث بر قرآن»مقاله 

، اثر آقایان اسدالله جمشیدی و محمود «تأملی در مدلول روایات عرض»مقاله 

 رجبی.

، اثر آقای «مخالفت حدیث با قرآن در روایات عرض مقصود از موافقت و»مقاله 

 اسماعیل سلطانی.
، اثر آقایان محمد «های تفسیر رواییعرضه بر قرآن راه زدودن آسیب»مقاله 

 سلطانی و محمدهادی معرفت.
 ترابی.، اثر آقای میثم کهن«شناسی عرضه حدیث بر قرآنآسیب»مقاله 
 لی نصیری.، اثر آقای ع«بررسی روایات عرضه»مقاله 
ا ه، اثر خانم«المیزانعرضه روایات بر آیات از نظر علامه طباطبایی در »مقاله 

آذر زارعی و مهرناز گلی که در آن شواهدی از ارزیابی روایات با عرضه بر قرآن ذکر 

ولی در ذکر برخی شواهد به عنوان عرضه بر قرآن، نقدهایی بر آن  ؛و بررسی شده

 مقاله حاضر مورد بررسی قرار خواهند گرفت.وارد است که در بخشی از 

تألیف آقای مهدی احمدی  عرضه حدیث بر قرآنهمچنین کتاب مفیدی با عنوان 

نورآبادی به انتشار رسیده که کلیات مباحث روش عرضه بر قرآن در آن مورد بررسی 

عرضه قاعده  کاربستقرار گرفته است و نیز اخیراً کتابی از نگارنده منتشر شده به نام 

که روش عملی اجرای قاعده عرضه در آن مورد  بر قرآن در اعتبارسنجی روایات

 بررسی قرار گرفته است.

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                           11 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


  1۴۸۳ پاییز و زمستان، آن، سال اول، شماره دومدو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                            12

 یزانالممندی از معیار عرضه بر قرآن در سنجش روایات تفسیری، در تفسیر بهره

مورد توجه بوده است و با توجه به مهارت و نوآوری علامه طباطبایی در تفسیر و 

کاربرد  شناسی او درالسلام، روش بیت علیهمات تفسیری و روش اهلتسلط او بر روای

 تواندیابی به قواعد عمومی این روش، میعملی روش عرضه بر قرآن، برای دست

 هراهگشا باشد که تاکنون چنین تحقیق مستقلی در آثار علامه طباطبایی مشاهده نشد

ه تحلیلی، تلاش شده مبانی علام ای واز این رو، در این مقاله با روش کتابخانه است؛

طباطبایی در ارزیابی روایات با قرآن، از آثار ایشان استخراج شده و با عملکرد موجود 

آمده، قواعد دستمقایسه و تطبیق شود و پس از تحلیل نتایج به المیزاندر تفسیر 

ن، قرآگیری از روش عرضه بر شده و مورد قبول علامه طباطبایی در بهرهاستفاده

 کشف و مشخص شوند.

 

 گیری از معیار عرضه بر قرآنمبانی علامه طباطبایی در بهره .1

 مبانی عمومی .1-1

از نظر علامه طباطبایی، مطابقت قرآن موجود با قرآنی که پیامبر صلی الله علیه 

ها و آثار و برکات آن از بین رفته یا چیزی یک از ویژگیو آله آورده، بدون اینکه هیچ

ر آن افزوده یا از آن کاسته شده باشد، مسلّم است و امکان نسخ قرآن نیز وجود ب

 (.12۶ -12۵و  11۷ -12/1۸۴، 1۴1۷ندارد )طباطبایی، 

ساز و ؛ نیل۶، 1۳۰1زبان قرآن، زبان عرف خاص است )رضایی اصفهانی، 

ت بر لمستقل در دلا ،(؛ زیرا علاوه بر اینکه قابل فهم عموم بوده1۵۰، 1۳1۴دیگران، 

( و دلالت الفاظ آن، در بدو امر، ظنی به نظر ۳/۰۴، 1۴1۷مراداتش است )طباطبایی، 

توان به دلالت قطعی آنها رسد؛ تنها با نگاه مجموعی به آیات مربوط به هم میمی

 (.12/11۵، 1۴1۷دست یافت )طباطبایی، 
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آنها  مدلول برداری از اهداف، مقاصد واو تفسیر قرآن را بیان معانی آیات و پرده

ترین روش تفسیری را تفسیر آیه با استمداد از تدبر ( و صحیح1/۴، 1۴1۷)طباطبایی، 

و استنطاق معنای آن از مجموع آیات مربوط و استفاده از روایت دانسته که روش 

 (.۰۰، 1۳۵۳السلام است )طباطبایی،  شده از سوی معصومین علیهمآموزش داده

به  ،السلام گزارش شده شکل روایت، از معصومین علیهمآنچه در طول تاریخ، به 

(؛ چون 2۳۰، 1۳۰۴های وارده، از مراتب مختلفی برخوردارند )باقری، دلیل آسیب

السلام قطعی است و در صدور بخش بزرگی  صدور برخی، از سوی معصومین علیهم

نی روایات (. روایات گروه نخست، یع۵۸ -۴۰، 1۳۰۷از آنها شک وجود دارد )هاشمی، 

آور هستند و عمل به آنها واجب است صحت، علم متواتر و نیز روایات همراه با قرینه

و گروه دوم، یعنی همه روایات غیر متواتر بدون قرینه صحت هستند که خبر واحد 

 (.۴ -1/۳، 1۳1۸شوند )طوسی، نامیده می

ون واسطه از از نظر علامه طباطبایی، اگرچه اقوال، افعال و تقریرهایی که بد

واحد  ولی خبر ،السلام شنیده و دیده شوند، در حکم قرآن هستند معصومین علیهم

که با واسطه به دست ما رسیده، در عقاید و تفسیر اعتبار ندارد؛ زیرا در این دو یقین 

در حالی که حجیت خبر واحد، مورد تردید  ؛(1۵و  1۳، 1۳۷۰لازم است )طباطبایی، 

به صدور، در بیان تفصیلی احکام شرعی، شرح  پیدا شدن وثوق بوده و تنها به شرط

، 1۴1۷و  1۸1 -1۸۸، 1۳۵۳پیشینیان و شرح وقایع معاد، حجت )طباطبایی،  داستان

( و در عقاید و تفسیر، نامعتبر است؛ چون در این دو، یقین لازم است )طباطبایی، ۳/۰۴

-فسیر المیزان افزون بر بهرهشود که در ت(؛ در عین حال، عملاً دیده می1۵، 1۳۷۰

در تفسیر برخی آیات دیگر که زیرمجموعه  ،گانه فوقمندی از روایات در موارد سه

 ضمیر و عبادی،)روشناست  سه گروه مذکور نیستند هم از روایات استفاده شده 

1۳۰1 ،1۸۰.) 

؛ نائینی، ۳/۴۵۳، 1۳۷۷نوا با بسیاری از مفسران )خویی، علامه طباطبایی، هم

؛ نصیری، ۷۸، 1۳۰2؛ سلطانی و معرفت، ۳/1۸۶، 1۴1۷؛ عراقی، ۳/1۶2، 1۳۷۶
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( و 12/1۸۷و  ۳/۷۶، 1۴1۷(، روایات عرضه بر قرآن را کثیر )طباطبایی، ۴2، 1۳1۸

بر مدلول آنها، در  ( و بنا11، 1۳۵۳و  ۴/2۷۵، 1۴1۷متواتر ارزیابی کرده )طباطبایی، 

 ن بهره برده است.پالایش روایات تفسیری از روش عرضه بر قرآ

 

 مفهوم مورد عرضه .2-1

و ظاهر  ( و محکمات آن، به نص۷عمران، مفاهیم قرآن به محکم و متشابه )آل

بندی مبتنی بر دلالت آیات (. این تقسیم2/۰۵، 1۳۶2شوند )محقق داماد، مى تقسیم

سطح نبودن آن دلالات است؛ چون ممکن گر هم( و نشان2/۷۳۳، 1۴2۴)سبحانی، 

است، یک واژه یا عبارت، تنها بر یک معنا دلالت داشته و احتمال داشتن معنایی 

دیگر در آن نرود و ممکن است، معنای مرجوحی هم داشته باشد یا چند معنا از آن 

یک بر دیگری رجحان نداشته باشند. شکل نخست دلالت، قابل برداشت باشد که هیچ

(؛ از این رو، در ۶، 121۶ود )مجاهد، شنص، دومی، ظاهر و سومی مجمل نامیده می

میان باورمندان به روش عرضه بر قرآن، درباره محتوایی که روایات باید بر آن عرضه 

 اختلاف پدید آمده است: ذیلشوند، به شرح 

عرضه بر نص: برای پالایش روایات، لازم است که دلالت قرآنی قطعی باشد  -الف

 (.1۷۰، 1۳1۴آید )احمدی نورآبادی، ست میو چنین دلالتی تنها از نص قرآن به د

عرضه بر مضمون: دو مضمون روایی و قرآنی باید بر هم منطبق باشند که  -ب

شامل تطبیق یک روایت با یک آیه، چند روایت با یک آیه یا یک روایت با چند آیه 

 (.۵1، 1۳۰۵شود )احمدی، می

مند آیات )احمدی عرضه مجموعی: مفاد روایت با دلالت مجموعی و نظام -ج

های قرآنی که جنبه عام، کلی و اصولی دارند، تطبیق ( و آموزه1۰۵، 1۳1۴نورآبادی، 

 (.۶۸، 1۳۰۵شود )احمدی، می

همچنین در اینکه علامه طباطبایی به کدام یک از نظرات مذکور باور داشته و عمل 

 اختلاف پیدا شده است: ذیلکرده به شرح 
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داند را در عرضه روایات، محکمات قرآن می علامه طباطبایی، میزان -الف

 (.۷۴، 1۳۰۰)جوادی آملی، 

از نظر علامه طباطبایی، تمام قرآن محکم است؛ زیرا آیات قرآن، یا ذاتاً  نقد:

، 1۴1۷شوند )طباطبایی، جزو محکمات هستند و یا با ارجاع به محکمات، محکم می

۳/21.) 

، 1۳1۴ت )احمدی نورآبادی، رویکرد علامه طباطبایی، عرضه مجموعی اس -ب

آمده از آنها، دست(؛ چون از نظر او، با نگاه مجموعی به آیات و مضمون به1۰۶

(؛ یعنی روایات 12/11۵، 1۴1۷توان به دلالت قطعی آنها دست یافت )طباطبایی، می

 را منحصراً باید با مجموع آیات در یک موضوع ارزیابی کرد.

یر مفسر باید از روایاتى که در تفس»اطبایی که: این ادعا با سخن علامه طب نقد:

( 12، 1۳۵۳)طباطبایی، ” آیه وارد شده، به آنچه موافق مضمون آیه است، اخذ نماید.

 کند.در تعارض است؛ زیرا این سخن، انحصار مورد ادعا را نفی می

از سخن اخیر علامه طباطبایی، باور او به عرضه مضمون محور برداشت  -ج

 شود.می

گر اعتقاد او به عدم بررسی علمکرد علامه طباطبایی در المیزان، نشان د:نق

انحصار مفهوم مورد عرضه، در سه گزینه ذکر شده است و ناچار با مراجعه به عملکرد 

 موجود در تفسیر المیزان، نظر چهارم را باید پذیرفت.

، عرضه کردهمفاهیمی که علامه طباطبایی روایات را برای پالایش، بر آنها  -د

منحصر در سه مفهوم مذکور، نیستند؛ بلکه ایشان، روایات را علاوه بر سه گزینه فوق، 

است که ( و لحن آیه نیز عرضه کرده 111، 1۳۰1ضمیر و عبادی، بر سیاق )روشن

در بخش بررسی عملکرد علامه طباطبایی شواهدی از هر پنج نوع عرضه در تفسیر 

 المیزان نقل خواهد شد.
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 معیار پذیرش یا رد روایات در روش عرضه بر قرآن .3-1

علامه طباطبایی، روایات را پس از عرضه بر قرآن، به سه گروه تقسیم و ارزش 

 کند:هر یک را بیان می

 روایات موافق با قرآن، معتبر هستند؛ -الف

 (؛1۴، 1۳۷۰روایات مخالف با قرآن، حجت نیستند )طباطبایی،  -ب

، 1۳۷۰ت و موافقت آنها با قرآن معلوم نیست )طباطبایی، روایاتی که مخالف -ج

بلکه  ؛(؛ ولی نباید رد شوند12/2۶2، 1۴1۷(، حجیت ندارند )طباطبایی، 1۵ -1۳

 (.1۵، 1۳۷۰وظیفه مفسر در برابر آنها سکوت و توقف است )طباطبایی، 

تقسیم، علامه طباطبایی، تنها موافقت با قرآن را معیار پذیرش روایت  طبق این

 (.۳۴ -۳۳، 1۳12ترابی، داند )کهنمی

در تفسیر المیزان، افزون بر دو معیار مخالفت و موافقت با قرآن از معیار  نقد:

مثلاً پس از نقل روایاتی در ذیل آیه  ؛دیگری با عنوان عدم مخالفت یاد شده است

اسرائیل را در زمینی با وسعت چهار ( که سرگردانی چهل ساله بنی2۶ده، تیه )مائ

)مفید،  استهای عجیبی از این سرگردانی دهد و حاوی داستانفرسخ گزارش می

د کنآنها را به دلیل عدم مخالفت با قرآن، قابل پذیرش ارزیابی می ،(2۶۵، 1۴1۳

 (.۵/21۶، 1۴1۷)طباطبایی، 

ت بر قرآن برای ارزیابی اعتبار سنت این نیست که هدف از عرَضْ سن پاسخ:

سنت موافق با قرآن باشد و موافقت با قرآن، شرط حجیت نیست؛ بلکه مخالفت با 

(؛ به عبارت دیگر، هدف از عرَضْ 1/1۳۰، 1۳۰۰آن، مانع اعتبار است )جوادی آملی، 

، 1۳۰۶)همو،  سنت بر قرآن، احراز عدم مخالفت با قرآن است، نه اثبات موافقت با آن

( که ۷۵، 1۳۰۰بنابراین، موافقت با قرآن، یعنی عدم مخالفت با آن )سلطانی،  ؛(1/۰۰

(؛ 2۴۶، 1۳۰۴معیار اصلی در تفسیر المیزان برای پالایش روایات است )باقری، 
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گردد و این دو اصطلاح، یک معیار را بنابراین، معیار موافقت به عدم مخالفت بازمی

 رسانند.می

دهد که دو اصطلاح موافقت و عدم مطالعه تفسیر المیزان نشان می پاسخ:نقد 

مخالفت، از نظر علامه طباطبایی تفاوت دارند، چون در صورت موافقت، پذیرش 

(؛ ولی در صورت عدم مخالفت، ۵/11۶، 1۴1۷روایت را متعینّ دانسته )طباطبایی، 

ه از آن گاشود، ولی هیچمیدر عملکرد دیده  اگرچه نسبت به روایات مختلف، تفاوت

برای پذیرش قطعی روایت استفاده نشده است؛ زیرا عنوان عدم مخالفت، حاکی از 

ی تر از علامه طباطبایحالت نه مخالف و نه موافق قرآن بودن است که حکم آن پیش

ه در هایی از روایاتی کنقل شد و عملکرد او در برابر چنین روایاتی، پس از نقل نمونه

اهد اند، بررسی خوالمیزان موافق، مخالف و عدم مخالف با قرآن، ارزیابی شده تفسیر

 شد.

 

 گیری از معیار عرضه بر قرآنعملکرد علامه طباطبایی در بهره .2

 المیزانمفاهیم مورد عرضه در  .1-2

 عرضه بر نص .1-1-2

 نمونهشود که چند ، یافت میالمیزانمورد عرضه روایات بر نص در  1۸بیش از 

 شود.از آنها در این بخش نقل می

 های هاروتسوره بقره، روایات شکست فرشتگانی به نام 1۸1در ذیل آیه  -الف

َدِْْسَِ َإََِالْكتِابَِفيَِاذكْرَُْو َ»و ماروت در مبارزه با نفس، نقل شده و نیز در ذیل آیات 

َع لِي ًام كانَِ ف عنْاهَُو َن بِي ًاَصِد سِقاًَكان َإنِ  هُ  که شده نقل روایاتی ؛(۵۷ -۵۶، مریم)« اً

؛ ۳/2۵۷، 1۳۶۵اوست )کلینی،  مجازات و فرشتگان از یکی بر خدا خشم از حاکی

 (.2/۵1، 1۳۶۷قمی، 
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بر عصمت و طهارت  قرآنهر دو گروه این روایات، به دلیل مخالفت با نص 

لذسنَاوَهذهَقصةَخرافيةَتنسبَإلىَالملائكةَالمكرمينَ»اند: فرشتگان، رد شده

و  1/2۳1، 1۴1۷)طباطبایی،  «نصَالقرآنَعلىَنزاهةَساحتهمَوَطهاِةَوجودْهم

1۴/۶۰- ۶1.) 

نقد: با توجه به اینکه برای اثبات عصمت فرشتگان به چندین آیه استناد شده 

است، آیا تعبیر به مخالفت با نص برای نقد روایات مزبور ناصحیح نیست و نباید 

 آمده از مجموع آیات دانست؟دستهای ضروری ثابت بهمخالفت را مخالفت با آموزه

مت آید، ولی اثبات عصپاسخ: اگرچه عصمت فرشتگان از چندین آیه به دست می

ایشان متکی به مجموع این آیات نیست، بلکه وجود یکی از آیاتی که نص بر عصمت 

د در ابنابراین وجود آیات متعدد موجب تقویت این اعتق ؛کافی است باشد،فرشتگان 

کاری و نافرمانی فرشتگان، ولی برای عرضه روایات گناه ؛شودابعاد مختلف آن می

 (.12۵، 1۳11یکی از آنها کافی است )دلیر، 

( را ۴۳روایتی که حکم قرآنی عدم جواز نماز خواندن در حال مستی )نساء،  -ب

 (؛ مخالف1/2۴2، 1۳۰۸دهد )عیاشی، به زمان پیش از تحریم خمر اختصاص می

( و خدای 211شمرده شده )بقره، « اثم»قرآن است، چون در سوره بقره، خمر صریحاً 

( که این سوره ۳۳را در سوره اعراف تحریم کرده )اعراف، « اثم»متعال همه انواع 

، 1۴1۷مکی است؛ در حالی که سوره نساء در مدینه نازل شده است )طباطبایی، 

۴/۳۶۸- ۳۶1.) 

، 1۴1۷شود )طباطبایی، در المیزان یافت می شواهد دیگری از عرضه بر نص

( 1۵/212و  2۸۵ -1۴/2۸۴و  11/1۰۳و  ۰/۳۷۵و  2۸1و  1۶۶ -۷/1۶۴؛ ۶/22۳

 شود.که برای رعایت اختصار از ذکر آنها خودداری می

 عرضه مضمون محور .2-1-2
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ود شمورد عرضه روایات بر ظاهر مضمون در تفسیر المیزان، یافت می 1۸بیش از 

 شوند.نمونه از آنها در این بخش ذکر میکه سه 

اء، نس)« نِساءًَو َك ثِيراًَِِجالاًَمنِْهمُاَب ث  َو »در المیزان، بر اساس ظاهر آیه  -الف

 یشانا دختران و پسران ازدواج اثر در حوا و آدم فرزندان نخست طبقه نسل تکثیر ،(1

دانسته شده است؛ چون اگر پای مشارکت آفریده دیگری در میان بود، باید آیه  هم با

منِْهمُاَوَمنَغيرهما»به صورت  ب ث َ  ن شد؛ از اییا عبارتی شبیه به آن، نازل می «وَ 

د، به انرو روایاتی که تکثیر نسل فرزندان آدم را از راه ازدواج برادر با خواهر دانسته

، اند )طباطبایییه پذیرفته و روایات معارض با آنها رد شدهدلیل موافقت با ظاهر آ

1۴1۷ ،۴/1۴۴- 1۴۷.) 

(، نقل شده که واقعه غدیر ۳روایاتی در شأن نزول آیه اکمال دین )مائده،  -ب

خم و بیعت گرفتن پیامبر صلی الله علیه و آله برای امام علی علیه السلام و دعای 

لَمنَوالاهَوَعادَْمنَعادْاهَوَانصرَمنَمنَكنتَمولاهَفعليَمولاه،َاللهمَوا»

زارش المؤمنین علیه السلام، در آن گ و نیز سخن خلیفه دوم در تبریک به امیر«َنصره

اند ( و در منابع اهل سنت، ضعیف توصیف شده۴۶، 1۴2۴المغازلی، شده )ابن

 (.۳/11تا، )سیوطی، بی

ه آنها را متعینّ دانست علامه طباطبایی، این روایات را موافق ظاهر قرآن و پذیرش

 (.11۶ -۵/11۵، 1۴1۷است )طباطبایی، 

شود )طباطبایی، شواهد دیگری از عرضه بر مضمون ظاهر در المیزان یافت می

 -1۳/1۶۷و  ۳۶۷و  11/1۰2و  ۶/۰۳و  1۴۴ -۵/1۴۳و  ۴/۳22و  2/۳۴1، 1۴1۷

ا ( که برای رعایت اختصار از ذکر آنه1۵/1۷1و  1۴/2۴2و  1۷۰ -1۷۷و  1۶۰

 شود.خودداری می

 عرضه مجموعی .3-1-2
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در المیزان، گاهی از عرضه روایات بر مفهومی که از مجموع آیات یا روح کلی 

 شود، استفاده شده است.قرآن، برداشت می
دهنده وجود تحریف در قرآن، مخالف آن در تفسیر المیزان، روایات نشان -الف

دانسته شده و توضیح داده شده که این مخالفت، تنها مخالفت با ظاهر آیات )الحجر، 

 آمده از مجموعدستبلکه مخالفت با دلالت قطعی به ؛( نیست۴2 -۴1و فصلت،  1

 (.12/11۵، 1۴1۷قرآن است )طباطبایی، 

دهند رسول خدا شده که نشان می سوره بقره روایاتی نقل 1۴۳در ذیل آیه  -ب

صلی الله علیه و آله در روز قیامت بر پاکی و عدالت همه امت خویش شهادت خواهد 

؛ زیلعی، 1/1۷۵، 1۴2۸؛ بغوی، 1/111، 1۴۸۷؛ زمخشری، ۶/21، 1۴22داد )بخاری، 

، 1۴1۰؛ بیضاوی، 2/۴۵1تا، ؛ حقی، بی۴/2۳1، 1۴۳۸؛ اندلسی، 1۳ -1/12، 1۴1۴

؛ قمی 1/۰۶، 1۳۷2؛ طبرسی، 1/22۵، 1۴1۵؛ واحدی، 2/1، 1۴1۰ی، ؛ زحیل1/111

 (.2/1۷۷، 1۳۶۰مشهدی، 

در تفسیر المیزان گفته شده که اگر نتوان امت را به معصومین علیهم السلام 

شوند تأویل کرد، روایات مزبور به دلیل مخالفت با ضرورت ثابت قرآن رد می

( که این ضرورت از مجموع 2۴۶ -1/2۴۵، 1۴2۷و  ۳۳2 -1/۳۳1، 1۴1۷)طباطبایی، 

آیات دال بر وجود منافقین در میان صحابه و امت اسلامی برداشت شده است )نساء، 

 (.1و منافقون،  11و عنکبوت،  ۶۸و 1و احزاب،  1۸1توبه،  1۴2و  ۶1

السلام در تعارض هستند، در تفسیر  روایاتی که با عصمت پیامبران علیهم -ج

شده اند؛ زیرا با مفهوم عصمت برداشتمخالف با قرآن، ارزیابی شدهالمیزان، به عنوان 

 1۸و انعام،  1۶۵و  ۶۰و  ۶۴و نساء،  21۳از مجموع آیات مربوط به این باب )بقره، 

(، مخالف هستند ۶2و یس،  ۳۷و زمر،  2۰ -2۶و جن،  ۶۴و  1و مریم،  1۷و کهف، 

 (.1۳۰ -2/1۳۶، 1۴1۷)طباطبایی، 
 عرضه بر سیاق .4-1-2
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اى از کلمات، جملات و یا آیات سایه سیاق ساختارى کلى است که بر مجموعه

 گذارد و یگانه قرینه پیوسته لفظى است.افکند و بر معناى آنها اثر مىمى
علامه طباطبایى، دلالت سیاق آیات را مورد توجه قرار داده و آن را از ظاهر روایات 

د، رساى به نظر میه ظاهر روایتى معارض با سیاق آیهداند و در موردى کتر مىقوى

 (.1۴ -11، 1۳۰۳کند تا با سیاق، مخالف نباشد )رجبی، در ظاهر روایت تصرف می
شود که از جمله مورد عرضه روایات بر سیاق، یافت می 1۵در المیزان نزدیک به 

 توان به موارد زیر اشاره کرد:آنها می

ضََِْو ََالس  ماواتَِفيَِم نَْس سْجدََُُلِل  هَِو َ» در ذیل آیه -الف َو ََك رهْاًَو َط وْعاًَالأِْ 

 رغبت و طوع با سجده که شده نقل روایتی ،(1۵، رعد)« الْآصالَِو َبِالغُْدُو َِظلِالُهُمْ

اند و سجده از روی اکراه را به کسانی که ناچار مدهآ دنیا به اسلام در که کسانی به را

( و علامه طباطبایی آن 1/۳۶2، 1۳۶۷اند، تفسیر کرده است )قمی، اسلام را پذیرفته

 کند:را به دلیل مخالفت با سیاق آیه، با دو مقدمه زیر رد می

سیاق آیه بیان عمومیت نیروی قاهره الهی به واسطه عظمت و علو او نسبت  -1

ده جهایشان است و حقیقت سخودشان و سایه ،ها و زمین استبه هر آنچه در آسمان

رساند، نه سر بر زمین گذاشتن را که نشان خضوع را که خضوع در برابر خداست، می

 .هاستدر انسان

هایشان را به ظاهر روایت، سجده همه موجودات، چه خودشان و چه سایه -2

ودشان رساند که یا خصورت گذاشتن پیشانی بر زمین یا کاری شبیه به سجده، می

 ست.افتد که شبیه سجده اهای ایشان بر زمین میسایه کنند و یابا رغبت، سجده می

روشن است که معنای روایت، با معنای ذکر شده بر اساس سیاق برای آیه مخالف 

ها در بامداد و شامگاهان افزون بر اینکه روایت مورد بحث با عموم سجده سایه ؛است

 (.11/۳۳2، 1۴1۷نیست )طباطبایی،  موافق «الآْصالََِو َبِالغُْدُو َِظلِالُهُمَْو »
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َأُوت ي ن  ل َقال َو َبآِساتنِاَك ف ر َال  ذيَف ر أ سْت َأ »در روایاتی گوینده سخن در آیه  -ب

 روی از سخنش که شده معرفی مکه مشرکان از یکی( ۷۷، مریم)« و ل داًَو َمالاً

، 1۴21حنبل، ؛ ابن1۰/2۴۵، 1۴2۸؛ طبری، 2/۵۵، 1۳۶۷وده است )قمی، ب استهزا

( که در المیزان به دلیل ناسازگاری با سیاق آیات، رد شده است )طباطبایی، ۳۴/۵۵۳

 (.1۸۶ -1۸۵و  1۴/1۸۳، 1۴1۷

شواهد دیگری از عرضه بر سیاق برای سنجش روایات در المیزان وجود دارد 

و  ۳۷۶و  1۴/212و  ۳۴1و  11/۳۳۸و  1۳2و  ۰۴و  1/۷۶، 1۴1۷)طباطبایی، 

( که برای رعایت اختصار ۳21و  11۰و  2۸/1۸1و  1۰/111و  2۶۴و  ۰۳ -1۷/۰1

 از ذکر آنها خودداری شد.

 

 عرضه بر لحن آیه .5-1-2

آیه، آیات، قول، خطاب، کلام، سؤال، »های با اضافه به واژه« لحن»اصطلاح 

ه بار در المیزان ب ۳۴« تهدید، عتاب، شدید، تشدید، تشویه و اهانت، توبیخ و سخط

جنسی از کلام که شامل کنایه و تعریض باشد، تعریف شده است به فته و کار ر

ها و ترکیب و سیاق آنها، کلمه ( که از دقت در ویژگی1۰/2۴۳، 1۴1۷)طباطبایی، 

ای زیر مجموعه توان لحن را قرینه(؛ بنابراین، می1۴۸، 1۳۰۳آید )رجبی، به دست مى

ز آن در عرضه روایات، یک بار به صورت شمار آورد که در تفسیر المیزان، اه سیاق ب

 استفاده شده است. ذیل

( در ۵2، مدثر)« منُ ش  ر ةًَصُحفُاًَسُؤْتىَأ نَْمنِْهُمَْامرِْئٍَكُل َُسُرِسدَُب لْ» سبب نزول آیه

-روایتی درخواست گروهی، از رسول خدا صلی الله علیه و آله برای احیاء سنت بنی

 شده، هنگام بامدادان، گناه و کفارهگناهی مرتکب میاسرائیل ذکر شده که هرکس 

این روایت، در  (.2/۳1۶، 1۳۶۷یافت )قمی، ای، میآن را در کنار سرش در نامه

 (.2۸/1۸1، 1۴1۷المیزان، با لحن آیه، ناسازگار ارزیابی شده است )طباطبایی، 
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 رد و پذیرش روایات با عرضه بر قرآن .2-2

 حکم روایات مخالف قرآن .1-2-2

دهد که هرگونه مخالفتی با قرآن، می گفته شده که مفاد روایات عرضه، نشان

 .(112 -111، 1۳1۵کند )جمشیدی و رجبی، روایت را از حجیت ساقط می

حالت  باشد. در مخالفت دو محتوا ممکن است تباین کلی یا تباین جزئی نقد:

نیستند و حالت دوم، شامل مفاهیم عام و  اول، دو محتوا به هیچ وجه قابل جمع

ای خارجی ( و در واقع قرینه۷۶، 1۳۰۰خاص، مطلق و مقید، مجمل و مبین )سلطانی، 

 برای تبیین مراد از آیه است.

در تفسیر المیزان به نظر اخیر عمل شده و روایات پس از احراز عدم امکان جمع 

به این معنا که تصرف در مفهوم آنها به اند. آنها با قرآن، مخالف قرآن، ارزیابی شده

صورتی که آن را با مفهوم قرآنی مربوطه، سازگار کند، ممکن نباشد )طباطبایی، 

 (.2۴۶ -1/2۴۵، 1۴2۷و  ۳۳2 -1/۳۳1، 1۴1۷

مورد از ارزیابی روایات به  1هایی برای مفهوم مورد عرضه، تر در نقل نمونهپیش

گر دی برای کامل شدن بحث، به چهار نمونه عنوان مخالف قرآن نقل شد و در اینجا

 شود.اشاره می

 نداروایاتی که حضرت ابراهیم علیه السلام را از صلب آزر معرفی کرده -الف

اند؛ چون بر (، با نص قرآن، مخالف۶/۳۸۷تا، ؛ سیوطی، بی۴/1۳1، 1۴22)بخاری، 

اطبایی، م باشد )طبتواند پدر حقیقی ابراهیم علیه السلااساس قرآن، یک مشرك، نمی

 (.1۵/212و  2۸1و  1۶۶ -۷/1۶۴، 1۴1۷

در قرآن از پدر و مادری یاد شده که عهد کردند پس از فرزنددار شدن، خدا  -ب

را مخلصانه بپرستند؛ ولی بعد از اینکه خدا فرزندی به آنها عطا کرد، شرك ورزیدند 

 (.11۸ -1۰1)اعراف، 
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 ،لفی که در تعیین آن دو نفر ذکر شدهعلامه طباطبایی پس از ذکر احتمالات مخت

؛ ترمذی، ۳۳/۳۸۶، 1۴21حنبل، اند )ابنروایاتی که آن دو را آدم و همسرش دانسته

، کند )طباطبایی، رد میء(، به دلیل مخالفت با قرآن، در عصمت انبیا۵/11۰، 111۰

1۴1۷ ،۰/۳۷۵.) 

 آن توسط حضرت روایات دال بر زنده بودن و راه رفتن گوساله سامری و ذبح -ج

(؛ با نص قرآن که گوساله را جسدی 1۷۶، 1۴11حاتم، ابیموسی علیه السلام )ابن

، 1۴1۷(، مخالف هستند )طباطبایی، ۰۰و طه،  1۴۰روح معرفی کرده )اعراف، بی

1۴/2۸۴- 2۸۵.) 

ل أُوت ي ن َ اَف ر أ سْت أَ »گوینده سخن در آیه  -د قالَ  وَ  بِآساتنِاَ و ل داًمالل  ذيَك ف رَ  « اًَوَ 

( در روایاتی یکی از مشرکان مکه معرفی شده که سخنش از روی استهزا ۷۷، مریم)

(. ۳۴/۵۵۳، 1۴21حنبل، ؛ ابن1۰/2۴۵، 1۴2۸؛ طبری، 2/۵۵، 1۳۶۷بوده است )قمی، 

)طباطبایی،  انددر تفسیر المیزان این روایات به دلیل ناسازگاری با سیاق آیات رد شده

 (.1۸۶ -1۸۵و  1۴/1۸۳، 1۴1۷

 

 حکم روایات موافق با قرآن .2-2-2

محور، دو نمونه از ارزیابی روایات با عنوان موافق پیشتر در بحث عرضه مضمون

 شود.قرآن از تفسیر المیزان نقل شد و در اینجا به چهار نمونه دیگر اشاره می

، نساءال)« ل يؤُمْنِ ن  َبِهَِق بْل َم وْتِهِمِنَْأ هْلَِالْكتِابَِإِلا  ََإنََِْو »در تفسیر آیه  -الف

 اهل و شیعی منابع در مختلف صورت دو به حوشب، بن شهر واسطه به روایتی( 1۵1

 :است شده نقل سنت،

کسی  آید وحضرت عیسی علیه السلام پیش از روز قیامت به دنیا فرود می (الف

ی پیش از مرگ حضرت عیسماند، مگر اینکه به او از یهودیان و مسیحیان باقی نمی
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   2۵                        شانیبر قرآن در آثار مختلف ا اتیدر عرضه روا ییو عملکرد علامه طباطبا یمبان لیتحل

، 1۳۶۷خواند )قمی، آورد و او پشت سر حضرت مهدی نماز میعلیه السلام، ایمان می

1/1۵۰) 

کنند تا به حضرت هنگام مرگ هر شخص یهودی، فرشتگان او را وادار می (ب

موسی علیه السلام ایمان بیاورد و هر شخص مسیحی را وادار به ایمان به بنده و 

کنند که البته این ایمان برای او سودی ندارد عیسی علیه السلام میرسول خدا بودن 

 (1/۵۰۰، 1۴۸۷)زمخشری، 

در تفسیر المیزان هر دو روایت موافق معنای آیه ارزیابی شده است )طباطبایی، 

1۴1۷ ،۵/1۴۳- 1۴۴.) 

عيَِدْاوُدْ َلِسانَِع لىَإسِْرائِيل َب نيَِمِنَْك ف رُواَال  ذسِن َلعُِن »در ذیل آیه  -ب س ىَوَ 

كانوُاَس عتْ دُون  بمِاَع ص واَْوَ  ذلكَِ  ( روایتی نقل شده که داود ۷۰)المائده، « ابْنَِم رْس مَ 

ن کار السبت لعن کرد و ایعلیه السلام مردم ایله را به دلیل تجاوز ایشان از حکم یوم

د نایشان در زمان آن حضرت بود که بر اثر این لعن به صورت بوزینه مسخ شد

 (.۳/۳۵۷، 1۳۷2)طبرسی، 

داند )طباطبایی، علامه طباطبایی این روایت را موافق و مورد تأیید قرآن می

 و ۵۶( که مسخ اصحاب السبت را به بوزینه گزارش کرده است )بقره، ۶/۰۳، 1۴1۷

 (.1۶۶اعراف، 

 شده نقل روایتی( 111، المائده)« الْح واِِس ِين َإلِ ىَأ وْح يْتَُإِذَْو »در ذیل آیه  -ج

( و علامه 1/۳۵۸، 1۳۰۸حواریون را به صورت الهام دانسته )عیاشی،  به وحی که

چون  ؛(۶/22۳، 1۴1۷طباطبایی آن را با قرآن موافق ارزیابی کرده است )طباطبایی، 

 (.۵؛ زلزال، ۷در برخی از آیات وحی به معنای الهام کاربرد دارد )قصص، 

َمَْبِذِكرَِْالل  هَِأ لاَبذِكِْرَِالل  هَِت طمْ ئنِ َُقُلوُبُهَُت طْم ئِن َُو َواآم نَُال  ذسن »در ذیل آیه  -د

صلی  محمد حضرت با را هادل اطمینان که شده نقل روایتی( 2۰، رعد)« الْقلُُوبُ
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( و علامه 2/211، 1۳۰۸داند )عیاشی، الله علیه و آله که ذکر و حجاب خداست، می

( موافق 11 -1۸ ،طلاق)« ذِكْراًَِ سُولًاَإِل يْكُمَْالل  هَُأ نْز ل َق دْ»طباطبایی آن را با آیه 

 (.11/۳۶۷، 1۴1۷داند )طباطبایی، می

 

 حکم روایتی غیر مخالف با قرآن .3-2-2

اگرچه علامه طباطبایی، با صراحت گفته که نه عدم صحت سند، الزاماً دلیل رد 

صحت سند، دلیل اعتبار آن است ( و نه 21۳و  1/21۸، 1۴1۷روایت )طباطبایی، 

ولی در تفسیر المیزان، به بررسی سندی  ،(12/11۵و  1/212، 1۴1۷)طباطبایی، 

ار کند. در این بخش به چهروایاتی پرداخته که آنها را غیر مخالف با قرآن ارزیابی می

 :شودنمونه از آنها اشاره می

-زه ماه رمضان در امتدر تفسیر المیزان، پس از نقل روایتی که وجوب رو -الف

(؛ آن را نه موافق 2/11، 1۴1۳های پیشین را خاص پیامبران ایشان دانسته )صدوق، 

( ارزیابی کرده و پس از بررسی سندی، آن را تضعیف 1۰۳بقره، و نه مخالف آیه روزه )

 (.2/2۶، 1۴1۷کرده است )طباطبایی، 

، هقرب)« عُرُوشِهاَع لىَخاوِس ةٌَهيِ َو َق رسْ ةٍَع لىَم ر  َك ال  ذيَأ وْ»در ذیل آیه  -ب

« عزیر»و در برخی « ارمیا»(؛ روایاتی نقل شده که در برخی داستان را مربوط به 2۵1

 اند.گزارش کرده

در تفسیر المیزان، آمده است که چون شاهدی از ظاهر آیات برای تأیید این 

ارد ذیرش آنها لزومی ندروایات وجود ندارد و سلسله سند برخی از آنها ضعیف است، پ

( و روشن است که مراد از نبود شاهد، همان عدم موافقت 2/۳۷۰، 1۴1۷)طباطبایی، 

 و عدم مخالفت است که پس از احراز آن، ضعف سندی روایات مطرح شده است.

طور مفصل داستان حضرت موسی علیه السلام و مبارزه در چندین روایت، به -ج

یق شیعه و اهل سنت گزارش شده که شامل امور او با فرعون و ساحران از طر
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   2۷                        شانیبر قرآن در آثار مختلف ا اتیدر عرضه روا ییو عملکرد علامه طباطبا یمبان لیتحل

، 1۳۰۸؛ عیاشی، 1۴1و  1۴۷و  1۳۷و  1۳/۷۰، 1۴۸۴عجیبی هستند )مجلسی، 

( و قرآن نسبت به محتوای آنها ۴/2۶1، 1۴22؛ ثعلبی، 1/1۴، 1۴2۸؛ طبری، 2/2۳

 ساکت است و نه با آن موافقت دارد و نه مخالفت.

با اشاره به اینکه روایات مذکور، نه  علامه طباطبایی پس از ذکر این مطلب و

متواتر هستند و نه همراه با قرائن قطعی، آنها را به دلیل مرسل بودن برخی و موقوف 

 (.۰/22۸، 1۴1۷کند )طباطبایی، بودن برخی دیگر، تضعیف می

(؛ روایتی نقل شده 1۶۶ -1۶۳در ذیل آیات مربوط به اصحاب سبت )اعراف،  -د

ی، است )کلین کنندگان در برابر امر الهی معرفی کرده شدگان را سکوتکه مسخ

 (.2/۳۵، 1۳۰۸؛ عیاشی، 1/1۸۸، 1۴۸۳؛ صدوق، ۰/1۵۰، 1۳۶۵

این روایت در تفسیر المیزان، غیر مخالف با قرآن، ارزیابی شده، ولی به دلیل 

 (.۰/۳۸۴، 1۴1۷ضعف سندی، تضعیف شده است )طباطبایی، 

که نه موافق و نه مخالف آن هستند، اگر بنابراین، روایات غیر مخالف قرآن 

( و 2۴۶، 1۳۰۴شوند )باقری، ضعف سندی آشکاری داشته باشند، کنار گذاشته می

لام، الس بیت علیهم در غیر این صورت، باید در برابر محتوای آنها به دستور اهل

 (.1۵، 1۳۷۰توقف و سکوت کرد )طباطبایی، 

 

 نقد برخی شواهد

ی اگیری از شواهد صحیح، نقش ویژهمه طباطبایی، بهرهدر تحلیل عملکرد علا

دارد، در حالی که در برخی از تحقیقات، شواهدی ارائه شده که ارتباط آنها با مسئله 

 روشن نیست.

از جمله شواهد مزبور که برای رد و پذیرش روایات در اثر مخالفت یا موافقت با 

 قرآن، ذکر شده، دو مورد زیر هستند:
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ع ل ىَالْإسِمانَِاستْ ح ب ُواَإِنِ»موجود در آیه « ایمان»ایتی واژه در رو -الف  «الكُْفرَْ 

؛ 2/۰۴، 1۳۰۸علی علیه السلام تفسیر شده است )عیاشی،  امام ولایت به( 2۳، توبه)

 (.2/21۶، 1۴1۶بحرانی، 

ادعا شده که علامه طباطبایی روایت مذکور را به دلیل تعارض با باطن قرآن که 

مبتنی بر تجزیه و تحلیل ایمان و ذومراتب دانستن آن است، رد کرده و آن درك آن 

 (.1۸۴، 1۳1۳را مخالف قرآن دانسته است )زارعی و گلی، 

أقول:َهوَمنَ»عین سخن علامه طباطبایی در ذیل روایت چنین است:  نقد:

َإلىَمراتبَكماله َمبنيَعلىَتحليلَمعنىَالإسمان َالقرآن َباطن ی، )طباطبای«

1۴1۷ ،1/21۶) 

روشن است که در عبارت فوق، سخنی از رد روایت و مخالفت آن با قرآن وجود 

 بلکه مضمون روایت، تأویل قرآن ارزیابی و باطن قرآن دانسته شده است. ؛ندارد

 عباس ابن از( 1۰۵، بقره« )الْقرُآْنَفيِهَِأنُْزِل َال  ذِيَِ م ضان ََش هرَُْ»ب: در ذیل آیه 

َالليلةَهيَالقدَِليلةَفإنَالقدَِليلةَوَالمباِكةَالليلةَوَِمضانَشهر»: شده نقل

منَالذكرَإلىَالبيتَالمعموَِالمباِ كةَوَهيَفيَِمضانَنزلَالقرآنَجملةَواحدةَ

وَهوَموقعَالنجومَفيَالسماءَالدنياَحيثَوقعَالقرآنَثمَنزلَعلىَمحمدَصليَ

وطی، )سیَ«ِسلاًاللهَعليهَوَآلهَبعدَذلكَفيَالأمرَوَالنهيَوَفيَالحروبَِسلاًَ

 (.1/۴۵۷تا، بی

ادعا شده که علامه این روایت را مطابق با آیه مزبور دانسته است )زارعی و گلی، 

1۳1۳ ،1۸۵.) 

است»عین عبارت تفسیر المیزان چنین است:  نقد: فادَْوَسظهرَمنَكلامهَأنهَإنماَ

 (.2/۳۸، 1۴1۷)طباطبایی،  «ذلكَمنَالآساتَالقرآنية...
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   21                        شانیبر قرآن در آثار مختلف ا اتیدر عرضه روا ییو عملکرد علامه طباطبا یمبان لیتحل

به معنای برداشت کرده و استفاده نموده، است و « استفاد» روشن است که واژه

بلکه  ؛شده، روایت تفسیری نیستنه مطابقت روایت با قرآن و در ضمن، مطلب نقل

و طور،  ۵۰عمران، عباس است که به نظر علامه طباطبایی از آیات قرآن )آلنظر ابن

ول خدا صلی الله علیه (، برداشت شده و نقل قولی از رس12و سجده،  ۷1و واقعه،  ۵

 و آله نیست.

در مقاله حاضر، برای احتراز از اشتباهات فوق، تنها شواهدی به عنوان ارزیابی 

روایات در عرضه بر قرآن، مورد استناد قرار گرفته که علامه طباطبایی، به اجرای 

 روش عرضه برای ارزیابی روایت، تصریح کرده باشد.

 

 گیرینتیجه

 توان نتایج زیر را به دست آورد:این مقاله بیان شده، میاز تمام آنچه در 

اولاً؛ مبنای علامه طباطبایی استفاده از روایات در تفسیر است و به دلیل وجود 

هایی در روایات، پالایش آنها را بر اساس روایات متواتر با معیار عرضه بر قرآن، آسیب

 معیار بهره برده است. داند و عملاً هم در تفسیر المیزان از اینلازم می

ثانیا؛ً با توجه مبنای علامه طباطبایی که در تفسیر قرآن پدید آمدن یقین را لازم 

داند و تطبیق آن بر عملکرد او در المیزان که روایات تفسیری را بر نص، ظاهر، می

شود که ایشان معتقد است موارد مذکور سیاق و لحن آیه، عرضه کرده، معلوم می

-، میای یقینی به دست آیدستند؛ بنابراین، هرگاه از عبارتی قرآنی، آموزهآور هیقین

 شمار آورد.ه توان آن را معیاری برای سنجش روایات ب

ثالثا؛ً علامه طباطبایی در مباحث نظری روایات را به سه گروه موافق با قرآن، 

یم تقس مخالف با قرآن و گروهی که مخالفت و موافقت آنها با قرآن معلوم نیست،

داند و در عمل هم در از حجیت ساقط می را کرده و جز روایات گروه نخست، بقیه

م حکم به رغتفسیر المیزان به این مبنا پایبند بوده است؛ جز در گروه سوم که علی

توقف و سکوت در برابر چنین روایاتی، در عمل، روایات این گروه را به دو دسته 
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ر المیزان پس از حکم به عدم مخالفت و عدم موافقت تقسیم کرده است؛ زیرا در تفسی

دهد و در صورت روایت با قرآن، آن را به صورت سلبی مورد نقد سندی قرار می

دهد، پس از عبور از این مرحله است کند که نشان میوجود ضعف در سند، رد می

 که نوبت به حکم سکوت و توقف خواهد رسید.

ای به بررسی امکان با قرآن، در مباحث نظری اشاره رابعاً؛ اگرچه در احراز مخالفت

سند، رجمع مفهوم روایت با مفهوم قرآنی در روایاتی که بدواً مخالف قرآن به نظر می

نشده است و ممکن است این عدم اشاره، به دلیل مسلم بودن آن از نظر مفسران 

روایت باشد، ولی در تفسیر المیزان، در عمل نخست امکان تصرف در مفهوم 

شود تا در صورتی که قابلیت سازگاری با قرآن داشته باشد، شده، بررسی میعرضه

نوبت به رد آنها نرسد و پس از احراز اینکه قابلیت جمع دلالی ندارند، مخالف قرآن 

 اند.ارزیابی و رد شده
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   ۳1                        شانیبر قرآن در آثار مختلف ا اتیدر عرضه روا ییو عملکرد علامه طباطبا یمبان لیتحل

 منابع

سعودی: ، عربستان تفسیر القرآن العظیمق، 1۴11حاتم، عبدالرحمن بن محمد، ابیابن .1

 مکتبة نزار مصطفى الباز، چاپ سوم.
 ، بیروت: مؤسسة الرسالة.مسندق، 1۴21حنبل، احمد بن محمد، ابن .2
اء: ، صنعطالبالمؤمنین علی بن ابی مناقب امیرق، 1۴2۴المغازلی، علی بن محمد، ابن .۳

 دارالآثار.
 .، قم: فاطیماپژوهشى در علوم قرآن، 1۳۰1احمدى، حبیب الله،  .۴
، قم: سازمان چاپ و نشر عرضه حدیث بر قرآن، 1۳1۴ادی، مهدی، احمدی نورآب .۵

 دارالحدیث، چاپ دوم.
، علوم «مدلول و گستره قرآن در عرض حدیث بر قرآن» ،1۳۰۵احمدی، مهدی،  .۶

 .۶۵ -۴۷، صص۳1حدیث، سال یازدهم، شماره 
المختصر النصیح فی تهذیب الکتاب الجامع ، 1۴۳۸اندلسی، مهلب بن احمد المریی،  .۷

 ، ریاض: دارالتوحید.الصحیح

تفسیر مأثور و نگاه علامه طباطبایی به آن با تأکید بر بعد » ،1۳۰۶باقری، حمید،  .۰

 .2۵۴ -2۳1، صص11پژوهش دینی، شماره  ،«روایی المیزان
 ، تهران: بنیاد بعثت.البرهان فى تفسیر القرآنق، 1۴1۶بحرانى، سید هاشم،  .1

الجامع المسند الصحیح المختصر من أمور ق، 1۴22بخاری، محمد بن اسماعیل،  .1۸

: دار طوق جابیو أیامه )صحیح البخاری(،  و سننه صلی الله علیه و آله رسول الله

 النجاة.
 ،معالم التنزیل فی تفسیر القرآن )تفسیر بغوی(ق، 1۴2۸بغوی، حسین بن مسعود،  .11

 بیروت: داراحیاء التراث العربی.

 ، بیروت: داراحیاء التراث.انوار التنزیل و اسرار التأویلق، 1۴1۰بیضاوى، عبدالله بن عمر،  .12
، بیروت: دارالغرب الجامع الکبیر )سنن ترمذی(م، 111۰ترمذی، محمد بن عیسی،  .1۳

 الاسلامی.
-، قرآن«تأملی در مدلول روایات عرض»، 1۳1۵جمشیدی، اسدالله و رجبی، محمود،  .1۴

 .12۴ -1۸۳، صص1۶شناخت، سال نهم، شماره 
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 ، قم: انتشارات اسراء، چاپ پنجم.سرچشمه اندیشه، 1۳۰۶عبدالله،  جوادی آملی، .1۵
، قم: انتشارات اسراء، چاپ تفسیر تسنیم جلد اول/الف، 1۳۰۰جوادی آملی، عبدالله،  .1۶

 هشتم.
 ، قم: انتشارات اسراء، چاپ پنجم.شمس الوحی تبریزی/ب، 1۳۰۰جوادی آملی، عبدالله،  .1۷
 ، بیروت: دارالفکر.بیانروح التا، حقی، اسماعیل بن مصطفی، بی .1۰
 ، قم: مکتبة الداوری.الفقاهةمصباحق، 1۳۷۷خویی، ابوالقاسم،  .11

: قم کاربست قاعده عرضه بر قرآن در اعتبارسنجی روایات،، 1۳11دلیر، محسن،  .2۸

 دانشگاه قم.
 ، قم: پژوهشکده حوزه و دانشگاه.روش تفسیر قرآن، 1۳۰۳رجبى، محمود،  .21
شناسى تفسیر معصومان علیهم ناسى و روششآسیب، 1۳۰۸اکبر، رستمى، على .22

 جا: کتاب مبین.بیالسلام، 
های قرآنی، شماره ، آموزه«قرآن و زبان نمادین»، 1۳۰1رضایی اصفهانی، محمدعلی،  .2۳

12. 
 ، قم: اسوه.در آمدى بر تفسیر علمى قرآن، 1۳۷۵رضایی اصفهانی، محمدعلی،  .2۴

، «جایگاه سنت در تفسیر المیزان»، 1۳۰1عبادی، مهدی،  ؛ضمیر، محمدابراهیمروشن .2۵

 .11۶ -11، صص12های قرآنی، شماره آموزه
عرضه روایات بر آیات از نظر علامه طباطبایی در »، 1۳1۳گلی، مهرناز،  ؛زارعی، آذر .2۶

 ، اولین کنگره ملی تفکر و پژوهش دینی.«المیزان
، نهجالم التفسیر المنیر فى العقیدة و الشریعة وق، 1۴1۰زحیلى، وهبة بن مصطفى،  .2۷

 بیروت: دارالفکر المعاصر، چاپ دوم.
، بیروت: دارالکتاب الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلق، 1۴۸۷زمخشرى، محمود،  .2۰

 العربی، چاپ سوم.

تخریج الأحادیث و الآثار الواقعة فی تفسیر ق، 1۴1۴زیلعی، عبدالله بن یوسف،  .21

 خزیمه.ریاض: دار ابن الکشاف للزمخشری،
، قم: مؤسسه امام صادق ارشاد العقول الى مباحث الأصولق، 1۴2۴سبحانى، جعفر،  .۳۸

 علیه السلام.
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مقصود از موافقت و مخالفت حدیث با قرآن در روایات »، 1۳۰۰سلطانی، اسمعیل،  .۳1

 .۰۴ -۷1، ص1۳۶، نشریه معرفت، سال هجدهم، شماره «عرض
های عرضه بر قرآن راه زدودن آسیب. »1۳۰2معرفت، محمدهادی،  ؛سلطانی، محمد .۳2

 .۰۸ -۷۸، صص۷1، نشریه معرفت، شماره «تفسیر روایی
 ، بیروت: دارالفکر.الدر المنثورتا، الدین، بیسیوطى، جلال .۳۳
 ، قم: انتشارات جامعه مدرسین.الفقیه من لایحضرهق، 1۴1۳صدوق، محمد بن حسین،  .۳۴
 ، قم: انتشارات جامعه مدرسین.الخصالق، 1۴۸۳صدوق، محمد بن حسین،  .۳۵
 ، قم: دفتر نشر اسلامی، چاپ سیزدهم.شیعه در اسلام، 1۳۷۰طباطبایی، سیدمحمدحسین،  .۳۶

 ، تهران: دار الکتب الاسلامیه، چاپ دوم.قرآن در اسلام، 1۳۵۳طباطبایی، سیدمحمدحسین،  .۳۷
، قم: دفتر انتشارات المیزان فى تفسیر القرآنق، 1۴1۷طباطبایی، سیدمحمدحسین،  .۳۰

 اسلامى، چاپ پنجم.
 ، تهران: انتشارات ناصرمجمع البیان فى تفسیر القرآن، 1۳۷2طبرسى، فضل بن حسن،  .۳1

 خسرو، چاپ سوم.
 جا: مؤسسة الرسالة.، بیجامع البیان فی تأویل القرآنق، 1۴2۸طبری، محمد بن جریر،  .۴۸

ب ، تهران: دارالکتالاستبصار فیما اختلف من الأخبارق، 1۳1۸طوسى، محمد بن حسن،  .۴1

 الاسلامیة.
 ، قم: دفتر انتشارات اسلامی، چاپ سوم.نهایة الافکارق، 1۴1۷اقی، آقا ضیاءالدین، عر .۴2
 ، تهران: چاپخانه علمیه.تفسیر، 1۳۰۸عیاشى، محمد بن مسعود،  .۴۳
 ، قم: دار الکتاب، چاپ چهارم.تفسیر، 1۳۶۷قمی، على بن ابراهیم،  .۴۴
: ، تهرانرائبتفسیر کنز الدقائق و بحر الغ، 1۳۶۰قمى مشهدى، محمد بن محمدرضا،  .۴۵

 سازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامى.

، نشریه مشکوة، «شناسی عرضه حدیث بر قرآنآسیب»، 1۳12ترابی، میثم، کهن .۴۶

 .۵۸ -21، صص121شماره 
 ، تهران: دارالکتب الإسلامیة.الکافی، 1۳۶۵کلینى، محمد بن یعقوب،  .۴۷
 نا.، قم: بیمفاتیح الأصولق، 121۶مجاهد، محمد بن على طباطبایى،  .۴۰

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                           33 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


  1۴۸۳ پاییز و زمستان، آن، سال اول، شماره دومدو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                            ۳۴

، بیروت: الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار بحار الأنوارق، 1۴۸۴مجلسى، محمدباقر،  .۴1

 مؤسسة الوفاء.
 ، تهران: مرکز نشر علوم اسلامی.مباحثى از اصول فقه، 1۳۶2محقق داماد، مصطفى،  .۵۸
 ، قم: انتشارات کنگره جهانى شیخ مفید.الإختصاصق، 1۴1۳مفید، محمد بن محمد،  .۵1

 ، قم: جامعه مدرسین.فوائدالاصُول، 1۳۷۶نائینى، محمدحسین،  .۵2
 -۳2، صص2، نشریه حدیث حوزه، شماره «بررسی روایات عرضه»، 1۳1۸نصیری، علی،  .۵۳

۶1. 
معناشناسی زبان قرآن از »، 1۳1۴جلیلیان، سعید،  ؛خانی، علیحاجی ؛ساز، نصرتنیل .۵۴

فقة بین الحدیث و دیدگاه علامه طباطبایی ره در تفسیر البیان فی الموا

 .1۶1 -1۴۳، صص21نامه معارف قرآنی، سال ششم، شماره ، پژوهش«القرآن
 ، بیروت: دارالکتب العلمیة.الوسیط فی تفسیرق، 1۴1۵واحدی، علی بن احمد،  .۵۵

بررسى صحت و اعتبار روایات تفسیر منسوب به ، 1۳۰۷هاشمى، سیده فاطمه،  .۵۶

 هاى اسلامى، چاپ دوم.شمشهد: بنیاد پژوهامام عسکرى علیه السلام، 
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   

  

 دشمنان با رهبران دینی های مبارزهشگردها و شیوه

 از منظر قرآن کریم 
 

 2یآبادجواد جمشیدی حسن، 1نیاالله مولاییعزت

 (2۶/2/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:  - ۳/1/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده:

بحث شناختِ دشمن در قرآن کریم مورد توجه ویژه قرار گرفته است. خداوند 

کند تا مسلمانان متعال در آیات متعددی دشمنان جبهه حق را معرفی می

ان و دشمن در اصطلاح لغوی آنان را بهتر بشناسند و به مبارزه با آنها بپردازند.

انسان را از راه مستقیم و نیز هر آنچه رساند مفسران به کسی که ضرر می

در  .شودمنحرف سازد و موجب عدم اطاعت انسان از خدا شود، اطلاق می

 مورد هجمه های توحیدی بیش از همهطول تاریخ ادیان الهی، رهبران امت

ای یژهچون رهبری در نظام توحیدی از جایگاه و ؛انددشمنان قرار گرفته

از این رو دشمنان، تمام تلاش خود را در دشمنی با رهبری  ؛برخوردار است

ها هها، شیوقرآن کریم با ظرافت و دقت تمام، خدعهگیرند. دینی به کار می

                                                           
 .گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه قم اریدانش. 1

 .molaeiniya@gmail.comرایانامه: 

 مسئول( سندهی)نو. دانشگاه قم یتفسیر تطبیق یدکتر یدانشجو. 2
 .javadjamshidi66@yahoo.comرایانامه: 
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۳۶

ازد. سو اهداف کافران و مشرکان را در مبارزه و تخریب رهبران دینی برملا مى

ر بین مردم نسبت به حقانیت رهبری، ایجاد تردید و ابهام داز دیدِ قرآن کریم، 

شکستن قداست رهبری با استفاده از حربه تهمت و افتراء، تضعیف دستیاران 

ی، سازی و رهبرتراشرهبر و تشکیلات رهبری، تحقیر و استهزای رهبری، بدل

های مبارزه دشمنان در ... از شگردها و شیوه تطمیع رهبری، تهدید رهبری و

مبنای کار نگارندگان در این مقاله بر آن است  .ی استمبارزه با رهبران دین

گردها ش تحلیلی و با شیوه تفسیر موضوعی -تا با استفاده از روش توصیفی

دشمنان با رهبران دینی از منظر قرآن کریم را مورد  های مبارزهو شیوه

 .بررسی قرار دهند
 .شناسی، خصم، عدو، قرآن کریمدشمن، دشمنواژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه
یکى از مشکلات انسان امروز عدم شناخت دشمن خویش است. در واقع دشمنان 

هاى جنگ روانى خود را از او کارگیری انواع روشانسان با ابزارهاى پیشرفته و با به

فاوتی تبنابراین بی ؛کنندمخفى داشته و در لباس دوست ضربات خود را بر او وارد مى

های آنها، باعث وارد شدن شناخت ابزارها و نقشهنسبت به دوست و دشمن و عدم 

ای هشود؛ تا جایی که یکی از ضعفها بر پیکر جوامع انسانی میترین ضربهبزرگ

مسلمانان از صدر اسلام به ویژه زمان حکومت امام علی علیه السلام  عموماساسی 

همین امر موجب  ؛شناسی بوده استتاکنون نشناختن دشمن یا ضعف در دشمن

شکست و از دست دادن حکومت و عملی نشدن بسیاری از احکام اسلام بوده و 

های دشمنان از دیرباز تخریب جایگاه رهبران دینی است و هست. یکی از روش

های خود، انسان را نسبت به این مهم، یاری قرآن کریم به مدد انسان آمده و با آموزه
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   ۳۷                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

منان های مبارزه دشها و شیوهن شگردبیانماید تا جایی که در آیات گوناگون، به می

های یوهها و شبنابراین در این مقاله به بیان شگردپرداخته است؛ در مبارزه با رهبران 

 . از طرفی با توجه به تتبع ومبارزه دشمنان در مبارزه با رهبران دینی پرداخته است

تب لات و کجستجویی که انجام گرفت موضوعی با این درجه از اهمیت کمتر در مقا

ر شناسی دهایی از جمله دشمنالبته مقالات و کتاب ؛مورد توجه قرار گرفته است

شناسی از دیدگاه قرآن اثر رحمت عبدالحسین برهانیان؛ کتاب دشمن قرآن اثر

شناسی اثر سید کمال حسینی به صورت کلی به موضوع جعفری؛ کتاب دشمن

 مبارزه هایها و شیوهبه بیان شگرد اما یک نوشتاری کهاند؛ شناسی پرداختهدشمن

گارنده لذا ن ؛خوردپرداخته باشد کمتر به چشم میدر مبارزه با رهبران دینی دشمنان 

تحلیلی به انجام این مقاله پرداخته است؛ بنابراین به طور کلی  -به صورت توصیفی

 زهبارهای مها و شیوهشگرددر این مقاله به صورت تفصیلی و تخصصی به بیان 

 پرداخته شده و سعیبندی و روشی نو با دستهدر مبارزه با رهبران دینی  دشمنان

شده است این موضوع به صورت تطبیقی و با استفاده از تفاسیر شیعه و سنی مورد 

 بررسی قرار گیرد.

 

 معنای لغوی دشمن

؛ این کلمه مرکب از است خویذات، زشتدشمن در لغت فارسی به معنی زشت

 ؛ بنابراین به صورتاست به معنی نفس و ذات« من»معنی بد و زشت و به « دش»

برخی هم . (۵/۴۸۳، 1۳۶1حسینی دشتی، خوی و زشت ذات )شود: زشتمرکب می

. طبع استنفس، بددل، زشتاست به معنیِ بد« من»و « دشت»گویند: مرکب از 

ه کند بعداوت می که رود و همچنین به آنکار می این واژه به معنی مفرد و جمع به

آن  و (۷/1۸1۸۰، 1۳۷۷رساند، دشمن گویند )دهخدا، شخص و کسی که ضرر می

، 1۳۷1که بد فرد دیگری را خواهان است )آن کس که بدخواه دیگری است( )معین، 

، 1۳۶۸مصطفوی، اند از: العدو، الخصم )های عربی این واژه عبارتمعادل .(2/1۵۳۷
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۳۰

به معنای تجاوز کردن از کاری است که حقشّ عدم  «:عدو»العدو: از ماده  (۳/۷1

العدَْو: تجاوز و درگذشتن از حدّ است  (2/۳1۳، 1۴1۸فراهیدی، تجاوز از آن است )

یعنى با بهبودى بخشیدن و سازگارى دادن میان دو چیز  ؛که با التیام منافات دارد

فی کلمات صاحب النهایه و التحقیق  .(۵۵۳، 1۴12راغب اصفهانی، تفاوت دارد )

، 1۳۶۸؛ مصطفوی، ۳/11۳، 1۴1۵ابن اثیر جزری، ) اندالقرآن نیز همین معنی را آورده

 (.۵۵۳، 1۴1۵راغب اصفهانی، ؛ ۰/۶2

 

 معنای اصطلاحی دشمن

شود و رساند اطلاق میپژوهان به آن کس که ضرر میدشمن در اصطلاح قرآن

حسینی مخالف، معارض، عدو )معنا با آن عبارت است از: حریف، ضد، اصطلاحات هم

که در قلب به انسان عداوت دارد و در  است عدو دشمنی .(۵/۴۸۳، 1۳۶1دشتی، 

َالْكافِرسِن َكانُواَل كُمَْع دُو ًاَمُبِيناً» . آیهکندظاهر مطابق آن رفتار می ساء، )الن «إِن  

َلِلْإنِْسانَِع دُو ٌَمُبِينٌ» و همچنین آیه (1۸1 َالش  يطْان  ( به این مهم ۵)یوسف،  «إنِ  

 .(۴/۳۸۵، 1۳۷1قرشی، اشاره دارد )

 عدوّ دو گونه است:

و دشمنى از  (۳1؛ الفرقان، 12النساء، عداوت به قصد دشمنى و خصومت ) -1

 .(112الأنعام، دیگرى و از غیر جنس خود )

دهد که بلکه حالتى به او دست مى ؛دشمنى و عداوتى که از روى قصد نباشد -2

؛ ۷۷الشعراء، گیرد )گونه که از دشمنان مورد اذیتّ و آزار قرار مىشود هماناذیتّ مى

تعریف  ،بنا بر آنچه گفته شد ؛(۵۵۴ -۵۵۳، 1۴1۵راغب اصفهانی، ) (1۴التغابن، 

ردد گدشمن در اسلام به دشمن بیرونی )کافران، مشرکان، منافقین و یهود( ختم نمی

ای که جهاد با نفس را برترین جهاد شود به گونهنفس اماره و شیطان نیز می و شامل

زیرا که در تعریف دشمن گفته شد هر آنچه باعث شود انسان را از راه  ؛خواندمی
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   ۳1                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

ود شمستقیم منحرف سازد و موجب عدم اطاعت انسان از خدا شود، دشمن نامیده می

 .(۵۸، 1۳۰1گنجور،  ؛۵۵۳، 1۴1۵راغب اصفهانی، )ر.ك: 

 

 مفهوم رهبری دینی

بشری امری بدیهی و انکارناپذیر است. مفهوم  ضرورت وجود رهبری در جامعه

های رهبری در قرآن کریم از موضوعات بسیار گسترده و عمیق بوده و در گونه

ساختاری متنوع در آیات قرآن تبلور یافته است. از منظر قرآن، زعامت و رهبری، از 

إذَِْقال َِ بُ ك َلِلمْ لائِك ةَ»است:  همان آغاز آفرینش بشر و خلقت عالم، شروع گشته

َخ لِيف ة ضِْ َالأِْ  َفيِ ( که در این مسیر، همواره دو گروه از ۳۸)بقره،  «إنِِ يَجاعِلٌ

 های الهی، دلسوزاند. این منصب را گاه انسانها رهبری مردم را بر عهده داشتهانسان

تکیه زده و آن را به  های ستمگر بر آنسالار، در دست داشته و گاه انسانو مردم

اند. در ها گشتهو موجبات گمراهی و هلاکت بسیاری از انسان سان طعمه نگریسته

نگاه اسلام، رهبری نقش اول در تغییر و تحولات اجتماعی را به عهده دارد. پیامبر 

َصنفانَِمنَأم  تيَإذاَص لحاَص لحت»در این باره فرمودند:  صلی الله علیه و آلهاکرم 

قالأم  ت ساَِسولَاللهَِوم نَهمُاَ، قيل َ: فس دتَأُم  تيَ، ف س داَ وإذاَ  ؛الأمراءَُوالعلماءُيَ،

دو صنف هستند که هرگاه صالح باشند، امت من صالح خواهد بود و هرگاه فاسد 

ند: چه کسانی هستند؟ فرمود ناالله آنشوند، امت فاسد خواهند شد، سؤال شد یا رسول

دارند و آنانی که انی که رهبری فکری مردم را بر عهدهکس «.علماء و امیران جامعه

ل این دو دسته نقش او ،اندمسئولیت اوضاع اجتماعی و مسائل اجرائی را پذیرا شده

پس برای هر تغییر و تحولی باید روی این  ؛کنندرا در فساد و اصلاح جامعه ایفا می

 .(1/۳۶، 1۴۸۳گذاری کرد )صدوق، دو دسته سرمایه
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۴۸

، «قدوه»، «مکین»، «هادی»، «امام»کریم، واژگان اساسی حوزه رهبری: در قرآن 

 و نظایر آن است.« ولی»

های هایی همچون ویژگیهای امام و رهبر جامعه را در قالبقرآن کریم شاخص

 از آنجا که زندگی مادی و معنویپیامبران، اولوالأمر، صالحان و غیره بیان کرده است. 

ذیر پت و جداسازی میان نیازهای دنیوی و اخروی کاملاً امکانتنیده اسها درهمانسان

های جنبه در ،گویی به نیازهای معنوی و معرفتینیست، رهبران دینی علاوه بر پاسخ

(. 2۷، 1۳1۸مشتاقیان ابرقویی و همکاران، اند )حیات مادی آنان نیز تأثیرگذار بوده

بیان  را انهای آنفات و ویژگیقرآن کریم در آیات متعددی مصادیق رهبر دینی و ص

سوره یوسف،  ۵۵سوره اعراف،  1۴2سوره البقره، 12۴از جمله در آیات:  ؛فرموده است

 .سوره انبیاء و...  ۷۳سوره البقره،  2۵1سوره البقره،  2۴۷

رهبری دینی در این مقاله یعنی رهبری که از طریق ارتباط عمیق با خداوند و 

های خداگونه خود و نفوذ در پیروان با واسطه ویژگی های خداگونه درایجاد ویژگی

آنان را در مسیر خداوند و معنویت قرار دهد و از این طریق پیروانش را به پیشرفت 

رهبر دینی باید به اصول دین اسلام معتقد  بنابراین ؛در جهت رضای الهی سوق دهد

ونه تا با ایجاد صفات خداگباشد و در رفتار خود آنان را نشان دهد و به دنبال این باشد 

در انسان و تأمین نیازهای معنوی انسان از طریق ارتباط عمیق با خداوند نیازهای 

مادی افراد را تأمین و در جهت پیشرفت جامعه از طریق ایجاد روح خداگرایی اقدام 

کند؛ بنابراین در این مقاله منظور از رهبران دینی همان انبیاء و ائمه و در دوران 

 ت ولایت فقیه و حاکم صالح است.غیب

 

 شناخت دشمنان نگرشی به آیات قرآن کریم در زمینه

به جایگاه شناختِ دشمن در قرآن « شناسی در قرآن کریمدشمن»در بحث 

 کنیم که شناخت دشمنشود و طی این شناخت به واژگانی برخورد میپرداخته می
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   ۴1                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

برای آشنایی اجمالی با این واژگان به نماید. در اینجا تر میرا برای ما بهتر و راحت

 پردازیم.بررسی برخی از این واژگان کلیدی در زمینه شناخت دشمنان می

 

 شناخت دشمنان واژگان کلیدی در زمینه
ر گواژگان در زمینه شناخت دشمنان و بیان هایی از قرآن کریم دربردارندهآیه

هایی از آن را در اینجا یادآور نمونه ؛شناسی استتوجه ویژه قرآن پیرامون دشمن

 شویم:می

 

 دی. ک1

إخراجَالزندَالناِ؛َوَالكيد:َالتدبيرََ:الكيد:َصياحَالغرابَبجهد؛َوَالكيد»

، 1۴۸۵؛ ابن منظور، 1۸/1۴2، 1۳۶۸)مصطفوی،  «بباطلَأوَحق ؛َوَالكيد:َالحرب

ت، نکوهیده و پسندیده اس جویی است که بر دو گونه. کید نوعی حیله و چاره(۳/۳۰۳

 .(۴۴۳، 1۴12راغب اصفهانی، هرچند استعمال آن در مذموم بیشتر است )

کاد یعنی نسبت به او نیرنگ »نویسد: صاحب مجمع البحرین در معنی کاد می

گردد که نسبت به کسی با نیرنگ، عملی را زمانی اطلاق می یا کرد؛ و کائد به فرد

؛ شعرانی، ۳/1۳1، 1۳۷۵ر.ك: طریحی، « )زیان قرار دهدانجام دهد و او را در ضرر و 

، 1۳۶2؛ طالقانی، ۶/۰1، 1۳۰۸؛ مصطفوی، ۵/۳۶۰، 1۳۷2؛ طبرسی، 2/۳۵1، 1۳1۰

، ش1۳۴۶؛ شریعتی، 2۶/۳۷۵، 1۳۷۴؛ مکارم شیرازی، ۳۸/11۰تا، ؛ مراغی، بی۳/۳۳۵

و بر . کید خداوند حکیم و قاهر در طریق هدایت و نور (۶/۴2، 1۳۷۰؛ طیّب، 1۳۶

، النساءمبناى حکمت و ناشى از قدرت پایدار و نظام و سنن عالم و اجتماع است )

 (.۳/۳۸۶، 1۳1۰؛ نجفی خمینی، ۷/1۸۳، 1۳۷۵؛ داورپناه، ۷۶
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 . مکر2

بار به کار رفته به معنی خدعه و نیرنگ  ۴۳که در قرآن با مشتقاتش « مکر» واژه

بازی از هدفش بازدارند، مکر در خفا و نیرنگ پنهانی است. هرگاه کسی را با حیله

 ر.ك:؛ ۷۷2، 1۴12؛ راغب اصفهانی، ۵/1۰۳، 1۴۸۵ابن منظور، شود )گفته می

د مصطفی مراغی در تفسیرش احم .(۶/2۶۶، 1۳۷1قرشی،  ؛۳/2۵1، 1۳۷۳، درضایرش

مکر در اصل، تدبیر مخفی است که مکر شده »گونه معنی کرده است:  مکر را این

 «ودرکشاند و غالباً در تدبیر بد و ناپسند به کار میکرد میرا نسبت به آنچه گمان نمی

در بسیارى از آیات آنگاه که نسبت مکر به خدا داده شده  (.۳/1۶۶تا، )مراغی، بی

یعنى اول مکر بدکاران در مقابل دین حق و دستور خداوند  ؛در مرتبه ثانى است مکر

س مْكُروُنَ » آیه: مانند ؛مجازات و غیر آن :و آن دو جور است ؛سپس مکر خدا ،است وَ 

الل  هَُخ يْرَُالمْاكِرسِن  س مْكُرَُالل  هَُوَ  ؛ حسینی 21، ؛ یونس۵۴؛ آل عمران، ۳۸، )الأنفال «وَ 

، ش1۳۰2؛ انصاری محلاتی، 2/۴21، 1۳۷۴؛ مکارم شیرازی، ۶/۴۳۳، 1۴۸۴ همدانی،

به مکر و حیله و  اوو آشناتر بودن  (۴1/1۵، خطبه 1۳۷1؛ ر.ك: سید رضی، ۴21

به همه چیز داناتر از دیگران  اوزیرا  ؛داناتر بودنش در به کار بردن آن روشن است

 .(2/2۳1، 1۴۸۰؛ گنابادی، ۴/۳۳تا، کلینی، بیبوده است )

رَالفرقَبينَالكيدَوَالمكر:َأن َالمك» :است در فرق بین کید و مکر گفته شده

َالكيدَأقوىَمنَالمكر  ؛مثلَالكيدَفيَأن هَلاَسكونَإل اَمعَتدب رَوَفكر،َإل اَأن 

ر از تکه کید قویمکر مانند کید است و هر دو همراه با تدبرّ و فکر است، جز این

 .(1۸/1۴۳، 1۳۶۸)مصطفوی، « مکر است
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 . ضَلال3

 .(1/۴۰، 1۳۶۰روحانی، بار در قرآن کریم آمده است ) 1۰1این واژه با مشتقاتش 

 ؛ضلل، به معنای انحراف از حق است و مقابل آن، هدایت و یافتن راه حق است واژه

، 1۳۰۸؛ مصطفوی، 11/۳1، 1۴۸۵ابن منظور، ضلل ضدِّ هدایت و راستی است )

ف توصی« کبیر»و « بعید»، «مبین»آیات با چهار وصف در « ضلل»لغت . (۷/۳۰

(، 1۵)یوسف، قدیم (، 1۰ابراهیم، ) دی، بع(۷۴الأنعام، ) نیبرای نمونه: مب ؛شده است

 (.1الملک، ) ریکب

 توان عواملبا توجه به آیاتی که در زمینه ضلالت در قرآن ذکر شده است، می

شود، چنین از صراط مستقیم می اناصلی را که باعث گمراهی مردم و انحراف آن

طه، ) انی، سردمداران ضلالت همانند فرعون و فرعون(۶۸النساء، ) طانیبیان کرد: ش

أ ض ل  هُمَُالس  امِريِ»سامری و سامریان:  (،۷1 ، (۶۷الأحزاب، ها )، طاغوت(۰۵)طه،  «وَ 

 (.۶1آل عمران، گروهی از اهل کتاب )

 

 . کفر4

 کفر و مشتقاتش نویسد: واژهمی« کفر» ذیل واژهصاحب المعجم الاحصائی، در 

كفر:َالكفُرَُْ»؛ (1/۵۳، 1۳۶۰روحانی، بار به معنای پوشش آمده است ) ۵2۴در قرآن، 

َلسترهَالأشخاصَوَالز ِ اعَلسترهََءَوَوصفَالليلفيَالل غةَسترَالشي بِالْك افِرِ

کُفرْ  ؛غةَلم اَسمعالبذَِفيَالأِضَوَليََذلكَباسمَلهماَكماَقالَبعضَأهلَالل 

که اشخاص  در لغت به معنی پوشیده شدن چیزى است و شب را هم به خاطر این

که  زارع را همچنین اند وپوشاند با واژه کَافرِ وصف کردهاش میو اجسام را با سیاهی

ی، راغب اصفهان)« کندافشاند و در خاك پنهان مىپیوسته بذر و دانه را در زمین مى

. سکونى از امام صادق علیه السلام (۳۶۴ -2/۳۶۸تا، ر.ك: نعمانی، بی؛ ۷1۷، 1۴12
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ار هاى کفر بر چهکند که رسول خدا صلى اللّه علیه و آله فرمودند: پایهروایت مى

قسم است: رغبت، رهبت، عدم خوشنودى از آنچه خداوند برایش معین کرده و خشم 

 .(2/۳۶۴تا، کلینی، بیو غضب )

 

 . صد  5

. (1/۴۷1، 1۳۶۰روحانی، بار در قرآن کریم آمده است ) ۴2و مشتقاتش، واژه صدّ 

منع کردن و بازداشتن و نیز اعراض و روگردانی که نزدیک به کفر ی صدّ به معنا

اعراض از حق، نفاق و ترجیح دادن دنیا به آخرت و منحرف شدن از  است. لازمه

عامل برای  پنجهای قرآن با عنایت به آیه .(۳/۰۳، 1۳۷۵طریحی، سبیل الله است )

کفرپیشگان (، 1التوبه، فروشان )منع و بازداشتن مردم از راه حق وجود دارد: دین

المنافقون، طلب )، مستکبران جاه(۳ابراهیم، ) اطلبی، آزمندان دن(1۶)طه،  هوسران

 .(11آل عمران، برخی از اهل کتاب ) و (۵

 

 . خدع6

. (1/۴1۷، 1۳۶۰روحانی، تکرار شده است )و مشتقاتش در قرآن  بار واژه خدع ۵

زانة ء و بذلک سمیّت الخنویسد: الإخداع إخفاء الشیمؤلف کتاب التحقیق در ادامه می

المخدع و المخدع: بمعنى الخزانة و المحفظة، أى ما یحفظ و یخفى فیه الأموال أو 

ند . خدعه همان(2/1۶، 1۴۸۴؛ ابن فارس، 2۷ -۳/2۶، 1۳۰۸)مصطفوی،  الأجناس

هرگاه کسی از هدایت الهی روی  .است« مذموم»و « پسندیده»مکر بر دو قسم 

بگرداند و خود را مورد غضب خدا قرار دهد و آن ذات مقدس مکر و خدعه او را به 

 .(1/21، 1۳۷۷طبرسی، خودش برگرداند )
 توان گفت حقیقت خدعه انجام کار توسطبنابراین در تفاوت بین خدعه و کید می

خود برای جلب منفعت و دفع ضرر است. در خدعه لازم  کننده برخلاف گفتهخدعه
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   ۴۵                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

نیست که به طور حتم بعد از تدبر و اندیشیدن و دقت صورت گیرد، اما بر خلاف آن، 

لاَبعدَلاَسكونَا»شود: کید در هیچ زمان بدون تأمل و اندیشیدن به کار گرفته نمی

 «.تدبرَوَفكرَوَنظر

 

 . عدو  7

. (1/۴12، 1۳۶۰روحانی، بار در قرآن کریم آمده است ) 1۸۶مشتقاتش، این واژه و 

به معنای تجاوز کردن از کاری است که حقش عدم تجاوز از « عدو»العدو: از ماده 

این واژه هم بر یک نفر دشمن و هم بر مجموع  .(2/۳1۳، 1۴1۸فراهیدی، آن است )

انسان عداوت دارند و هم در گردد، دشمنانی که هم در دل با دشمنان اطلاق می

؛ ۷/111، 1۳۶۶؛ بروجردی، ۰/۶۳، 1۳۰۸مصطفوی، کنند )ظاهر مطابق آن رفتار می

 .(1۵/۳۳2، 1۳۷۷ر.ك: گروهی از نویسندگان، 

 

 . بطانه8

نی، راغب اصفهابطانه، به معنای ِلباس زیرین است و کنایه از محرم اسرار است )

ف نویسد: البطانة خلایم« بطانه» ل واژهدر ذی« التحقیق»صاحب کتاب (. ۵1، 1۴12

بطانه به معنی لباس زیرین و مقابل آن لفظ  (1/212، 1۳۰۸مصطفوی، الظهارة )

سد: نوییم« بطانه» ، به معنایِ لباس بالایی است. صاحب قاموس ذیل واژه«ظهارة»

راز و کسی معنی هم؛ بطانه به (11۰)آل عمران، َ«لاَت ت  خِذُواَبِطان ةًَمِنَْدُْونِكُمْ...»

که به باطن امر و اسرار مطلع باشد جز از خودتان همراز نگیرید، کفاّر را به باطن امر 

در ناراحت کردن شما کوتاهى ندارند  انآن ؛مشورت نکنید انمطلع نگردانید و با آن

 .(2/2۳۳۳، 2۸۸۴؛ ر.ك: حفنی، 1/2۸2، 1۳۷1قرشی، )

است و به صورت کنایه در مورد کسی  این واژه تنها یک بار در قرآن ذکر شده

 رو بطانه در از این ؛شودگزینیم استعمال میکه او را برای اطلاع از کار خود برمی
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اصطلاح به دوست پنهانی، دوست، همراز و کسی که باطن امر و اسرار مطلع است 

، 1۴1۷؛ طباطبایی، 12۴، 1۴11؛ واحدی، 1/2۳1، 1۴1۴حلبی، شود )گفته می

 (1/۵۷۸، 1۳۷۴رائتی، ؛ ق۳/۳۷۰

 

 . ولی9

ی ها همگی از مادهولاء و ولایت )به فتح و کسر واو(، ولیّ و مولی و امثال این

. (1/۵۷۷، 1۳۶۰روحانی، بار در قرآن کریم آمده است ) 2۳2در مجموع « و ل ی»

ود و شوَلَاء و توََالیِ یعنى دوستى و صمیمیت که دو معنى از آنها حاصل می ،ولی

ب )راغ گردد تا جایی که میان آن معانى چیزى که از آنها نباشد نیستمیافزون 

 .(۰۰۷، 1۴12اصفهانی، 

نویسد: ولى: أصل صحیح یدلّ على قرب. می« ولی»مصطفوی در تعریف واژه 

و نیز  کننده امرسرپرست و اداره ،کند. ولیدر اصل دلالت بر قرب و نزدیکی می ولی

 .(1۳/2۸2، 1۳۰۸مصطفوی، به معنی دوست و یارى کننده و غیره آید )

معنا را نقل کرده  2۷علامه امینی در تبیین معنای مؤلا که از ولی مشتق است، 

 .(۳۶۳ -1/۳۶2، 1۳۰۶امینی، است، یکی از معانی آن؛ ولایت و سرپرستی است )

 

 . نفاق11

روحانی، بار آمده است ) 111با مشتقاتش در قرآن کریم، « نفق» نفاق از ماده

. نفق )بر وزن فرس( و نفاق )به فتح ن( به معنى خروج یا تمام شدن (1/۵۵1، 1۳۶۰

منافق کسى است که در باطن کافر  و نفاق مصدر است به معنى منافق بودن .است

از منظر (. 1/۵1۷، 1۳۷۷؛ طبرسی، ۷/1۷، 1۳۷1قرشی، ) و در ظاهر مسلمان است

إنِ َ »فرماید: ترین افراد در یک جامعه منافقان هستند. قرآن مجید میقرآن خطرناك

كَِْالأْ سْف لَِمنِ َالن  اَِِو َل نَْت جِد َل هُمَْن صيِراًَ  .(1۴۵)النساء،  «الْمنُافِقِين َفيَِالد ِ 
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   ۴۷                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

در آله  صلی الله علیه و امبرین تا آنجاست که پناخطر این قشر برای اسلام و مسلما

ان من بر امتم نه از مؤمن»ن بر پیکر امت اسلام فرمود: امنافق های خائنانهمورد نقشه

بیمناکم، نه از مشرکان؛ مؤمن، ایمانش مانع ضرر اوست و مشرك، خدا او را به خاطر 

)و  زدیترسم که از زبانش علمی رولی من از منافق بر شما می ؛کندشرکش رسوا می

مالی اما اع ؛پذیر استگوید که برای شما دلمی یقلبش کفر وجه است( سخنان در

، 1۳۷۰؛ طیّب، 2/۶۸۶تا، قمی، بیدهد که زشت و بد است ))در خفا( انجام می

 .(1۵۷ -1۵۶تا، ؛ خمینی، بی1/۳۸۳

 

 . بصیرت11

دینی از آنِ بصیرت  های رشد و کمال جامعهترین شاخصهحرف اول در اساسی

ترین شرط برای دعوت به حق است و داعیان الی الله باید است. بصیرت ضروری

-منشناسی، معادشناسی و دششناسی، پیامبرشناسی، امامخدا .خود را به آن بیارایند

َب صِير ةٍََقُلَْهذِهَِس بِيليَِأ دْْعُواَإلِ ىَالل  هَِع لى»بصیرت است:  شناسی از ابعاد برجسته

 (.1۸۰)یوسف،  «أ ن اَو َم نَِات  ب ع نيَِو َسُبْحان َالل  هَِو َماَأ ن اَمنِ َالْمُشْرِكِين 

؛ 1۴12/12۷راغب اصفهانی، بصیرت و جمع آن بصائر از ماده بصر است )

بصر در لغت به معانی زیر به کار رفته است: بصر به  (1/2۷1، 1۳۰۸مصطفوى، 

ع بصر افتد. جمهری که توسط چشم اتفاق مییعنی حس بینایی ظا« العین»معنای 

در این معنی ابصار به کار رفته است. بصر به معنای علم و آگاهی، قدرت ادراك دل 

و قوّه بینایی و نفاذ فی القلب که فراتر از چشم ظاهری بوده و آگاهی یافتن به غیر 

؛ 1۴12/12۷؛ راغب اصفهانی، ۷/11۷، 1۴1۸فراهیدی، از حواس ظاهری است )

 .(1/11۵، 1۳۷1؛ قرشى، 1/2۷1، 1۳۰۸مصطفوی، 

با توجه به آنچه در معنای بصر گفته شد برای بصیرت که مصدری از این باب است 

 توان به موارد زیر اشاره کرد:کاربردهای معنایی مختلفی به کار رفته است که می
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 یده قلبیعق و (۷/11۷، 1۴1۸فراهیدی، الف: اعتقاد قلبی به دین و حقایق امور )

 .(۴/۶۵، 1۴۸۵)ابن منظور، 

 .(۷/11۰، 1۴1۸)فراهیدی،  ب: عبرت

 و حق از باطل تج: بینّات و دلیل و برهان که موجب شناساندن هدایت از ضلال

؛ 2/1۷۶، 1۴1۰؛ بیضاوى، ۳/2۳۰، 1۴2۴؛ مغنیه، 1/11۵، 1۳۷1قرشی، گردد )می

 .(۵/1۴1تا، طنطاوى، بیر.ك: 

دلالتی  نویسد: آندر تعریف بصیرت می« التبیان»خود شیخ طوسی در تفسیر 

 گونه که هست دیدهوسیله آن علم آنشود که همه چیز بهاست که موجب علمی می

 .(۴/22۶، تاطوسى، بیشود )می

نان شود آنچآن آگاه می داند که به وسیلهزمخشری نیز بصیرت را نور قلب می

. برخی (2/۵۵، 1۴۸۷زمخشرى، بیند )ن میکه بصر نور برای چشم است که توسط آ

انند که ددیگر بصیرت را به معنای بینایی گرفته و منظور از آن را آیات و دلایلی می

شود و هدایت و رحمت را از لوازم آن و تذکر و موجب روشنایی قلب مؤمنان می

؛ 1۶/1۶، 1۳۷۴مکارم شیرازى، دانند )های آماده را از نتایج آن میبیداری دل

 (.۷/۳۸2، 1۴1۷طباطبایى، 

توان گفت که بصیرت امری فراتر از رؤیت ظاهری بوده و بندی میدر مقام جمع

گونه که هستند است و این امر توسط ادله و آن ادراك حقایق و رؤیت اشیاء آن

 .(1۳۰۰مصباح، ) پیونددبراهین به وقوع می

 

 های مبارزه دشمنان از دیدگاه قرآنشیوه

 ائمید و مسلمانان، مستمر با مبارزه برای دشمن اصولی سیاست کلی طور به 

د تر جنگ و عناکنند به عبارت روشنما همیشه از یک شیوه استفاده نمیا است؛

های مختلف و متنوعی را برای دشمنان همیشه شکل ثابتی نداشته است و شیوه

رند، بیط مبارزه به کار میپیکار و از پا درآوردن حریف خود، متناسب با اوضاع و شرا
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   ۴1                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

مشی کلی بر مبنای آنها راهکارها و مراحل گزینند و به عنوان خطمیاصولی را بر

کنند. یکی از شگردها و ریزی مییابی به مقصد خود برنامهعملیات را برای دست

 های مبارزه دشمنان، مبارزه با رهبران دینی است.شیوه

 

 ان با رهبران دینیدشمن های مبارزهشگردها و شیوه

امور  های توحیدی بیش از همهدر طول تاریخ ادیان الهی تاکنون، رهبران امت

چون رهبری در نظام توحیدی از جایگاه ؛ انددشمنان قرار گرفته دیگر مورد هجمه

از این رو دشمنان، تمام تلاش خود را در دشمنی با رهبری  ؛ای برخوردار استویژه

 فرماید:گیرند. قرآن کریم در این باره میدینی به کار می

َبِر سُولهِمَِْ» َأُم  ةٍ َكلُ ُ َه م  تْ َو  َب عدْهِِمْ َمِنْ َالأْ حْزابُ َو  َنوُحٍ َق ومُْ َق بْل هُمْ ك ذ  ب تْ

عِقابِ كانَ  ف أ خ ذتُْهُمَْف ك يفَْ  جادْ لُواَبِالْباطِلَِليُِدحْضُِواَبِهَِالحْ ق َ  )غافر،  «لِي أْخُذُوهَُوَ 

۵). 

هایی که دشمنان اسلام برای مبارزه با رهبر حکومت البته باید دانست که شیوه

اسلامی که از قدرت نفوذ و تأثیر در جبهه سیاسی و اجتماعی برخوردار است به کار 

های انها و مکبلکه به تناسب زمان ؛همیشه به یک شکل ثابتی نیست ،برندمی

ر قرآن ها از منظکنند. این روشختیار میهای متناسبی را امختلف، تاکتیک و شیوه

 کریم عبارت است از:

 

 ایجاد تردید و ابهام در بین مردم نسبت به حقانیت رهبری .1

 ،دگیرهایی که علیه رهبری الهی به کار میهای دشمن و شگردیکی از حربه 

 البته در جوامع عقب ؛ایجاد تردید و ابهام در بین مردم نسبت به مقام رهبری است

 اند، این حربه بیشتر مؤثر بوده است.ای که به بلوغ فکری لازم نرسیدهافتاده
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۵۸

َللِ  ذِسنَ »فرماید: قرآن کریم در این باره می َق وْمِهِ َمِنْ َاستْ كْب رُوا َال  ذسِن  َالمْ ل أُ قال 

صالِحاًَ أ ن َ  ت عْل مُونَ  منِْهُمَْأَ  لمِ نَْآم نَ  إنِ  اَبمِاَأُِسْلَِ استُْضعِْفُواَ مُرْس لٌَمِنَِْ ب ِهِ؟َقالُواَ

 .(۷۵)الأعراف،  «بِهَِمُؤْمنُِون 

بزرگان قوم ثمود که در مقام انکار برآمده و دعوت صالح را تکذیب نمودند، به 

گونه گفتند چمى ،طبقات دیگر از مردم که دعوت آن پیامبر را پذیرفته و ایمان آورده

؛ (۶/۴۸۵، 1۴۸۴حسینی همدانی، نمایید )از سخنان صالح و از آئین او پیروى می

رساند که دشمنان برای ایجاد تردید در حقانیت رهبران، بنابراین آیه فوق به خوبی می

-کنند تا از این طریق مسلمانان را نسبت به رهبرانشان بیشبهه و شک مطرح می

 این طریق بر آنها تسلط یابند.اعتماد کنند و از 

 

 شکستن قداست رهبری با استفاده از حربه تهمت و افتراء .2

 دشمن .دنشوقبل، وارد مرحله دوم می دشمنان، در صورت عدم توفیق در مرحله

زند و کاری به این همیشه برای رسیدن به اهدافش به هر وسیله ممکن دست می

زیرا به نظر او هدف، وسیله را توجیه  ؛نداردکه آن وسیله مشروع باشد یا نباشد، 

 کند.می

گواه بزرگی بر این فساد اخلاقی و حرکت  ،آیات قرآن کریم و صفحات تاریخ

ها و افترائاتی که قرآن کریم به آن هایی از این تهمتخائنانه دشمن است. نمونه

 اشاره کرده، از این قرار است:
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   ۵1                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

 عقاید مردم کنندهدگرگون. 1-2

نند زان، برای شکستن قداست رهبری، دست به تهمت و افتراء و دروغ میدشمن

-می بارهعقاید مردم هستند. قرآن در این  کنندهگویند: رهبران الهی، دگرگونو می

فِرْع وْنَُذ ُِونيِ»فرماید:  قالَ  دِْسن كمََُْأ قْتُلَْمُوسىوَ  لْي دْعَُِ ب  هَُإنِ يَِأ خافَُأ نَْسُب د ِلَ  وَ 

ْضَِالْف سادْ َ  .(2۶)غافر،  «أ وَْأ نَْسُظْهِر َفيَِالأِْ 

فرماید: فرعون گفت: بیم آن دارم که فساد در این سرزمین قرآن در این آیه می

موسى دستور الهى را در آن سرزمین اجرا نماید و دستور که  این چنینپدید آورد 

البته روشن است که در اینجا،  ؛(1۴/۳2، 1۴۸۴حسینی همدانی، فرعون ترك شود )

 یکرد و حضرت موسفرعون از تحریک احساسات مذهبی مردم سوء استفاده می

 د.رکعقاید مردم، معرفی می کنندهعلیه السلام را به عنوان دگرگون
 

 انگیزآشوبگر و فتنه. 2-2

دشمنان برای پراکنده نمودن مردم از گردِ وجود رهبر دینی، او را شخص آشوبگر 

َمُوسى»کنند: انگیز معرفی میو فتنه َت ذ ُِ َأ  َفِرْع ونْ  َق ومِْ َالمْ ل أَُمِنْ َق َو َقال  ومْ هَُو 

ضَِْو َس ذِ  ك َو َآلِه ت ك َقال َس نُق ت ِلَُأ بنْاء هُمَْو َن ستْ حْييَِنِساء همَُْ لِيُفْسِدُواَفيَِالأِْ 

 (.12۷)الأعراف،  «و َإنِ  اَف وْق هُمَْقاهِرُون َ

گفت گروهى از بنى اسرائیل به موسى ایمان فرماید: فرعون میقرآن کریم می

نماید و همواره مردم آورده و در جامعه فساد و اختلاف ایجاد نموده، تبلیغات سوء می

ایان دارد و خد، بازمیبتنماید و صریحاً مردم را از پرستش را به خداپرستى دعوت می

حسینی همدانی، آورد )قیده در جامعه پدید میرا هتک نموده و اختلاف دین و ع

1۴۸۴ ،۶/۴۶.) 
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۵2

شوبگری انگیزی و آعلیه السلام و پیروانش را متهم به فتنه یدر نتیجه فرعون، موس

کند و از این طریق موجب شکستن قداست رهبری از طریق حربه تهمت و افتراء می

 شود.می
 

 شاعری دیوانه و افسونگر. 3-2

ند، مانند قرار بگیرمایه هنگامی که در برابر عقلی بزرگ و بیافراد لجوج و بی

چسبانند، جنون و افسونگری است. قرآن هایی که به او مییکی از نخستین وصله

ها به وسیله زورگویان و استعمارگران تاریخ برضدِّ کریم، به کار گرفتن این شیوه

 فرماید:باره می شناسد و در اینپیشوایان حق و فضیلت را امری کلی می

َم جنُْونٌَ» َأ وْ َساحرٌِ َقالُوا َإِل  ا َِ سُولٍ َمِنْ َق بْلِهِمْ َمِنْ َأ ت ىَال  ذسِن  َما أ ََك ذلكِ 

 .(۵2 -۵۳)الذاریات،  «ت واص وْاَبِهَِب لَْهُمَْق ومٌَْطاغُون َ

کند که این شیوه تمام دشمنان در مقابل در این آیه خداوند به این نکته اشاره می

پیامبران و رهبران دینی است و همچنین براى دلدارى پیامبر صلى اللهّ علیه و آله و 

اى گوید: تنها تو نیستى که هدف این تیرهاى زهرآگین تهمت قرار گرفتهمؤمنان مى

 نها به سوى قومى فرستاده نشد مگر ایگونه است که هیچ پیامبرى قبل از ایناین»

 .(22/۳۰۸، 1۳۷۴مکارم شیرازی، وانه )که گفتند: او ساحر است یا دی

نویسد: دشمنان، پیامبران را ساحر فوق می صاحب تفسیر نمونه ذیل آیه

ان را آنزیرا در برابر معجزات چشمگیرشان پاسخى منطقى نداشتند و  ؛خواندندمى

رنگ محیط نبودند و در برابر امتیازات مادى سر چراکه هم ؛کردندمجنون خطاب مى

البته پیداست که هدف دشمن از  ؛(22/۳۰1ر.ك: همان، آوردند )د نمىتسلیم فرو

پایه به رهبران نظام الهی، ترور شخصیت و منزوی های بیوانمود کردن چنین نسبت

 کردن آنها است.
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   ۵۳                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

 گو و کاذبدروغ. 4-2

ها از رهبران، دشمنان، برای نیل به اهداف ناشایست خود و جدا کردن ملت

... »فرماید: باره میخوانند، قرآن در این گو و کاذب میاسلامی را دروغرهبران نظام 

 .(2۷)هود،  «ب لَْن ظنُ كُُمَْكاذبِيِن ََل كُمَْع ل ينْاَمنَِْف ضلٍََْو َماَن رى

لسلام نویسد: قوم شعیب علیه افوق می صاحب تفسیر انوار درخشان در تفسیر آیه

گوئى اوهسرائى و یکه گفتار تو از جمله افسانه گفتنددر پاسخ دعوت و سخنان وى مى

که تو همانند ما فردى از  است که فکر و اندیشه خود را از دست داده باشد چه آن

ما  که همچنان ؛بهره هستىبشر هستى و به طور حتم از ارتباط با عالم غیب بى

ب جانتو به عنوان رسالت از  تخبر هستیم بدین دلیل آشکارى دعومحروم و بى

، 1۴۸۴حسینی همدانی، گویان هستى )پروردگار بر خلاف حقیقت بوده و از دروغ

12/۷). 
 

 گمراه و منحرف. 5-2

بینی مردم نسبت به رهبری حق، او را فردی گمراه و دشمنان در راستای بد

المْ ل أَُمِنَْ»فرماید: باره میکردند، قرآن در این منحرف به مردم معرفی می مهَِِق وْقالَ 

 .(۶۸)الأعراف،  «إنِ  اَل ن راك َفيَِض لالٍَمبُيِنٍ

قوم نوح به جاى اینکه از دعوت اصلاحى این پیامبر بزرگ که توأم با نهایت 

خیرخواهى بود استقبال کنند، به آیین توحید بپیوندند و دست از ستم و فساد بردارند 

را با بیدارى مردم در خطر جمعى از اشراف و ثروتمندان قوم او )که منافع خود »

های خویش بازیها و هوسدیدند و مذهب او را مانعى بر سر راه هوسرانیمى

 «نیمبیکردند( صریحاً در جواب نوح گفتند: ما تو را در گمراهى آشکار مىمشاهده مى

 .(۶/22۸، 1۳۷۴مکارم شیرازی، )
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۵۴

از افراد اجتماع را از به معناى اشراف و بزرگان قوم است و این طبقه « ملأ»کلمه 

کند و ها را پر مىها و زینت و جمالشان چشماند که هیبت آنان دلاین نظر ملأ گفته

ه هرگز اند، براى این است که این طبقاگر با این تأکید شدید نسبت ضلالت به او داده

 پرستى آنان اعتراض نموده، صریحاً توقع نداشتند که یک نفر پیدا شود و بر بت

ى با چنین وقت ؛ بنابراینهاد ترك خدایانشان را کند و از این عمل انذارشان نمایدپیشن

تر گمراه خواندند، این هم تعجب نموده، او را با تأکید هرچه تمام ،کسى مواجه شدند

 ؛است حکم کردن« دیدن»بینیم، مقصود از اند: ما به یقین تو را گمراه مىکه گفته

 (.۰/1۷۴، 1۴1۷طباطبایی، تو سخت گمراه هستی ) رسد کهیعنى به نظر چنین مى

 

 هابختیها و بدناکامی همه سرچشمه. 6-2

و َم نََْف إِذاَجاء تهْمَُُالحْ س ن ةَُقالُواَل ناَهذِهَِو َإِنَْتُصبِهُْمَْس ي ِئ ةٌَس ط  ي  رُواَبمُِوسى»

لكنِ  َ  (.1۳1)الأعراف،  «أ كْث ر هُمَْلاَس عْل مُونم ع هَُأ لاَإنِ  ماَطائِرُهُمَْعنِْد َالل  هَِوَ 

نویسد: معناى آیه این است که اگر به فراوانى نعمت طبرسی در تفسیر آیه می

سالى شوند، آن را به گویند: از جانب خداست و اگر دچار قحطى و خشکبرسند، مى

رباره دکه آیه فوق  گویند: از شومى تو است چنانتو )اى پیامبر( نسبت داده و مى

 .(1/۶21، 1۴1۶طبرسی، کند )قوم موسى علیه السلام بیان می

رسیدند ها چون به فتح و غنیمت مىالایماننویسد: ضعیفطبری در تفسیر آیه می

گفتند: این از خداست و چون آشوب و قحطى و ناامنى که لازمه هر انقلاب است مى

اگر این  است کهصلی الله علیه و آله پیامبر  گفتند: این از ناحیهآمد، مىپیش مى

گفتند: نظیر آنچه بنى اسرائیل به موسى مى ؛شدچنین نمى ،کردمبارزه را شروع نمى

إِنَْتُصِبهْمَُْس ي ِئ ةٌَس ط  ي  رُواَبمُِوسى» م َف إِذاَجاء تهُْمَُالْح س ن ةَُقالُواَل ناَهذِهَِوَ  نَْم ع هَُوَ 

 (.2/۴۸۰، 1۳۰۷طبری، ) «الل  هَأ لاَإنِ  ماَطائِرُهُمَْعنِْد 
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 ضعیف و ناتوان. 7-2

های سرسختانه دشمن، این است که رسولان الهی و رهبری گیریاز جمله موضع

 ؛نندکحق را از نظر موقعیت و جایگاه و پشتوانه اجتماعی ضعیف معرفی می جبهه

 ؛چراکه از نظر آنها رهبر جامعه باید از اشراف و ثروتمندان و متنفذین جامعه باشد

 ستند،ه رهبران صالح دینی را که به زعم آنها فاقد شرافت و منزلت اجتماعی بنابراین

 فرماید:کنند. قرآن کریم در این راستا میضعیف معرفی می

َمِم  » َك ثِيراً َن فْق هُ َما َشعُ يْبُ َسا َلاَقالُوا َل وْ َو  َض عِيفاً َفيِنا َل ن راك  َإنِ  ا َو  َت قُولُ ا

 .(11)هود،  «ِ هْطكُ َل ر ج منْاك َو َماَأ نْت َع ل ينْاَبعِ زسِزٍ

وان پس قوت و ناتدر میان ما بى« فِینا ضعَیِفاً »بینیم تو را به درستى که ما مى

تو  مکروهى برسانیمنتوانى تو که مکروهى به ما رسانى و اگر ما خواهیم که به تو 

اند گفته بعضى .بینیم تو را در میان خود ذلیل و خوارکه مى دفع آن نتوانى کرد یا آن

است و مراد این است که چون تو به این عیب « أعمى»ضعیف به لغت اهل حمیر 

زیرا که بالاتر از عمى و کورى چه ضرر تواند  ؛رسدمبتلایى لهذا ضرر ما به تو نمی

 (.2/۴۷۳، 1۳۷۳، لاهیجیبود )
 

 کاری جامعهعامل زیان. 8-2

از آنجایی که دشمنان، دعوت رهبران الهی را مخالف منافع نامشروع خود 

کنند؛ قرآن کریم این موضوع را کاری جامعه معرفی میدانند، آنها را عامل زیانمی

 فرماید:چنین بیان می

ل ئنَِْأ ط عتُْمَْب ش راًَمثِلْ كُمَْإنِ  كُمْ»  (.۳۴)المؤمنون،  «إِذاًَل خاسِرُون ََوَ 

-کاری در جامعه میعامل زیان در این آیه بیان شده که، دشمنان پیامبران را

 دانستند.دانستند و بدین طریق موجب گمراهی پیروانشان می

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                           55 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۵۶

دشمنان به مردم گفتند پیروى پیامبر با این که بشرى مانند شما است و هیچ فضیلتى 

چون جز حیات دنیا  ؛خسران و بطلان سعادت زندگى شما استمایه  ،بر شما ندارد

حیات دیگرى نیست و در این زندگى هم جزء حریت و آزادى در لذت سعادتى نیست 

و اگر بخواهید از کسى اطاعت کنید که بر شما فضیلتى ندارد حریتتان از دست 

 .(1۵/۳2، 1۴1۷ر.ك: طباطبایی، رود و این مساوى با خسران شما است )مى

 

 کار و مزو رفریب. 9-2

کاری و مزوری، سعی در هایی همانند فریبدشمنان با مطرح ساختن برچسب

َو َ»فرماید: باره می تخریب رهبران امت دارد، قرآن در این َالمُْنافِقُون  َس قُولُ َإِذْ و 

 .(12)الأحزاب،  «غُرُوِاًال  ذِسن َفيَِقلُُوبهِمَِْم ر ضٌَماَو ع د ن اَالل  هَُو َِ سوُلُهَُإِل  اَ

ن به هنگام حفر خندق به سنگى برخورد انادر شأن نزول این آیه آمده است: مسلم

کردند که هیچ کلنگى بر آن کارگر نشد. هنگامى که پیامبر را از این جریان باخبر 

نمودند آن بزرگوار آمد و در میان خندق کنار آن سنگ مستقر شد؛ و با کلنگ، اولین 

به آن سنگ زد و قسمتى از آن سنگ را پس از جستن برقى متلاشى کرد. ضربت را 

ین ن هم گفتند. مرتبه دوم آن بزرگوار دوماناپیغمبر خدا تکبیر پیروزى گفت و مسلم

ضربت را بر آن سنگ نواخت و پس از جستن برق دیگرى قسمت دیگرى از آن 

ى که رسول فتند! و هنگاممتلاشى گردید. باز پیامبر خدا و مسلمانان تکبیر پیروزى گ

خدا سومین ضربت را بر آن سنگ زد همه آن پس از جستن برق، متلاشى شد و 

همه تکبیر گفتند. هنگامى که سلمان از این جریان جویا شد پیغمبر اکرم فرمود: من 

سرزمین )حیره( و قصر پادشاهان ایران را در میان برق اول دیدم و جبرئیل بشارت 

رنگ کشور آنها پیروز خواهند شد. در برق دوم، قصرهاى سرخداد که امت من بر 

شام و کشور روم آشکار شدند. جبرئیل به من بشارت داد که امت من بر آنها پیروز 

خواهند شد. اى مسلمانان مژده باد شما را! در همین هنگام بود که منافقان به یکدیگر 
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ه است و سرزمین )حیره( و اى!؟ او در مدینگفتند: چه سخنان باطل و فریبندهمى

 بیند و ... پس از این جریان بود که آیه مورد بحث نازل گردید.مدائن را مى

اى مؤمنان راستین! این موضوع را به خاطر آورید که  :بنابراین مراد آیه این است

ه خدا اى کگفتند: وعدهالایمان در جنگ خندق مىنما و افراد ضعیفمنافقان مسلمان

ه تهمتى ک است آرى علت این ؛اند چیزى جز فریب و دروغ نیستما داده و رسول به

 (.1۶/۷۴، 1۳1۰ر.ك: نجفی خمینی، گونه افراد منافق به خدا و رسول زدند )این

 

 فاسد بودن خانواده و نزدیکان. 11-2

دشمنان با تهمت زدن به خانواده و همسر و نزدیکان رهبران دینی، سعی در 

إنِ  َال  ذسِن َج اءُواَبِالْإِفكَِْ»فرماید: باره میقرآن در این  .دندارتخریب رهبران امت 

منَِ  امْرِئٍَمنِْهُمَْم اَاكْت س بَ  خ يْرٌَل كُمَْلِكُلَِ  ل كُمَْب لَْهُوَ  عُصْب ةٌَمنِْكُمَْل اَت حْس بُوهَُش رً اَ

 .(11)نور،  «الْإِثْمَِو ال  ذِيَت و ل  ىَكِبْر هَُمِنْهُمَْل هَُع ذ ابٌَع ظِيمٌَ

در ماجراى افک چندین گناه نهفته است: دروغ، سوءظن به مؤمن، ایذاى مؤمن، 

تر تضعیف خاندان تهمت، اهانت، آزردن پیامبر صلى الله علیه و آله، از همه مهم

 پردازى توسط دشمنان برای تخریب چهره رهبران دینی.رسالت و شایعه

 

 تحقیر و استهزای رهبری. 11-2

های دشمنان، تحقیر و استهزای رهبری است، این شیوه از از شیوهیکی دیگر 

د: فرمایباره میعادت و سنت همیشگی و جاریه مجرمین است. قرآن کریم در این 

و َس صنْ عَُالفُْلكْ َو َكلُ  ماَم ر  َع ل يْهَِم ل أٌَمِنَْق وْمِهَِس خِرُواَمنِْهَُقال َإِنَْت سْخ رُواَمنِ  اَ»

 .(۳۰)هود،  «سْخ رَُمنِْكُمَْك ماَت سخْ رُون َف إنِ  اَن 
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شکست از امام باقر علیه السلام روایت شده که وقتى نوح علیه السلام هسته را مى

فتند: گکردند و مىخندیدند و مسخره مىگذشتند به او مىقومش که از پیش او مى

ن را السلام آکار شده است تا وقتى که درخت بزرگ شد و نوح علیه باغبان و درخت

ا را با هسپس آن چوب است؛ برید و تراشید. گفتند: که نوح علیه السلام نجار شده

کردند خندیدند و مسخره مىهم ترکیب نمود و مشغول درست کردن کشتى شد، مى

 گفتند: در زمین خشک و صحرا کشتیبان شده است.و مى

وگرنه مسخره کردن  ؛است هگویا خداوند اجمالاً به مسخره کردن آنها اشاره نمود

ها بلکه چنانچه نقل شده است به انواع مسخره ؛آنها منحصر به این موارد نبود

 .(۰/2۰۳تا، کلینی، بیپرداختند )مى

َأ َ»دیگر آمده است:  در آیه َإِل  اَهُزُواً َس ت  خِذُون ك  َك ف رُواَإِنْ َال  ذسِن  َإِذاَِ آك  و 

َ َال  ذِيَس ذْكرُُ َكافِروُن َهذ ا َهمُْ َالر  حمْنِ َبِذِكْرِ َهمُْ َو  ؛ ر.ك: ۳۶)الأنبیاء،  «آلِه ت كمُْ

 .(۷/2۵2ج 1۳۷۷گروهی از نویسندگان، 

 

 سازی و رهبرتراشیبدل .3

إِلهَُمُوسى» إِلهكُمَُْوَ  هذاَ ٌَِف قالُواَ ج س داًَل هَُخُوا ل هُمَْعجِلًْاَ ه، )ط «ف ن سيِ َف أ خْر جَ 

۰۰). 

آلات که از طریق ظلم و گناه در دست فرعونیان قرار گرفته بود زینتسامرى از 

اى که صدایى همچون صداى گوساله )واقعى( داشت پدید براى آنان مجسمه گوساله

بنى اسرائیل که این صحنه را دیدند، ناگهان همه تعلیمات توحیدى موسى را  ؛آورد

رستان پتوبیخ و سرزنش این بتبه دست فراموشى سپردند. در اینجا خداوند به عنوان 

ونه گدهد و هیچبینند که این گوساله پاسخ آنها را نمىگوید: پس آیا آنها نمىمى

ر.ك: مکارم سازد )کند و منفعتى براى آنها فراهم نمىضررى از آنها دفع نمى
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-بنابراین باید دانست که دشمنان، خود نیز بر بی؛ (2۷1 -1۳/2۷۸، 1۳۷۴شیرازی، 

خواهند بدین وسیله، موجب گمراهی اما می ؛هایشان، مطلع هستندودن بهانهاساس ب

 .(1۴/112، 1۴1۷ر.ك: طباطبایی، مردم شوند )

برای هر امتی سامری است و او سامری این »فرماید: علیه السلام می یامام عل

ید خواهد بفرمادر این روایت، امام علیه السلام می. (1/2۶2تا، قمی، بی« )امت است

کنند، یکی است، منتها گاهی تعابیر و ها تعقیب میهایی که سامریجریان ریشه

د سامری ها هماننکلمات با یکدیگر فرق دارند. البته باید توجه داشت که این سامری

 لهگوسا علیه السلام زیورآلات مردم را جمع نکردند تا مجسمه یزمان حضرت موس

رفته، های فکری و فرهنگی را گا و مفاهیم زیبا و زینتهبلکه واژه ؛ای بسازندفریبنده

با عناوینی همچون  ؛با تعابیر گوناگون در برابر هر امتی به نمایش گذاشتند

ر د .سالاری منهای دیندموکراسی، خودمختاری لیبرالیسم، طرفداری از حق، مردم

ظام اسلامی قابل نای ساختند و در مهای فریبندهطول تاریخ انقلاب اسلامی نیز گوساله

های سهمگین بر پیکر انقلاب اسلامی علم کردند کردن ضربه و رهبری آن برای وارد

 .(2۴۶، 1۳۰۵حسینی، )

 

 تطمیع رهبری .4

های آنها در مقابل افتند. نرمشدشمنان اسلام به فکر تطمیع رهبری نیز می

کاری زدن به رهبر است.  رهبری دینی برای خیزش به جای مناسب برای ضربه

زدیک ن صلی الله علیه و آله امبریمقصود از نرمش دشمنان این است که در ظاهر به پ

 یلص امبریکردند. هدفشان این است که پشدند، ولی دشمنی خود را پنهان میمی

و آله کمی از دینش مایه بگذارد و از اصول و امور مسلم خود کوتاه بیاید،  هیالله عل

دْ ُواَل وَْو َ»فرماید: باره میا نیز از آیین خودشان مایه بگذارند. قرآن در این سپس آنه

 .(1)القلم،  «تُدْهنَُِف يُدْهنُِون َ
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است « دهن»است که مصدر باب افعال از ماده « ادهان»از مصدر « یدهنون»کلمه 

به معناى روغن و ادهان و مداهنه به معناى روغن مالى و به اصطلاح « دهن»و 

است که کنایه است از نرمى و روى خوش نشان دادن و « ماست مالى»فارسى 

ن دارند تو با نزدیک شدن به دیگران دوست مىمعناى آیه این است که این تکذیب

آنان روى خوش به ایشان نشان دهى، ایشان هم با نزدیک شدن به دین تو روى 

 .(11/۳۷1، 1۴1۷طباطبایی، ر.ك: خوش به تو نشان دهند )

 

 تهدید رهبری .5

این شیوه، آخرین حربه و شیوه دشمن در مبارزه با رهبران دینی است، دشمن 

های ترور شخصیت رهبری به مقصد خویش نرسید، به تهدید وقتی که با شیوه

های شکنجه روحی و ترور به عبارتی وقتی دشمن با شیوه ؛پردازدرهبری می

های مرحله است که به شکنجهشخصیت، از رسیدن به هدفش بازماند، در این 

ن کارگیری دشمنان از ایزند. قرآن کریم کیفیت بهجسمی و ترور شخص دست می

 شود:کند که ذیلاً بررسی میهای مختلفی بیان میحربه را به گونه
 

 تهدید به زندان. 1-5

 .(21)الشعراء،  «قال َل ئِنَِات  خ ذتْ َإِله اًَغ يْرِيَل أ جعْ ل ن  ك َمنِ َالْم سْجُونِين »

علیه السلام و پیروانش گفت: اگر جزء من خداى دیگرى  یفرعون به حضرت موس

 براى خود برگزینى، حتماً تو را در زمره زندانیان قرار خواهم داد.

 برند و براند و به منطق زور و نیرو پناه مىطاغیان از نیروى منطق هراسناك

 ؛نندکاز ارتکاب هرگونه جرم خودداری نمىاند و هاى فرمانروایى خویش بیمناكتخت

کنندگان به خدا، در آن هنگام که از هر نظام ولى موسى علیه السلام و همه دعوت

ز اى عالى اکنندگی را بردارند و آن را برهنه کنند، به درجهپوشش و لباس گمراه
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   ۶1                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

 لیابند و آن نظام ناگزیر به وسیله دیگرى براى پیروزى متوسپیروزى دست مى

، 1۳۷۷گروهی از نویسندگان، شود که چیزى جزء تهدید و بیم دادن نیست )مى

1/۳۴). 

 

 تهدید به تبعید. 2-5

َآم نُواَ» َال  ذسِن  َو  َشعُ يْبُ َسا َل نُخْرِج ن  ك  َق وْمِهِ َمنِْ َاستْ كْب رُوا َال  ذسِن  َالمْ ل أُ قال 

و َل وَْكنُ  اَكاِِهِين َم ع ك َمنَِْق رْس تنِاَأ وَْل ت عُودُْن  َفيَِمِل  تنِا  .(۰۰)الأعراف،  «قال َأَ 

العمل قوم شعیب در برابر سخنان منطقى این پیامبر بزرگ در این آیات عکس

بیان شده است و از آنجا که اشراف متکبر و مغرور زمان او، از نظر ظاهر بسیار 

مه نیز مانند ه اننیز شدیدتر از دیگران بود، آن انالعمل آننیرومند بودند، عکس

متکبران مغرور، روى زور و قدرت خویش تکیه کرده، به تهدید شعیب و یارانش 

 .(۶/2۵۴، 1۳۷۴مکارم شیرازی، پرداختند )
 

 تهدید به شکنجه. 3-5

 «لِيمٌَأ قالُواَإنِ  اَت ط ي  رنْاَبِكُمَْل ئِنَْل مَْت نتْ هُواَل ن رجُْم ن  كُمَْو َل ي م س  ن  كُمَْمنِ  اَع ذابٌَ»

 .(1۰)یس، 

 ؛گفتند: به درستى که ما فال بد گرفتیم به آمدن شما اندشمنان رسولان، به آن

زیرا تا به این شهر آمدید باران نبارید و مزارع و اشجار ما خشک شد. بعد تهدید 

باران کردند که: لَئنِْ لمَْ تَنْتَهُوا: اگر بازنایستید از ادعاى خود، لَنَرْجُمنَکَُّمْ: هر آینه سنگ

ا از جانب ر کنیم شما را و در زیر سنگ هلاك کنیم، وَ لَیَمسَنََّّکمُْ مِنَّا: و البته برسد شما

 (11/۶۰، 1۳۶۳حسینی شاه عبدالعظیمی، ما، عذَابٌ أَلِیمٌ: عذابى دردناك )
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۶2

 قتل و ترور .6

َال  ذِسن َ» َس قتُْلُون  َو  َح ق ٍ َبِغ يرِْ َالن  بِي ِين  َس قتُْلُون  َو  َالل  هِ َبآِساتِ َس كفُْرُون  َال  ذسِن  إِن  

الن  اسَِف ب ش رِْهُ  .(21)آل عمران،  «مَْبِع ذابٍَأ لِيمٍَس أْمُرُون َبِالقْسِْطَِمِنَ 

، السلام علیه این آیه درباره پادشاهان بنى اسرائیل نازل گردید که بعد از موسى

تل به ق را نمودندپیامبران را کشتند و مردانى که امر به معروف و نهى از منکر می

شیخ طوسی به عنوان روایت نه به عنوان شأن نزول از ابو عبیده بن جرّاح  .رسانیدند

روایت کند که گفت: از رسول خدا صلى اللّه علیه و آله پرسیدم چه کسانى داراى 

تر و شدیدترى خواهند بود، فرمود: کسانى که پیامبران را بکشند و یا عذاب سخت

قوم  هسپس فرمود: اى ابو عبید ؛سانندآمرین به معروف و ناهین از منکر را به قتل ر

بنى اسرائیل در یک روز و در یک ساعت چهل و سه پیامبر را به قتل رسانیدند و در 

 ،نمودندنفر از بندگان خدا را که امر به معروف و نهى از منکر می 112همان روز هم 

 (.111ش، 1۳۶1محقق، کشتند )

 

 گیرینتیجه

 رسیم که:این نتیجه میشده به از مجموعه مطالب مطرح

برخوردار است. خداوند  ایبحث شناخت دشمن در قرآن کریم از موقعیت ویژه .1

کند معرفی می های گوناگونیدر آیات متعددی دشمنان متنوع جبهه حق را در شکل

 بپردازند. انتا مسلمانان آنان را بهتر بشناسند و به مبارزه با آن

 دائمی و مسلمانان، مستمر با مبارزه برای دشمن اصولی سیاست کلی طور به .2

تر جنگ و عناد به عبارت روشن ؛کندما همیشه از یک شیوه استفاده نمیا است؛

های مختلف و متنوعی را برای دشمنان همیشه شکل ثابتی نداشته است و شیوه

رد، بپیکار و از پا درآوردن حریف خود، متناسب با اوضاع و شرایط مبارزه به کار می

گزیند و به عنوان خط مشی کلی بر مبنای آنها راهکارها و مراحل اصولی را برمی
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   ۶۳                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

ردها ترین شگکند. از مهمریزی مییابی به مقصد خود برنامهعملیات را برای دست

ید اند از: ایجاد تردهای مبارزه دشمنان، مبارزه با رهبران دینی است که عبارتو شیوه

بت به حقانیت رهبری، شکستن قداست رهبری با استفاده از و ابهام در بین مردم نس

سازی و رهبرتراشی، تطمیع حربه تهمت و افتراء، تحقیر و استهزای رهبری، بدل

 رهبری، تهدید رهبری و...

دشمنان در طول تاریخ همواره در صدد تضعیف و ضربه زدن به جایگاه و مقام  .۳

ها در صدد ها و شیوهرهبری بوده و هستند و هم اکنون نیز گاهی از همین حربه

که خوشبختانه با رهبری حکیمانه رهبر معظم انقلاب و  آیندبرمیضربه واردکردن 

 شده است.ها خنثی و نقش بر آب هوشیاری مردم این نقشه

 

 

 

 منابع

 ش، قم: دارالقرآن الکریم، چاپ دوم.1۳۷۳مکارم شیرازی،  :، ترجمهقرآن کریم 
  ،محمد دشتی، قم: انتشارات مؤسسه فرهنگی  :، ترجمهنهج البلاغهش، 1۳۷1سید رضی

 .، چاپ اولعلیه السلام نیالمؤمن ریتحقیقاتی ام

، النهایة فی غریب الحدیث و الاثرق، 1۴1۵اثیرجزری، مجد الدین مبارك بن محمد، ابن .1

 بیروت: دار الکتب العلمیّه.

 بیروت: نشر ادب الحوزه.لسان العرب، ق، 1۴۸۵ابن منظور، محمد،  .2

 انتشارات مکتب الاعلام الاسلامی. :، مصرمعجم مقاییس اللغةق، 1۴۸۴ابن فارس، احمد،  .۳
 تهران: بنیاد بعثت.الغدیر، ش، 1۳۰۶امینی، عبد الحسین،  .۴
 ، قم: نسیم کوثر، چاپ اول.ثواب الاعمالش، 1۳۰2انصاری محلاتی، محمد رضا،  .۵

، بیروت: داراحیاءالتراث أنوارالتنزیل و أسرارالتأویلق،  1۴1۰بیضاوى، عبدالله بن عمر،  .۶

 العربى.
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 تهران: انتشارات صدر، چاپ ششم.تفسیر جامع، ش، 1۳۶۶بروجردی، سید محمد ابراهیم،  .۷

، قم: انتشارات اسماعیلیان، چاپ معارف و معاریفش، 1۳۶1حسینی دشتی، سید مصطفی،  .۰

 اول.

تهران: انتشارات تفسیر اثنا عشری، ش، 1۳۶۳حسینی شاه عبدالعظیمی، حسین بن احمد،  .1

 میقات، چاپ اول.

، تهران: کتاب فروشی لطفی، انوار درخشانق، 1۴۸۴حسینی همدانی، سید محمد حسین،  .1۸

 چاپ اول.

 ، تهران: انتشارات لوح محفوظ، چاپ اول.شناسیدشمنش، 1۳۰۵سینی، سید کمال، ح .11

تحقیق و تعلیق محمد تونجی، بیروت: اعلام الکتب، عمدةالحفاظ، ق، 1۴1۴حلبی، السمین،  .12

 چاپ اول.

 مکتبة مدبولی، چاپ اول. :، قاهرهموسوعة القران العظیمم، 2۸۸۴حفنی، عبدالمنعم،  .1۳

، قم: شناسی از دیدگاه قرآن، دشمنش1۳۰۳حسن،  جعفری، رحمت و دهشیری، .1۴

 انتشارات دفتر انتشارات اسلامی، چاپ دوم.
، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام شرح چهل حدیثتا، خمینی، سید روح الله، بی .1۵

 خمینی.

 تهران: انتشارات صدر، چاپ اول.انوار العرفان، ش، 1۳۷۵داورپناه، ابوالفضل،  .1۶

، تهران: مؤسسه انتشارات و چاپ دانشگاه نامه دهخدالغتش، 1۳۷۷دهخدا، علی اکبر،  .1۷

 تهران، چاپ دوم.

 :، دمشقالمفردات فی غریب القرآنق، 1۴12راغب اصفهانی، حسین بن محمد،  .1۰

 انتشارات دارالعلم الشامیه، چاپ اول.

 مطبعة الشعب. :مصرتفسیر المنار، ، ش1۳۷۳رشیدرضا، محمد،  .11

، تهران: آستان المعجم الاحصائی لالفاظ القرآن الکریمش، 1۳۶۰روحانی، محمود،  .2۸

 قدس رضوی، چاپ دوم.

، بیروت: دارالکتاب الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلق،  1۴۸۷زمخشرى، محمود،  .21

 .العربی
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   ۶۵                                                 از منظر قرآن کریم یندی رهبران با دشمنان مبارزه هایوهیشگردها و ش

، تهران: دفتر نشر داد، تفسیر شریف لاهیجیش، 1۳۷۳شریف لاهیجی، محمد بن علی،  .22

 چاپ اول.

 ، تهران: شرکت سهامی انتشار.تفسیر نوینش، 1۳۴۶شریعتی، محمد تقی،  .2۳

 ، قم: کتاب فروشی اسلامیه، چاپ دوم.نثر طوبیق، 1۳1۰شعرانی، میرزا ابوالحسن،  .2۴

 ، قم: انتشارات جامعه مدرسین.خصال، 1۴۸۳صدوق، محمد بن علی،  .2۵

انتشار، چاپ ، تهران: شرکت سهامی پرتویی از قرآنش، 1۳۶2طالقانی، سید محمود،  .2۶

 چهارم.
قم: دفتر انتشارات المیزان فی تفسیر القرآن، ق، 1۴1۷طباطبایی، سید محمد حسین،  .2۷

 چاپ پنجم. ،علمیه قم مدرسین حوزه اسلامی جامعه

مد مح :تحقیق)تاریخ الأمم و الملوك(،  یتاریخ الطبرق، 1۳۰۷طبری، محمد بن جریر،  .2۰

 دار التراث. :أبو الفضل ابراهیم، بیروت

: تهران، مجمع البیان لعلوم القرآن() انیمجمع البش، 1۳۷2طبرسی، فضل بن حسن،  .21

 انتشارات ناصر خسرو، چاپ سوم.

، تهران: انتشارات دانشگاه تهران و جوامع الجامعش، 1۳۷۷طبرسی، فضل بن حسن،  .۳۸

 چاپ اول. ،مدیریت حوزه علمیه قم

فروشی مرتضوی، چاپ تهران: کتاب مجمع البحرین، ش، 1۳۷۵طریحی، فخر الدین،  .۳1

 سوم.

 نا.بی: جا، بیالتفسیرالوسیط للقرآن الکریمتا، طنطاوى، سیدمحمد، بی .۳2

: ، تهرانتفسیر اطیب البیان فی تفسیرالقرآنش، 1۳۷۰طیب، سید عبد الحسین،  .۳۳

 انتشارات اسلام.

 ربى.، بیروت: داراحیاءالتراث العالتبیان فى تفسیرالقرآنتا، ، بیطوسى، محمدبن حسن .۳۴

 ، قم: انتشارات هجرت، چاپ دوم.کتاب العینق، 1۴1۸فراهیدی، خلیل بن احمد،  .۳۵
 ، تهران: دار الکتب الاسلامیة، چاپ ششم.قاموس قرآنش، 1۳۷1قرشی، سید علی اکبر،  .۳۶

 ، بیروت: مؤسسة الوفاء.سفینةالبحارتا، قمی، شیخ عباس، بی .۳۷

اپ فروشی علمیه الاسلامیه، چ، تهران: کتاب اصول کافیتا، کلینی، محمد بن یعقوب، بی .۳۰

 اول.

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                           65 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۶۶

بنیاد پژوهش های اسلامی آستان  :، مشهدتفسیر هدایتش، 1۳۷۷گروهی از نویسندگان،  .۳1

 قدس رضوی، چاپ اول.

ای از سخنان محمدتقی مصباح در جمع گروهی از کارشناسان وزارت دفاع و فرماندهان گزیده .۴۸

 (www.hoozeh.comسایت حوزه )، 1۷/۰/1۳۰۰سپاه قم، 

، بیروت: مؤسسة السعادة فی مقامات العبادةبیانق، 1۴۸۰گنابادی، سلطان محمد،  .۴1

 الأعلمی للمطبوعات، چاپ دوم.

نشر  :، اصفهانشناسی در آینه وحی و نظام ارزشیدشمن، 1۳۰1گنجور، مهدی،  .۴2

 .حیات طیبه، چاپ اول

، تهران: انتشارات اسلامی، نمونه بینات در شأن نزول آیاتش، 1۳۶1محقق، محمد باقر،  .۴۳

 چاپ چهارم.
، تهران: بنگاه ترجمه و نشر التحقیق فی کلمات القرآنش، 1۳۶۸مصطفوی، حسن،  .۴۴

 کتاب.

 ، تهران: مرکز نشر کتاب، چاپ اول.تفسیر روشنش، 1۳۰۸مصطفوی، حسن،  .۴۵

، ماهنامه «اسلامی –دیدگاه رهبری مقاله»، 1۳۰1ان، مشتاقیان ابرقویی، حجت و دیگر .۴۶

 .1۳1۸مدیریت در اسلام، سال چهارم، شماره دهم، 

 ش، تهران: انتشارات امیر کبیر، چاپ هشتم.1۳۷1، فرهنگ فارسیمعین، محمّد،  .۴۷

 ، بیروت: دارالاحیاء التراث العربی.تفسیر المراغیتا، مراغی، احمد مصطفی، بی .۴۰

 دارالکتب الإسلامیة. :تهرانتفسیرالکاشف، ق،  1۴2۴مغنیه، محمد جواد،  .۴1

 دار الکتب الاسلامیة، چاپ اول. :، تهرانتفسیر نمونهش، 1۳۷۴مکارم شیرازی، ناصر،  .۵۸

 انتشارات الاسلامیه، چاپ اول. :، تهرانتفسیر آسانق، 1۳1۰نجفی خمینی، محمد جواد،  .۵1

بهانی، به کوشش عبد الحسین غریفی بهتفسیرالنعمانی، تا، نعمانی، محمد بن ابراهیم، بی .۵2

 انتشارات الاسلامیه، چاپ اول. :تهران

 دارالکتب العلمیه، چاپ اول. :بیروتاسباب نزول، ق، 1۴11واحدی، علی بن احمد،  .۵۳
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   

  

 های قرآنی شهروندان های فعالیتمطالعه تطبیقی نیازها و اولویت

 های مختلف کشوردر استان

 با استفاده از روش تحلیل سلسله مراتبی 
 

 ۴نژاد، محمد سلیمان۳مقدم، الهام شفائی2، نیره جاویدانی1محسن نیازی

 (21/2/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:  - 11/12/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 
 

 چکیده

های قرآنی در جوامع ریزی فعالیتهای اخیر توجه به قرآن و برنامهدر دهه

 نظران وویژه پس از انقلاب اسلامی در ایران مورد توجه صاحباسلامی به 

ریزان اجتماعی و فرهنگی قرار گرفته است. در این میان، توجه به برنامه

های قرآنی و بررسی نگرش مردم به عنوان های فعالیتویتنیازها و اول

ای برخوردار است. بر این مبنا، هدف ها از اهمیت ویژهمخاطب این فعالیت

های ها و فعالیتترین نیازها و اولویت برنامهاساسی این مقاله، بررسی مهم

                                                           
 )نویسنده مسئول(. استاد جامعه شناسی دانشگاه کاشان. 1

 .niazim@kashanu.ac.irرایانامه: 

 . استادیار دانشگاه پیام نور.2

 .n.javidani@gmail.comرایانامه: 

 . دانش آموخته دکتری بررسی مسائل اجتماعی ایران، دانشگاه کاشان.۳

 .e.shafaii@grad.kashanu.ac.irرایانامه: 

 ران، دانشگاه کاشان.. دانش آموخته دکتری بررسی مسائل اجتماعی ای۴

 .msdt59@yahoo.comرایانامه: 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                           67 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۶۰

 

سله لقرآنی در جامعه ایران است. در این راستا، با استفاده از روش تحلیل س

وهشی، ترویجی، آموزشی، پژ -های قرآنی تبلیغیمراتبی، اولویت انواع فعالیت

گردیده و با استفاده از  ادبی بررسی -مدیریتی، اخلاقی، گروهی و هنری

های تهران، های قرآنی در استانمقایسات زوجی، نیازها و اولویت فعالیت

-ی مشخص گردیدهاصفهان، مازندران، کردستان، گیلان، قم و خراسان رضو

قرآنی  هایاند. در مجموع، نتایج فرآیند مقایسه زوجی معیارها، اولویت فعالیت

درصد  2و  ۴، 2۸، 2۷، 11، 12، 1۴های مذکور به ترتیب برابر با را در استان

 دهد.نشان می

های قرآنی، تبلیغ و ترویج، های قرآنی، برنامهفعالیت واژگان کلیدی:

 سلسله مراتبی، روش مقایسه زوجی. ، تحلیلاخلاقمدیریت، 

 

 

 مقدمه

در طی قرون متمادی، توجه به قرآن کریم به عنوان کتاب آسمممانی مسلمانان 

نظران جوامع اسملامی قرار داشته است. در قرن مورد توجه اندیشممندان و صماحب

اخیر، بما توجمه به تحولات اجتماعی و فرهنگی جهان معاصمممر و با توجه به نقش 

در اصلاح و پیشرفت جوامع اسلامی، توجه به قرآن و مضامین الهی آن  اساسی قرآن

توجه بسمیاری از اندیشممندان اسملامی را به خود جلب نموده است. با وقوع انقلاب 

 گیری نهادهایای یافته و با شممکلاسملامی در ایران، مطالعات قرآنی رشمد فزاینده

د توجه خاص و پیگیری قرار قرآنی به صورت سازمان یافته و علمی، این مهم مور

ها و مقولات قرآنی در جامعه اسلامی ایران موضوع گرفته است. بر این مبنا، فعالیت

اند. گردد و نهادهای قرآنی توجه خاصی به آنها مبذول داشتهبسیار مهمی قلمداد می

های قرآنی در بین مردم و آگاهی از نظرات در این ارتباط، شناسایی وضعیت فعالیت
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ترین منمابع لمازم جهت آراء شمممهرونمدان در این زمینمه بمه عنوان یکی از مهمو 

های قرآنی در سطح جامعه مورد توجه قرار گرفته ریزی و سماماندهی فعالیتبرنامه

 است.

با توجه به نقش بسیار مثبت و سازنده قرآن در روح و روان آدمی  از سوی دیگر،

های مختلف آن به قرآن در ابعاد و لایههای فردی و اجتماعی، توجه و اصلاح آسیب

رآنی های قحائز اهمیت خاصمی است. بر این مبنا، بررسی اولویت مباحث و فعالیت

در بین آحاد جامعه گامی بسمیار اساسی در جهت ترویج و اشاعه فرهنگ قرآنی در 

ای که قرآن و فرهنگ قرآنی در آن نفوذ و آید؛ چراکه در جامعهجامعه به شمار می

های فردی و اجتماعی سترش دارد از حیات طیبه برخوردار گردیده و از انواع آسیبگ

ها و مقولات قرآنی در جامعه اسلامی ایران، به عبارت دیگر، فعالیت؛ مانددر امان می

بایست توجه اندرکاران امر میموضموع بسمیار مهمی اسمت که مسمئولان و دسمت

بیشتر آن را موجب گردند. از آنجا که توجه خاصی به آن مبذول داشته و ساماندهی 

به تفسمیر، تدبر و تعمق در قرآن و مفاهیم آن از ضروریات اسلام و قرآن است، لذا 

شمایسمته است که در هر عصر به مقتضای شرایط اجتماعی، فرهنگی، اقتصادی و 

 سیاسی هر دوره، به امور دینی و قرآنی پرداخته شود.

های قرآنی ث فوق، در این پژوهش اولویت فعالیتدر مجموع، با توجه به مباح

از دیدگاه مردم مورد بررسممی قرار گرفته اسمممت. در این راسمممتا، اولویت مجموعه 

های تبلیغی و ترویجی، آموزشممی، پژوهشممی، مدیریتی، های قرآنی در حوزهفعالیت

بر این مبنا، هدف اساسی این  هنری بررسمی شمده است. -اخلاقی، گروهی و ادبی

های قرآنی و تحلیل سلسله مراتبی آنها از دیدگاه وهش، شناسایی اولویت فعالیتپژ

های قرآنی از دیدگاه مردم به اقشار مختلف مردم است. علاوه بر آن، اولویت فعالیت

، مورد بررسی قرار گرفته است؛ همچنین، علاوه بر تفکیک منطقه سکونت و استان

ای هبندی فعالیتردم نسبت به اولویتشمناخت و بررسمی دیدگاه اقشمار مختلف م

ترویجی، آموزشی، پژوهشی، مدیریتی، اخلاقی،  -های تبلیغیقرآنی شمامل فعالیت
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های مختلف بر اسمماس نیاز به بندی اسممتانهنری در نهایت رتبه -گروهی و ادبی

 های قرآنی ارائه گردیده است.فعالیت

 

 مبانی نظری پژوهش

 به یبهاترین گوهر گرانیمام خمداونمد و بزرگقرآن مجیمد، برترین و آخرین پ

علیه و آله و سرچشمه جوشان معارف  اللهیجای مانده از پیامبر گرامی اسملام صمل

فرمود: به  هکران حقایق است. پیامبر اکرم صلّی الله علیه و آلاسلامی و اقیانوس بی

، مقامی بالا ،ریسمممانی محکم، پناهی مطمئن ،درسممتی که این قرآن نوری آشممکار

لام لیه السع فضیلتی بزرگ و سعادتی عظمی است. امام علی ،شمفای شمفاخواهان

قرآن نوری اسمت که خاموشی ندارد، چراغی است که درخشندگی آن زوال : فرمود

نپذیرد، دریایی اسممت که ژرفای آن درك نشممود، راهی اسممت که رونده آن گمراه 

، جداکننده حق و باطلی اسممت که ای اسممت که نور آن تاریک نشممودنگردد، شممعله

 های آن خراب نشود.بنایی اسمت که سمتون و درخشمش برهانش خاموش نگردد

قرآن کریم، ریسمان استوار و دستاویز محکمی است که خداوند به بندگانش هدیه 

 بایست به آن تمسکر سفارش رسول مکرمش، در کنار عترت، میب داده است و بنا

در مکتب اسلام، قرآن  (.2/۴1۵ق، 1۳۰1؛ کلینی، 2/۶۸ق، 1۴1۴ )سمیوطی، ورزید

ترین راه انس با حضممرت حق تعریف شده است. گرچه به عنوان بهترین و مطمئن

انس با قرآن کریم مراحل مختلفی از جمله: نگاه، شنیدن، روخوانی، قرائت، ترتیل، 

ا ؛ امدارد تلماوت، درس )مراجعمه مکرر(، حفظ، تدبر، تفکر، تمسمممک، فهم و عمل

مرحله نهایی و اصلی انس، عمل کردن به دستورات آن امانت مقدس الهی و پیاده 

ها در همه شئون زندگی دین اسلام، متضمن سعادت انسان نمودن در جامعه است.

ت و هاسو شیوه درست زندگی انفرادی و اجتماعی انسان یمشم خط کنندهنییو تع

نماید. بدیهی است که این ری میآدمی را به سوی کمالات نفسانی و اجتماعی رهب

به  ؛ریزی منسجمی برای آنها داشته باشددین، برای رساندن به مقصود، باید برنامه
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کننده این دین، قرآن کریم را که همین منظور، خمداونمد متعمال، به عنوان وضمممع

ها و زندگی بهتر آنهاست، به ها برای سمعادت انسمانکارها و ارزشسمرشمار از راه

 فرو فرستاده است. سوی بشر

ترین هدف قرآن، تأسیس امت یا در واقع، قرآن، کتاب زندگی اسمت. اسماسمی

ها، همان جامعه ممتازی اسممت که رسممالت اسمملام را عملی سممازد و در آن، انسممان

عقیده )توحید، نبوت و معاد(، شمممریعت )احکام عملی( و  شمممان را بر پمایهزنمدگی

 هایشان را بر اساسریزی نمایند و نسلی( پایههای والای اسلام )اخلاق اسلامارزش

هدایت قرآن، تربیت کنند؛ بنابراین، قرآن، خواهان رحمت و خیر برای همه بشمممر 

عقیده و اندیشه درست، زندگی کنند.  خواهد که بر اسماسها میاسمت و از انسمان

ارنده دربردهای حیاتی و تأثیرگذار قرآن کریم به عنوان راهنمای زندگی بشر، آموزه

ترین شممیوه زندگی اسممت. از این روسممت که دین اسمملام به عنوان بهترین و کامل

که انسان نسبت به  یاکمال و اتمام اخلاق بشمر معرفی شمده اسمت؛ زیرا در موارد

ده را ارائه کر ییهاییاموری غافل و یا بیرون از دسترسی عقل بشری است، راهنما

ک ترسیم سب ،هاترین این راهنمایییکی از مهمرساند. است که وی را به کمال می

 به این موضوع پرداخته است مکرراًها است که خداوند در قرآن کریم زندگی انسان

که در ؛ همچنین بر اساس دیدگاه مازلو (1۴۵ ،1۳1۴ )نیازی و کارکنان نصمرآبادی،

ده ح کر، سملسمله مراتب نیازهای انسانی را مطر«انگیزش و شمخصمیت»اثر خود به نام 

داند. این نیاز با گرایش به خلق آثار هنری، یی میشکوفا خوداست، یکی از آنها را نیاز به 

 تجلی یابد. تواندیمی قرآنی هاتیفعالزیبایی شناختی و 

 

 های قرآنیفعالیت

توان اقدام و حرکت انسان برای تغییر دانست. به تعبیر امام خمینی فعالیت را می

تواند قلبی، روحی و جوارحی باشممد. قرآنی بودن حرکت انسممان می رحمة الله علیه

فعالیت به معنای نسمبت این حرکت با قرآن اسممت و فعالیت قرآنی حرکت انسانی 
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تواند موجب تغییر در قلب، این حرکت می .اسمت که مقصمد اصملی آن قرآن باشد

 ق و رفتار انسانیهای ایمان، علایروان یا عمل افراد شود. تجلی این تغییر در حوزه

یمابمد؛ بنابراین، فعالیت قرآنی، فعالیتی اسمممت که هدف آن تغییر باورها، ظهور می

عواطف و رفتارها نسمممبت به قرآن کریم )کتاب هدایت الهی( اسمممت. این فعالیت 

هایی نظر است فعالیت تواند در جهت تغییر مثبت یا منفی باشد، اما آنچه که مدمی

 شود.مثبت میاست که منجر به تغییر 

و  ، ترویجیتواند در انواع آموزشممی، پژوهشممی و تبلیغیهای قرآنی میفعالیت

شده حاکی از آن است که موضوع بندی شمود. تأمل در مفاهیم بیانمدیریتی طبقه

وجود مقدس قرآن کریم اسمممت؛ بنابراین، آن دسمممته از  ،اصممملی فعمالیمت قرآنی

فهومی با مفاهیم و معارف قرآنی دارند های دینی یا معنوی که اشمممتراك مفعالیت

های قرآنی فعالیت های قرآنی، به معنای خاص آن اسمممت.خمارج از حوزه فعمالیت

تواند به صممورت فعالیت فردی و شممخصممی )برای تعالی قرآنی خود( یا در قالب می

ها از قالب نهاد خانواده تا مؤسسات دولتی و نهادی و دولتی انجام شود. این فعالیت

ها را می بزرگ با شممعب متعدد در سممطح کشممور در جریان اسممت. این فعالیتمرد

 بندی کرد:های زیر دستهتوان در گروهمی

های ترین نقش را در فعالیتجلسمممات قرآنی خانگی: جلسمممات خانگی مهم -

قرآنی دارند. جلسمات خانگی قرائت قرآن والدین و فرزندان، جلسات خانگی قرآنی 

 همکاران و همشهریان از انواع این جلسات هستند.بستگان، همسایگان، 

جلسمات قرآنی اماکن مذهبی: پس از جلسمات قرآنی خانگی، جلسات قرآنی  -

ترین فعالیت قرآنی مردمی دانسمممت؛ توان برجسمممتهدایر در امماکن مذهبی را می

ه های عمومی کها، بقاع متبرکه و نمازخانهجلسمات مستقل قرآنی مساجد، حسینیه

 شود.ت خودجوش و باانگیزه شخصی افراد تشکیل میبه صور

رد. بندی کتوان تحت عنوان کلی مجامع سنتی قرآنی طبقهدو گروه فوق را می

 رایج است.« قرآنی ئتیه»و « جلسه قرآن»برای این مجامع دو عنوان فرعی 
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مردمی: از دیرباز یکی از رویکردهای  فعالیت قرآنی مؤسممسممات غیردولتی/ -

های قرآنی بوده اسمممت. برخی از این ت مذهبی مردمی فعالیتاصمملی مؤسممسمما

اند. مؤسسات خصوصی دیگری نیز مؤسسات، مثل ناشران دارای ماهیت خصوصی

آموزش قرآن، اقدام کرده یا با  ژهیوهای قرآنی بهوجود دارند که نسمممبت به فعالیت

ؤسممسممات های قرآنی مردمی را ماند؛ اما عمده فعالیتهمین عنوان تشممکیل شممده

همچنین از نظر سممماختار  ؛دهندالمنفعه انجام میفرهنگی، ممذهبی یما قرآنی عمام

 توان بر دو نوع تقسیم کرد:تشکیلاتی، مؤسسات قرآنی را می

گیری در آن بر عهده افراد مشخصِ ثابت الف( مؤسمساتی که اختیارات تصمیم

ه تحت عنوان هیئت مؤسممس و مجمع عمومی اسممت که بالاترین رکن مؤسممسمم

مدیره و بازرسممان را ایشممان تعیین شمموند و سممایر ارکان مانند هیئتمحسمموب می

شان کنند. در حال حاضمر اکثر مؤسسات قرآنی مردمی کشور، ساختار تشکیلاتیمی

 .گونه استاین

ل متشک این مؤسساتمجمع عمومی  ب( مؤسساتی که نظام عضوپذیری دارند.

ن انتخابات تعیی یبرگزار قین آن از طرو بازرسا رهیمدئتیاز تمامی اعضماست و ه

 نهاد قرآنیتوان با عنوان سازمان مردمشموند. از این نوع مؤسمسمات قرآنی میمی

(NGO)  های قرآنی به دلیل ماهیت یماد کرد. تشمممکمل« تشمممکمل قرآنی»یما

 شوند.المنفعه و غیر متعلق به اشخاص تشکیل میشان به صورت عامتشکیلاتی

، «جلسممه قرآن»ان نهادهای قرآنی مردمی را در عناوین توبه طور خلاصممه می

 «المنفعه )مردمی( قرآنیمؤسسه عام»، «مؤسسه خصوصی قرآنی»، «هیئت قرآنی»

رآنی های قبندی کرد. نقش و جایگاه هر دسته در فعالیتدسته« تشمکل قرآنی»و 

این های دولتی و مردمی از هر یک از غیردولتی، همچنین نوع تعماملات و حمایت

 تواند با توجه به ماهیت و اقتضائات آن متفاوت باشد.ها میدسته
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 پژوهشپیشینه 

های جامعی در راستای سنجش نظرات اقشار مختلف مردم در تاکنون پژوهش

ای و ملی صورت نگرفته های فعالیت و مباحث قرآنی در سمطوح منطقهمورد گونه

ها به بررسممی دیدگاه اتکاء به دادهرو، این پژوهش در صممدد اسممت با اسممت؛ از این

وجه به با تها و مباحث قرآنی بپردازد. اقشمار مختلف مردم نسبت به اولویت فعالیت

 شود.های مرتبط با موضوع پرداخته میاین امر در این بخش به پژوهش

های بررسی تنگناهای تربیتی شبکه ( در پژوهشی به1۳11مرادی و همکاران )

های کارهای پیشگیرانه با تأکید بر آموزهو نوجوانان و ارائه راه اجتماعی بر کودکان

 نیترمهم ه است کههای پژوهش نشان دادیافتهاند. پرداخته تربیتی قرآن و احادیث

های اجتماعی بر تربیت کودکان و نوجوانان شمممامل تنگنماهمای تربیتی شمممبکمه

خداوند و تجاوز به حریم های اجتماعی و دوری از اعتیاد به شممبکه، هنجارشممکنی

سازی، ارتقای نظارت آگاهانه والدین، صیانت از همچنین فرهنگ؛ خصموصی است

حریم خصمموصممی، پر کردن اوقات فراغت و تأکید بر اهمیت عزت نفس و پرورش 

کارهای پیشممنهادی اسممت که بررسممی قرآن و احادیث از جمله راه ،های آنمهارت

 .کندهای اجتماعی ما را بدان رهنمون میکهجهت کاهش تأثیرات منفی تربیتی شب

( پژوهشمی با عنوان مبانی انسان شناختی روش 1۳1۵محمدی و فقیهی زاده )

ش تحلیلی و به رو -تربیتی قرآن و حدیث در بعد اجتماعی، به شمممیوه توصمممیفی

. در نتایج این تحقیق آمده است که از نظر انسان شناسی انددادهی انجام اکتابخانه

 محوری، انسان دارای دو بعد روح و جسم، دارای اختیار، مسئول، الهی، فطرتاسلام

گراسمت؛ یعنی انسمان در تربیت اجتماعی با واکنش مسئولانه و بر اساس و حقیقت

تواند به هدف خود، یعنی یمی عقل ریکارگبهپیروی از وحی، مراجعمه به فطرت و 

 خرت دست یابد.رشد اخلاقی و انسانی و سعادت در این دنیا و آ

( در پژوهشی با عنوان تأثیر تربیت قرآنی بر تبلور کمال انسانی 1۳1۴شمخی )

آورده اسمممت کمه رهنمودهمای تربیتی قرآنی، برای تجلی کمممال انسمممانی و ذکر 
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ایان . در پردیگیبرمهای انسان کامل، بخش وسیعی از کتاب آسمانی را در یژگیو

به این نتیجه دست یافته است که از طریق تفکر در آیات آسمانی و نهادینه کردن 

 گردد.یمهموار  هاانسانی تربیتی مسیر تکامل و سعادت هاآموزه

تبیین معناداری زندگی با معیارهای علمی  ( در پژوهشی با عنوان1۳1۴تقوی )

 هاانسانجهت معناداری زندگی  قرآن به نقش مطالعه روشمند در آیات قرآن کریم

های یدگاهددر معنماداری زندگی از  مؤثرپرداختمه اسمممت. در این پژوهش عواممل 

 مختلف علمی و قرآنی مورد تحلیل قرار داده است.

های بررسممی راهکارهای هماهنگی و سمماماندهی فعالیت» با عنوان پژوهشممی

توسط دبیرخانه شورای عالی انقلاب فرهنگی انجام  1۳۰۳در سمال  «قرآنی کشمور

 های قرآنیهای مدیران و کارشناسان فعالیت، دیدگاهگردیده اسمت. در این مطالعه

های قرآنی و راهکارهای ساماندهی امور قرآنی کشمور در خصوص وضعیت فعالیت

ل ن در حوزه تحلیترین نتایج آکه برخی از مهم ه استکشور گردآوری و تدوین شد

 وضع موجود به شرح زیر است:

های قرآنی پس از پیروزی انقلاب و توجه بیشمممتر به رشمممد نامتوازن فعالیت -

 های قرآنیهای درك مفاهیم، تدبر و پژوهشروخوانی و حفظ قرآن به جای حوزه

های عمیق، مؤثر و های زودبازده به جای فعالیتتوجمه بیشمممتر بمه فعالیت -

 دگارمان

 ای و عدم استفاده مطلوب از منابعگیری سلیقهضعف مدیریت و تصمیم -

 عدم انسجام بین فعالیت نهادهای دولتی فعال در امور قرآنی -

 عدم تعامل بین نهادهای دولتی با نهادهای مردمی -

 های قرآنیفقدان عزم جدی در مسئولان کشور برای ساماندهی فعالیت -

ی های فرهنگهای قرآنی نسبت به سایر فعالیتتعدم نوآوری در حوزه فعالی -

 های دینیکارانه نسبت به دین و آموزهبه دلیل نگرش سنتی و محافظه
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های قرآنی پیشنهاد شده در این تحقیق راهکارهای زیر برای ساماندهی فعالیت

 است:

 های قرآنی در جامعههای ارزیابی وضعیت فعالیتتعیین علمی شاخصه -

گذاری کلان، نظارت و نقش نهادهای دولتی به سمممیاسمممتمحدود شمممدن  -

 پشتیبانی

 های کلان و اجراییگذاریافزایش سهم نهادهای غیردولتی در سیاست -

 استقلال سازمانی نهادهای قرآنی مردمی از نهادهای دولتی -

 دولتی فعال در حوزه قرآنهای غیرتشکل دهیسازمان -

ها در قرآنی و تبیین جمایگماه این فعمالیتهمای لزوم تعریف دقیق فعمالیمت -

 فرهنگ دینی

های و هماهنگی با ضمانت گذاریسیاستتشکیل مرکز استراتژیک و شورای  -

ا ها باجرایی قوی برای ممدیریمت کلمان و متمرکز و تقویمت ارتباط بین سمممازمان

 ربط و تأسیس شوراهای چندگانههای ذیها، نهادها و سازمانعضویت کلیه دستگاه

همای مختلف امور قرآنی برای مدیریت کلان و راهبری هر حوزه )مدل برای حوزه

 ارتباطی ساختار شبکه(

های یتفعالات در مجموع، با توجه به تحقیقات صمممورت گرفته در زمینه مطالع

 کم مقدار،گردد که تحقیقات انجام شمممده در این زمینه قرآن کریم، مشممماهده می

به صمورت سلسله جه به موارد فوق، پژوهش حاضمر مقطعی اسمت. با تو و پراکنده

در ارتباط با مناطق مختلف کشور و اقشار گوناگون جامعه و  در سطح ملیمراتبی، 

 .ه استصورت گرفتهای قرآنی یتفعالدر زمینه مباحث و 

 

 روش شناسی

 نظر از و هدف کاربردی نظر پژوهش به شمیوه کمی انجام شمده است. از این

پژوهش حاضمممر،  رود. هدفتحلیلی به شممممار می -توصمممیفی هاداده گردآوری
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ها در سمطح کشور است. در های قرآنی بر اسماس اسمتانبندی اولویت فعالیترتبه

 اند:بعد زیر قرار داده شده ۷های قرآنی در های فعالیتاین پژوهش مؤلفه

 -۶اخلاقی،  -۵مدیریتی،  -۴پژوهشی،  -۳آموزشی،  -2ترویجی،  -تبلیغی-1

 هنری. -ادبی -۷وهی گر

ها به روش مقایسممه زوجی و تحلیل سمملسممله جهت شممناخت ابعاد این فعالیت

 اند. فرایند تحلیل سمملسممله مراتبی بهمراتبی، موارد فوق مورد بررسممی قرار گرفته

 مختلف هایحوزه در سممازیبرای مدل چندمعیاره گیریتصمممیم روش یک عنوان

 تربیتی بر علوم و سیاسی، مدیریت جتماعی،ا اقتصادی، مانند علوم انسمانی علائق

 بتوانیم تا کندمی کمک ما به فرایند رود. اینمی کار به زوجی سمممهیمقا هیپا

 مراحل هدایت و کردن سمماده با را موضمموعات پیچیده برای مناسممب تصمممیمات

مراتبی سملسله تحلیل فرآیند (. روش2۸۸۰، ۵)سماعتی نماییم اتخاذ تصممیم گیری

 کند.می ایجاد های گوناگونحلراه جهت ارزیابی در اهداف برای را هاییاولویت

 شاخص و به چندین تصمیم مسئله شکستن مستلزم مراتبی، سلسله تحلیل فرایند

 اول سطح است: شده تشکیل سمطح چهار اسمت که از سمطوح مراتبی ازسملسمله

که  دارند قرار کلی معیارهای دوم سطح در گیری اسمت.تصممیم کلی هدف شمامل

 قرار زیرمعیارها سمموم سممطح گیرد. درمی صممورت آنها اسمماس گیری برتصمممیم

 شوند. مراحل روشمی مطرح تصممیم هاینیز گزینه سمطح آخرین در و گیرندمی

زوجی؛ ب(  ماتریس مراتبی عبارت است از: الف( نرمال کردنسلسله تحلیل فرآیند

 هایوزن بهنجارشده؛ ج( ضرب ماتریس سطر هر حسابی میانگین آوردن به دست

 ها.گزینه کردن بندیها؛ د( رتبهگزینه حسابی میانگین در هاشاخص نسبی

جامعه آماری این پژوهش شممامل کلیه شممهروندان واقع در سممنین فعالیت بر 

 -در ایران است. بر اساس میزان توسعه اقتصادی 1۳1۸اسماس سمرشمماری سال 

                                                           
5.Tomas L Saati. 
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آنها به پنج منطقه خیلی محروم، محروم، های کشممور و تقسممیم اجتماعی اسممتان

ای به وشهگیری خیافته و بر اساس نمونهیافته و خیلی توسعهدرحال توسعه، توسعه

ها از مناطق مذکور پرسمشمنامه تحقیق به صممورت تصادفی منظور انتخاب اسمتان

اس ها بر اسبندی استانآوری گردیده اسمت. تقسمیمتوزیع و اطلاعات تحقیق جمع

 ( به صورت جدول زیر است.1۳۰۴گنجی ) تحلیل ثانویه کلانتری و پژوهش

های توسعه اقتصادی و های کشور بر اساس شاخصبندی استان: رتبه1جدول شماره 

 اجتماعی

 

 

 

 

 

 

 
 

 (1۵1، 1۳۰۴)کلانتری و گنجی، 

در  های بسیار محروم،ها به استانبندی استاندر این مطالعه با توجه به تقسیم

ر با های مزبویافته، از هر گروه از استانیافته و بسمیار توسمعهتوسمعه، توسمعهحال 

رتیب از اند. بدین تتوجه به تقسمیمات جغرافیایی کشور یک استان انتخاب گردیده

های محروم ، از گروه اسممتان«کردسممتان»های خیلی محروم اسممتان گروه اسممتان

خراسان رضوی و »توسعه استان های در حال ، از گروه اسمتان«مازندران»اسمتان 

یار های بسو از گروه استان« قم»یافته استان های توسمعه، از گروه اسمتان«گیلان

بررسی گردیده است. سپس از هر استان « تهران و اصفهان»یافته دو استان توسعه

از شهر  اند.نفر، به عنوان نمونه تحقیق انتخاب و مورد بررسی قرار گرفته 2۵۸تعداد 

نفر مورد بررسمممی قرار گرفته اسمممت. در  ۳۸۸ان به علت فزونی جمعیت تعداد تهر
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نهایی تحلیل  نمونهپاسخگو به عنوان  1۵۵۸نهایت نتایج حاصمل از مقایسه زوجی

 .شده است

 

 هاارائه یافته

اند. در بخش توصیفی، ها در دو بخش توصیفی و تحلیلی ارائه شدهیافته

است و در بخش شرح داده شده  ۳ر قالب جدول های جمعیت شناختی نمونه دویژگی

های های هدف پژوهش )مؤلفه( گزینهAHP) یزوجتحلیلی به شیوه مقایسه 

دی بنهای ذکر شده، رتبهبر اساس استانشهروندان های قرآنی( در بین فعالیت

 اند.گردیده

 الف( توصیف

 های نمونه آماری: ویژگی2جدول شماره 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

بیشترین توزیع پاسخگویان مربوط به استان تهران با  1بر اساس جدول شماره 

های اصفهان، خراسان رضوی، قم و کردستان هر یک و سپس استان درصد ۳۵/11
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درصد قرار  ۳1/۴و  ۷۴/11های گیلان و مازندران با در نهایت استان و 1۳/1۶با 

 دارند.

 سات زوجی ساعتیگانه کمیتی مقای: مقادیر نه۳جدول شماره  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

شاخص اول در مقایسه با گزینه مقابل است که تحت  iدر این مقایسه عنصر 

 .استنام گذاری شده  jعنوان 

 

 ب( تحلیل

 صورت به مختلف سطوح عناصر مراتبی، روش سلسله به مسئله تجزیه از بعد

 ارزش معیار، دو ارجحیت میزان بر اساس سپس و شوندمی مقایسه هم با دوتایی

تشکیل  ۷*۷ ماتریس مقایسه، انجام جهت پژوهش این گیرد. درمی صورت گذاری

مقایسه  باهم دوتایی مختلف معیارهای ساعتی، جدول مقادیر تخصیص با سپس و

 شدند. به صورت کلی ماتریس مقایسه زوجی به صورت زیر است:
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   ۰1                      مختلف کشور هایشهروندان در استان یقرآن هایتیفعال هایتیو اولو ازهاین یقیمطالعه تطب

بنابراین از ؛ است i,jمیزان ترجیح حاصل از مقایسه دو جایگزین  aij رابطه فوقدر 

توان وزن راهکارهای اصلی و فرعی را به دست طریق ماتریس مقایسه زوجی می

آورد. برای به دست آوردن وزن هر یک از معیارها، ابتدا عناصر ماتریس مقایسه 

 گردند.زوجی نرمال می

 
 

جمع  و jو  iشده دو جایگزین میزان ترجیح نرمال rij رابطه فوقدر 

عناصر در هر ستون ماتریس است؛ از این رو، ماتریس مقایسه زوجی، از تقسیم هر 

شود؛ سپس، میانگین عناصر در هر سطر از عنصر در جمع ستون خودش نرمال می

 دهد.شود که همان وزن معیارها را نشان میماتریس نرمال، محاسبه می

 
تعداد عناصر مورد مقایسه در هر سطر  nام و  iوزن معیار  Wiرابطه فوق، در 

های گروهی برای انجام ماتریس گیریاست. ذکر این نکته لازم است که در تصمیم

های پرسش شوندگان به عنوان ماتریس استفاده ها از میانگین هندسی پاسخگروه

 شود.می
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۰2

 

مربوط  kو  i ،jترجیحات دو جایگزین میانگین هندسی میزان  در رابطه فوق، 

نامه توسط آنها تکمیل تعداد افرادی است که پرسش pبه فرد پرسش شونده و 

نامه توسط محققان نشان داد که نظرات پاسخگویان است. ارزیابی پرسشگردیده 

؛ استدر خصوص عوامل و معیارهای تأثیرگذار از روند مشابهی برخوردار بوده 

این مطالعه محاسبه میانگین هندسی به جای میانگین وزنی هندسی بنابراین، در 

یری، گمناسب تشخیص داده شد. تمامی مراحل ذکر شده فوق )ترسیم درخت تصمیم

 Exelمحاسبه وزن معیارها، زیرمعیارها و ماتریس مقایسه زوجی( از طریق نرم افزار 

 هایردیف هندسی میانگین روش از انجام شده است. با استفاده AHPو به روش 

 به جمع هر معیار هندسی میانگین تقسیم از اهمیت معیارها که ضرایب ماتریس،

 هریک اهمیت ضریب تعیین از پس گردد.آید محاسبه میمی ها به دستمیانگین

 هریک ارجحیت این مرحله در شوند.ها مشخص میگزینه اهمیت معیارها، ضریب از

قضاوت قرار  مورد ساعتی کمی مقیاس برمبنایمعیارها  به نسبت هااز گزینه

 (.2۸۸۳گیرند )ساعتی، می

به ترتیب به  های قرآنیهای فعالیتمؤلفهوزن هر کدام از  ۵و  ۴های در جدول

 صورت خام و استاندارد شده آمده است.

 های قرآنیهای فعالیت: محاسبه میانگین مؤلفه۴شماره جدول 
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   ۰۳                      مختلف کشور هایشهروندان در استان یقرآن هایتیفعال هایتیو اولو ازهاین یقیمطالعه تطب

 های قرآنیهای فعالیتشده معیارهای مؤلفهنمره نرمال : محاسبه۵شماره جدول 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

های قرآنی به دهد نیاز شهروندان در فعالیتنشان می ۵میانگین هندسی جدول 

 1۰هنری با  -درصد، ادبی 21درصد، اخلاقی با  ۳2های آموزشی با ترتیب در مؤلفه

درصد و  ۶مدیریتی با درصد،  ۷درصد، پژوهشی با  1ترویجی با  -درصد، تبلیغی

 درصد است. ۳گروهی با 

 

بر اساس  های تبلیغی و ترویجیشده معیار فعالیت: محاسبه نمره نرمال۶شماره جدول 

 های مختلفاستان
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های مختلف بر اساس شهروندان استان نیاز دهدنشان می ۶میانگین هندسی جدول 

 2۳درصد، تهران با  ۳2به ترتیب استان مازندران با  تبلیغی و ترویجیهای فعالیت

 ۳درصد، قم با  1۸درصد، کردستان با  11درصد، اصفهان با  1۵درصد، گیلان با 

 درصد است. 2درصد و خراسان رضوی با 

های های آموزشی بر اساس استانشده معیار فعالیت: محاسبه نمره نرمال۷شماره جدول 

 مختلف

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

های مختلف بر دهد نیاز شممهروندان اسممتاننشممان می ۷هندسممی جدول  میانگین

 21درصد، کردستان با  ۳۰های آموزشی به ترتیب استان مازندران با اساس فعالیت

و  درصد ۳درصد، قم با  ۰درصد، گیلان با  1درصد، تهران با  12درصد، اصفهان با 

 درصد قرار دارند. 2خراسان رضوی با 
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   ۰۵                      مختلف کشور هایشهروندان در استان یقرآن هایتیفعال هایتیو اولو ازهاین یقیمطالعه تطب

های های پژوهشی بر اساس استانشده معیار فعالیت: محاسبه نمره نرمال۰شماره جدول 

 مختلف

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

های مختلف بر دهد نیاز شهروندان استاننشان می ۰میانگین هندسمی جدول 

 1۷درصد، کردستان با  2۴های پژوهشی به ترتیب استان مازندران با اساس فعالیت

درصد  ۴درصد، قم با  1درصد، گیلان با  1۳ درصد، تهران با 1۴درصد، اصفهان با 

 درصد است. ۳و خراسان رضوی با 

 هایهای مدیریتی بر اساس استانشده معیار فعالیت: محاسبه نمره نرمال1شماره جدول 

 مختلف
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های مختلف بر دهد نیاز شممهروندان اسممتاننشممان می 1میانگین هندسممی جدول 

 11درصد، کردستان با  2۶ترتیب اسمتان تهران با  های مدیریتی بهاسماس فعالیت

 ۰درصد، مازندران با  11درصد، قم با  1۳درصمد، اصفهان با  1۷درصمد، گیلان با 

 درصد است. ۳درصد و خراسان رضوی با 

های های اخلاقی بر اساس استانشده معیار فعالیت: محاسبه نمره نرمال1۸شماره جدول 

 مختلف

 

 

 

 

 

 

 

 

 

های مختلف بر دهد نیاز شممهروندان استاننشمان می 1۸هندسمی جدول میانگین 

 2۶درصد، کردستان با  ۳۳های اخلاقی به ترتیب استان مازندران با اسماس فعالیت

درصد و  ۳درصد، قم با  ۵درصد، تهران با  ۵درصد، اصفهان با  1۷درصد، گیلان با 

 درصد است. 2خراسان رضوی با 

های های گروهی بر اساس استانشده معیار فعالیتنمره نرمال: محاسبه 11شماره جدول 

 مختلف
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   ۰۷                      مختلف کشور هایشهروندان در استان یقرآن هایتیفعال هایتیو اولو ازهاین یقیمطالعه تطب

های مختلف بر دهد نیاز شممهروندان استاننشمان می 11میانگین هندسمی جدول 

 2۳درصممد، تهران با  ۳۳های گروهی به ترتیب اسممتان اصممفهان با اسمماس فعالیت

 ۴درصد، قم با  1با درصد، گیلان  11درصمد، مازندران با  1۳درصمد، کردسمتان با 

 درصد است. ۴درصد و خراسان رضوی با 

هنری بر اساس  -های ادبیشده معیار فعالیت: محاسبه نمره نرمال12شماره جدول 

 های مختلفاستان

 

 

 

 

 

 

 

 

های مختلف بر اساس دهد شهروندان استاننشمان می 12میانگین هندسمی جدول 

درصد،  2۵درصد، کردستان با  2۵تهران با هنری به ترتیب استان  -های ادبیفعالیت

درصد و  ۶درصد، قم با  1۸درصمد، گیلان با  11درصمد، مازندران با  1۶اصمفهان با 

 درصد است. ۳خراسان رضوی با 

های قرآنی در بین های فعالیتشده معیارهای مؤلفه: محاسبه نمرات نرمال1۳جدول شماره 

 های مختلفشهروندان استان

 

 

 

 

 

 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                           87 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                      ۰۰

 

 هایماتریس از که هاگزینه و همچنین معیارها امتیاز ترکیب و تلفیق با نهایت در

ها محاسبه گردیدند. نتایج نشان امتیاز نهایی گزینه شدند، حاصل ی زوجیاسهیمقا

ها های قرآنی، اولویت پرداختن به این فعالیتهای فعالیتدهد بر اسمماس مؤلفهمی

درصد،  2۸درصد، کردستان  2۷ان مازندران های کشور به ترتیب در استدر اسمتان

درصد و خراسان  ۴درصمد، قم  11درصمد، گیلان  12درصمد، اصمفهان  1۴تهران 

 درصد است. 2رضوی 

 

 یریگجهینت

با توجه به نقش بسیار مثبت و سازنده قرآن در ابعاد فردی و اجتماعی و سطوح 

های مختلف آن و لایهمختلف خرد، میمانی و کلمان جمامعه، توجه به قرآن در ابعاد 

رآنی های قحائز اهمیت خاصمی است. بر این مبنا، بررسی اولویت مباحث و فعالیت

در بین آحاد جامعه گامی بسمیار اساسی در جهت ترویج و اشاعه فرهنگ قرآنی در 

ها و مباحث قرآنی در جامعه آید. در مجموع، توجه به فعالیتجمامعه به شممممار می

موضوع بسیار مهمی است که باید هرچه بیشتر به آن پرداخته اسلامی مانند ایران، 

شمود. در این زمینه بررسمی نیازهای شمهروندان و اقشمار مختلف جامعه نسبت به 

همای فعمالیمت و مبماحث قرآنی حائز اهمیت اسمممت؛ و لازمه اتخاذ اولویمت گونمه

ن ایتصمیمات صحیح و اثربخش توسط مسئولان، آگاهی از نظرات و آراء مردم در 

 زمینه است.

ای قرآنی هبر اساس تحلیل سلسله مراتبی انجام شده نیاز شهروندان در فعالیت

وهشی، ترویجی، پژ -هنری، تبلیغی -های آموزشی، اخلاقی، ادبیبه ترتیب در مؤلفه

دهد همچنین نتایج تحلیل سمملسممله مراتبی نشممان می مدیریتی و گروهی اسممت؛

مختلف  هایلیغی و ترویجی شهروندان در استانهای تباولویت پرداختن به فعالیت

به ترتیب بایسمتی برای اسمتان مازندران، تهران، گیلان، اصفهان، کردستان، قم و 

های آموزشممی شممهروندان خراسممان رضمموی باشممد. اولویت پرداختن به فعالیت
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   ۰1                      مختلف کشور هایشهروندان در استان یقرآن هایتیفعال هایتیو اولو ازهاین یقیمطالعه تطب

های مختلف به ترتیب مربوط به استان مازندران، کردستان، اصفهان، تهران، استان

های پژوهشممی ن، قم و خراسممان رضمموی اسممت. اولویت پرداختن به فعالیتگیلا

های مازندران، کردستان، های مختلف به ترتیب برای استانشمهروندان در اسمتان

اصمفهان، تهران، گیلان، قم و خراسمان رضموی ضممروری است؛ همچنین توجه و 

رای به ترتیب بهای مختلف های اخلاقی شهروندان استانریزی برای فعالیتبرنامه

اسمتان مازندران، کردسمتان، گیلان، اصمفهان، تهران، قم و خراسان رضوی است. 

ه های مختلف بهای مدیریتی برای شممهروندان اسممتاناولویت پرداختن به فعالیت

ترتیب برای اسممتان تهران، کردسممتان، گیلان، اصممفهان، قم، مازندران و خراسممان 

های گروهی به ترتیب برای شهروندان رضموی ضمروری است. پرداختن به فعالیت

و خراسان رضوی در  های اصمفهان، تهران، کردستان، مازندران، گیلان، قماسمتان

هنری به ترتیب برای  -های ادبیاولویمت اسمممت؛ همچنین پرداختن بمه فعمالیمت

های تهران، کردستان، اصفهان، مازندران، گیلان، قم و خراسان شمهروندان اسمتان

 ت.رضوی ضروری اس

گردد با توجه به جامعیت قرآن و ابعاد مختلف آن در در پمایمان پیشمممنهماد می

پاسمخگویی به نیازهای فردی و اجتماعی، لازم اسممت علاوه بر مطالعات تخصصی 

شناختی، مدیریت و مانند آنها مورد شمناختی، روانهای جامعهقرآنی، انجام پژوهش

فردی و اجتماعی مانند سمممبک های مرتبط با مسمممائل توجه قرار گیرد و پژوهش

های زندگی قرآنی، الگوهای زندگی مبتنی بر قرآن، همبستگی اجتماعی، مشارکت

های فردی و های زندگی، راهکارهای کاهش انواع آسیباجتماعی، امنیت، مهارت

ای هاجتماعی مانند افسممردگی، اضممطراب، ترس، بحران هویت، بیگانگی و آسممیب

گرفته در جهت را گردیده و از نتایج تحقیقات صمممورتریزی و اجاجتمماعی برنامه

 تعمیق و ترویج فرهنگ قرآنی در جامعه استفاده شود.
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   
 

 یسبک زندگت ایآ زبان قرآن درواکاوی  

 (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه 
 

 2، فاطمه مرادی1سید محمد نقیب

 (1/۳/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:  - 21/11/1۴۸2مقاله:  )تاریخ دریافت
  

 چکیده

طرح م نید که در تداوم بحث از زبان و فلسفه یاز جمله مباحث مهم علوم قرآن

در فهم معارف و  ینقش مهم، قرآنشناخت زبان  .استزبان قرآن  ،گرددمی

از  یکینه، یزم نیدر ا قیرو، تحق نیدارد؛ از ا یقرآن قیهای عمآموزه

 خانواده در سعادت همبا توجه به نقش م ؛شودشمرده می یهای پژوهشبایسته

ر د، یو اسلام یقرآن یفرد و اجتماع و لزوم عمل به سبک زندگ یو سازندگ

 اتیزبان قرآن در آ نییصدد است تا به تب به سعادت، محقق در دنیجهت رس

ا روش حاضر که ب قیبپردازد. بر اساس تحق یخانوادگ یمربوط به سبک زندگ

زبان  ،دیای به سرانجام رسو با استفاده از منابع کتابخانه یلیتحل -یفیتوص

 نییتب یخداوند متعال برا یعنیاست؛  یچندوجهات، یدسته از آ نیقرآن در ا

                                                           

 .میدانشگاه علوم و معارف قرآن کر اریاستاد . 1

 .nagheb@Quran.ac.irرایانامه: 

 مسئول( سندهی)نو سلام الله علیها. حوزه جامعه الزهرا یقیتطب ریتفس 4سطح . 2

 .barbalemalaek1355@gmail.comرایانامه: 
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و  رگیکدیبا  نیتعامل زوج و مشخص نمودن نحوه یخانوادگ یسبک زندگ

 یهای متنوع و متعدد زبانز شیوهان، یبا فرزندان و فرزندان با والد نیوالد

زبان انذار، زبان موعظه، زبان دفع شبهه، ع، یهمچون: زبان حکمت، زبان تشر

 زبان مودت بهره برده است. ی وزبان عقل محور، یتیزبان ترب

زبان قرآن، سبک زندگی، روابط خانوادگی، زوجین، والدین، واژگان کلیدی: 

 فرزندان.

 

 

 مقدمه

علوم قرآن، مسئله زبان قرآن است. حوزه در  داردامنهیکی از مباحث عمده و 

به  تمسک سازنهیزمشناسی قرآن از مبانی فهم قرآن شمرده شده و فهم قرآن زبان

های این کتاب آسمانی، ترین آموزههای آن است. یکی از مهمقرآن و عمل به آموزه

یکدیگر است؛ اما تردیدی نیست که  آموزش شیوه صحیح تعامل اعضای خانواده با

ملتزم شدن به سبک زندگی خانوادگی قرآنی، در سایه تحقق فهم درست آیات ناظر 

ود شبر تعیین چنین سبکی است و فهم درست این دسته از آیات نیز، زمانی محقق می

رو با توجه به خلل از این  که زبان قرآن در این گروه از آیات شناخته و فهم شود؛

 -وهشی که در این زمینه یافت شد، نوشتار حاضر در صدد است تا با روش توصیفیپژ

تحلیلی به تبیین زبان قرآن در آیات سبک زندگی خانوادگی در سه محور: تعامل 

 زوجین با یکدیگر، والدین با فرزندان و فرزندان با والدین بپردازد.

با توجه به نقش انکارناپذیر خانواده در سعادت و سازندگی فرد و جامعه، ملتزم 

شدن خانواده به سبک صحیح زندگی، امری لازم و ضروری است و ملتزم شدن به 

هم فهم آیات ناظر به سبک زندگی دارد؛ ف ی باتنگاتنگسبک زندگی قرآنی، ارتباط 

ه زبان قرآن در این دسته از آیات این دسته از آیات نیز زمانی محقق خواهد شد ک
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   1۳                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

به درستی تبیین گردد؛ از این رو تحقیق در حیطه زبان قرآن در آیات سبک زندگی 

 شود.از ضروریات پژوهشی شمرده می

 

 پیشینه

 زبان قرآن تیماهشماری در مورد چیستی و مطالعات و تألیفات بی تاکنون

بان تحلیل ز»هایی چون: کتابتوان به نمونه می به عنوانصورت گرفته است که 

زبان قرآن با »، تألیف محمدباقر سعیدی روشن، «ی فهم آنشناسروشقرآن و 

زبان »، اثر ابوالفضل ساجدی و مقالاتی چون: «های کلامی تفسیرنگاهی به چالش

چیستی و »و  ، به قلم محمدرضا امین«قرآن و اوصاف آن از دیدگاه علامه مصباح

غلامحسین اعرابی و اسمر جعفری، اشاره کرد؛  نوشته« قرآن چرایی و چگونگی زبان

ندگی مربوط به سبک ز اتیآ درنتایج این مطالعات مبتنی بر زبان قرآن  وجود نیا با

 نظر نو و بدیع است. نیاز ا، پژوهشاین  خانوادگی نبوده؛ لذا

 

 مفهوم شناسی .1

شتر به تسلط بی« سبک زندگی»و « زبان قرآن»در این نوشتار، شناخت مفهوم 

 کند:بحث ارائه شده کمک می

 

 زبان قرآن  .1-1

ای و متحرك داخل ، در لغت، به دو معنای عمده، یعنی اندام ماهیچه«زبان»واژه 

رود )دهخدا، )ابزار گویایی( و همچنین لغت یک ملت یا جماعت به کار می دهان

 رب بالغاست که در قرآن کریم، « لسان»(. معادل عربی این واژه، 111۳۸ش، 1۳۷۳

مرتبه به صورت مفرد و جمع به کار رفته و هر دو معنای فوق نیز از آن اراده  2۸

( به معنای 1)بلد،  «زبان و دو لب کیو ؛ و لِس اناًَو ش ف ت يْنِ»شده است؛ چنانکه در آیه 
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ان زب؛ مُبِينٌَع ر بيٌِ ََلسِ انٌََذ الِس انَُال  ذيَِسُلْحِدُون َإِل يهَِْأ عْج ميٌِ َو ه »نخست و در آیه 

 ی)قرآن(، زبان عرب نیا یاست؛ ول یعجم دهندیرا به او نسبت م نهایکه ا یکس

 .(، به معنای دوم استعمال شده است1۸۳)نحل،  «.آشکار است

های مجرد و ذهنی ای پیچیده از نظام، مجموعه«زبان»شناسی، در اصطلاح زبان

ود رهای مغز انسان است که برای ایجاد ارتباط با افراد بشر به کار میو جزء توانش

(. این معنا، یعنی قدرت تعقلی تفهیم و تفاهم، 12ش، 1۳۵۶شناس، آواشناسی، )حق

را  «انیب»و به او ؛ هَُالْب ي ان ع ل  م »سوره الرحمن نیز، مورد اشاره قرار گرفته:  ۴در آیه 

 در این نوشتار همین معنا است. «زبان»که مقصود از  «آموخت.

مراد از زبان قرآن »نویسد: می« زبان قرآن»رضایی اصفهانی درباره مقصود از 

ها و جملات دارای چه خصوصیاتی است؟ این است که قرآن از نظر کلمات، گزاره

ه است؟ ای، یک لایه یا چندلاییا مجازی، تمثیلی یا اسطورهانشائی یا اخباری، حقیقی 

یی )رضا« ای استفاده کرده است.قرآن در رساندن پیام خویش از چه سبک و شیوه

زبان »(؛ بنابراین 22۷ش، 1۳۰۳؛ ر.ك: سعیدی روشن، ۴/1۵۸ش، 1۳1۵اصفهانی، 

و  زبان سمبلیکزبان محاوره، زبان رمز،  رینظ« های انتقال مفاهیمگونه»به « قرآن

 (.11۵ش، 1۳1۳شود )شاکر، اطلاق می ...زبان علم و

شایان ذکر است که در باب زبان قرآن، نظریات مختلفی مطرح شده است؛ که 

 شود:آنها اشاره میترین مهمبه  اجمالاً جهت تبیین بهتر موضوع

 

 زبان عرف عام .1-1-1

 این نظریه به چند صورت تقریر شده است:

باورند که زبان قرآن، همان زبان تفاهم و تخاطب عرف عقلا برخی بر این  -الف

است و خداوند برای القا و ابلاغ پیام خود به مردم، طریقه و زبان دیگری جز آن، 

 (.2۰1ق، 1۳1۴گزینش نکرده و به همان شیوه عقلایی عمل نموده است )خویی، 
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   1۵                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

ارد اوانی وجود ددر قرآن کریم، آیات فر»اند: برخی دیگر در این زمینه نوشته -ب

شود قرآن کتابی ساده و برای عموم مردم است؛ بنابراین باید آنها استفاده می که از

های عادی و متعارف، معنای ظاهری آن منظور و برای عموم قابل مانند تمام گفتگو

 (۴۷ش، 1۳۷۶)رجبی، « فهم باشد.

 

 زبان عرف خاص .2-1-1

گروهی از محققان معتقدند: عرف خاص در مورد قرآن کریم، یعنی قرآن 

که اگر کسی بخواهد متون پزشکی  طورهماناصطلاحاتی مخصوص به خود دارد؛ 

را بفهمد، باید با اصطلاحات پزشکی آشنا باشد؛ برای فهمیدن قرآن نیز، باید با فرهنگ 

الله معرفت معتقد است: قرآن (. آیت 12۸ش، 1۳1۳و اصطلاحات آن آشنا بود )شاکر، 

های معمولی محاوره، اتخاذ کرده در بیانات شافیه و کافیه خود، روشی جدا از روش

 (.۵۴ش، 1۳۷۳معرفت، است )

 

 زبان سمبلیک .3-1-1

آنچه از ظاهر عبارات و  زبان رمز و اشاره استزبان قرآن، بر اساس این نظریه، 

رمز براى حقایقى است که آنها را ، بلکه این ظاهر ؛مراد نبوده ،شودمیفهمیده ن آ

گرى ینبیان کرد. این دیدگاه در شکل باطتوان نمیجز به زبان غیر مستقیم )نمادین( 

و گاه در قالب رویکردهاى کلامى جدید براى تحلیل زبان و وحى خود را نشان داده 

 (.2۵ش، 1۳۰1آریان، است )

 

 زبان فطرت .4-1-1

نزل همگان ت تیهدا یاست که برا یقرآن کتاب :فرمایدمی یآمل یالله جواد تیآ

و همسو با فرهنگ مشترك همه مردم باشد  یجهان دیزبان قرآن با جهیدر نت افته؛ی
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با  یها در همه امطار و اعصار که هر انسانو مشترك همه انسان یو فرهنگ عموم

 با آن را در سر بپروراند؛ زبان فطرت یگانگبی بهانه دتوانداشته و نمی ییآن آشنا

 .(1/۳1ش، 1۳۰1، یآمل یاست )جواد

 

 تلفیقی() یبیترکزبان  .5-1-1

گروهی از قرآن پژوهان معتقدند با اندك تأملی در موضوعات و محتوای قرآن 

بیت های متعدد به ترها و زبانتوان دریافت که این کتاب آسمانی با شیوهکریم می

(. آیت الله مصباح نیز، این نظریه 12۴ش، 1۳1۳)شاکر،  و هدایت خلق پرداخته است

چنانچه زبان دین را به طور مطلق عرفی »فرماید: ای اقوی دانسته و میرا نظریه

بدانیم که هیچ جنبه نمادین در آن نیست یا بر عکس اگر بگوییم کلیه مفاهیم دینی 

ت و ها صحیح نیساین کدام ازاند و هیچ مفهوم حقیقی یا عرفی نداریم؛ هیچنمادین

 (.1۶ش، 1۳۰۰)مصباح یزدی، « باید تفصیل قائل شد

 

 . سبک زندگی2-1

 کرد: تعریف گونهنیاتوان سبک زندگی را می شناسانهنیدرویکرد  بر اساس

های ها و نگرشکه متأثر از باورها و ارزش افتهیسازمانهای ای از رفتارمجموعه

های فردی و وضعیت محیطی، امیال و خواستهو همچنین متناسب با  شدهرفتهیپذ

. از (۴ش، 1۳11، یفی)شر است غالب رفتار یک فرد یا گروهی از افراد شده وجهه

 ییا شناساب توانیاست، م حیصح یسبک زندگ میتعلم، یاز اهداف قرآن کرآنجا یکی 

سبک  نیشده است، ا قرآن به آنها اشاره اتیآ ها و هنجارها و ضد آنها که درارزش

به قله سعادت و  یقرآن یهابا روش یکرد و با انطباق روش زندگ ییرا شناسا

 .افتیدست یخوشبخت
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   1۷                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

زبان قرآن در آیات مربوط به سبک زندگی در سه محور زبان قرآن در آیات ناظر بر 

تعامل زوجین با یکدیگر، والدین با فرزندان و فرزندان با والدین مورد بررسی قرار 

 گیرد:می

 

 گریکدیبا  نیتعامل زوجزبان قرآن در آیات ناظر بر  .2

یم سازد که قرآن کرتتبع در آیات ناظر بر تعامل زوجین با یکدیگر، روشن می

 های متعدد زبانی همچون: زبانتعامل زوجین با یکدیگر از شیوه جهت تبیین نحوه

طور خاص، گری بهره برده است؛ در ادامه هر یک به مودت و رحمت و زبان هدایت

 مورد بررسی قرار خواهند گرفت:

 

 زبان مودت و رحمت .1-2

، یاست )قرش یمهربان یبه معنا« رحمت»دوست داشتن و  یبه معنا «مودت»

ت اس یتوجه و مراعات، (. مودت و رحمت خداوند نسبت به بندگانش۰/112ش، 1۳۷۷

های آسمانی نزول کتاب(. ۴/۴۳2ش، 1۳۷۴، یکه نسبت به آنان دارد )راغب اصفهان

که را و آله  هیالله عل یصل ماسلا یگرام امبریبه خصوص بعثت پ، یاله ایبعثت انبو 

 یبخشتوان می ،کندمی ادی( 1۸۷اء، ی)انب «نیللعالم ةرحم»به عنوان  شانیقرآن از ا

ر، ناظر بر تعامل زوجین با یکدیگ اتیآبررسی  او دانست. توجه و محبتی ِاین تجلّ  از

انسان محبت و توجه خداوند به  ینماتمام نهیآ، آنهااز  یکه برخ سازدروشن می

را، لسان مودت و رحمت دانست. به  اتیدسته از آ نیتوان لسان امی ذا؛ لهستند

 فرماید:می احزاب سوره ۴1 هیعنوان نمونه خداوند در آ

َف م اَت م سُ وهُن  َأ نَْق بلَِْمِنَْط ل  قتُْمُوهُن  َثُم  َالْمُؤْمنِ اتَِن ك حْتُمَُإِذ اَآم نُواَال  ذسِن َأ سُ ه اَس ا»

ه ک یکسان ی؛ اس ر احًاَج مِيلًاَو س رِ حُوهُن  َف م تِ عُوهُن  َت عتْ دُ ون ه اَعِد  ةٍَمِنَْع ل يْهِن  َل كُمْ

و قبل از همبستر شدن  دیازدواج کرد مانیکه با زنان باا ی! هنگامدیاآورده مانیا

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                           97 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۰

 د؛یحساب آن را نگاه دار دیکه بخواه ستین نشما بر آنا یبرا یاعدهّد، یطلاق داد

 «.دیکن شانیرها یاستهیو به طرز شا دیمند سازبهره یمناسب هیرا با هد نآنا

 عدهّ نداشت که زن مطلقه موظّف به نگاه کندبیان میرا  یاز موارد یکیه، یآ نیا

 (11/22۵ق، 1۴1۵)آلوسی،  عقد یمعنابه « نَکَحْتُمُ» که کلمه حیتوض نیبا ا. ستنی

 هیآ ( و۷/2۸1ش، 1۳۷۸)حقی بروسوی،  از همبستر شدن است هیکنا« تَمسَوُّهنَُّ »و 

 که زنان مؤمنه یهنگام دای آورده مانیکه ا یکسان یفرماید: امی ناخطاب به مؤمن

را ان آن، دیهمبستر شو شانیبا ا نکهیچنانچه قبل از ا ؛دیدرآورد شیرا به عقد خو

طبق دستورات ، طلاق نکهیبه محض ا و ستیبه گردن آنها ن یاعدهّ د؛یطلاق ده

« وهنَُّ فَمَتعُِّ » دسازیمند از مال خودتان بهره ، آنان راهنگام طلاق دیبا ،اسلام صادر شود

 ،«وسَرَِّحوُهنَُّ سَرَاحاً جمَِیلاً»فرماید: سپس می ؛(1۶/12۸ق، 1۳1۰، ینیخم ی)نجف

 ،احترام و ترك هرگونه خشونت ،رها ساختن توأم با محبت یمعنا به «لیسراح جم»

 دیبا ایسوره بقره آمده است که  221 هیگونه که در آاست؛ همان احترامییظلم و ب

َف إمِسْ اكٌَ»و احترام رها نمود  یکیبا ن اینگاه داشت و  ستهیهمسر را به طور شا

 یسلاما یارهایتوأم با مع دیبا تیزوج هم ادامه یعنی؛ «بمِ عْرُوفٍَأ وَْت سرِْسحٌَبِإِحْس انٍَ

هرگونه  ،گرفت ییبه جدا میهرگاه شوهر تصم نکهیباشد و هم جدا شدن؛ نه ا

نه گو نیکه ا مردرا در مورد همسرش مجاز بش یو خشونت ییبدگو ،ظلم مهری،یب

 (.1۷/۳۷۳ش، 1۳۷۴، یرازیاست )مکارم ش یاسلام ریرفتارها قطعاً غ

سو بیانگر محبت خداوند و از دیگر سو حاکی از از یکفه، یشر هیآ نیدر ا توجه

ارد انسان برنامه د یزندگ اتیتمام جزئ یاسلام برا نیمب نیکه قرآن و داین است 

 یدگکند تا زنبه انسان کمک می یعدالت محور اسلام هایبرنامه نیاز ا تیکه تبع

 .دیمان یریجلوگ، شتریب از بروز مشکلات قیطر نیرا بهتر اداره کند و از ا شیخو

نساء است که  سوره 11 هیبخش مثال زد آ نیا یتوان براکه می یگرید اتیآ از

بر محبت تنی مبز، ین هیتوص نیکند که امی هیتوص، با زنان نیکو مردان را به معاشرت
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   11                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

َن  َك رِهتْمُُوهََُف إِنَْبِالمْ عْرُوفَِو ع اشِرُوهُن  ». استو توجه پروردگار نسبت به انسان 

الل  هَُفِيهَِخ يرْاًَك ثِيرًا رفتار  ستهیاطور شه ؛ و با آنان، بف ع س ىَأ نَْت كْر هُواَش يْئًاَو س جْع لَ 

!( چه دیرینگ ییبه جدا می)فوراً تصمد، ی( کراهت داشتی! و اگر از آنها، )به جهتدیکن

 «.دهدیدر آن قرار م یفراوان ریشما نباشد و خداوند خ ندیخوشا یزیبسا چ

طبق  شیبا همسر خو دیکند که مرد بامی انیرا ب ییاز آداب زناشو یآداب هیآ نیا

تار رف ،شده است رفتهیو پذ دهیکه نزد شرع و عقل و عرف پسند یمقررات معروف

 یاهگونبه دیگفتار و رفتار مرد نسبت به زن با .(۵/۳۸۵ش، 1۳۰۸، ی)مصطفو دینما

ه . چنانچدیباشد که او دوست دارد همسرش با آن گفتار و رفتار با او معاشرت نما

َبِالْم عْرُوفَِ»فرماید: سوره بقره می 22۰ هیخداوند در آ َال  ذيَِع ل يْهِن   َمثِلُْ « و ل هُن  

باز  ،ندارد یباطن هعشق و علاق شی( و اگر به همسر خو2/212ق، 1۴11ر، ی)ابن کث

که نسبت به او کراهت  یزن نید همیبا او معاشرت کند؛ چون شا کویهم به وجه ن

 نیبر ا ؛او باشد یبرا ستهیو به وجود آوردن فرزندان شا یموجب خوشبخت ؛دارد

به  میمبلافاصله تص دینبا، مرد ،دآیمی شیآنها پ نیکه ب ییهادر سوءتفاهم، اساس

ا انسان چراکه چه بس ؛دیماتحمل ن دیکند؛ بلکه با یبا زن بدرفتار ایو  ردیطلاق بگ

 ،یدر آن قرار داده است )جعفر یفراوان ریخداوند خ یول دآیخوشش نمی  یزیاز چ

 (.2/۳1۸ش، 1۳۷۶

 

 گریهدایت زبان .2-2

، یاست )قرش یرخواهیلطف و خ یاز رو ییارشاد و راهنما یبه معنا «تیهدا»

ی نم یزیچ شیو صلاح بندگان خو ریکه خداوند جز خ یی(. از آنجا۷/1۴۵ش، 1۳۷2

 نیکه بر ا یاتآی جمله از داد؛ ن قرارانسا تیرا هدا میهدف از نزول قرآن کرخواهد، 

َسُبلُ ََِِضْو ان هَُات  ب ع َم نَِالل  هَُبِهَِس هدْيِ»مائده است:  سوره 1۶ هیدارد آ حیمسئله تصر
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۸۸

َمُستْ قِيمٍَو س هْدسِهِمَْبإِذِنِْهَِالنُ وَِِإِل ىَالظُ لمُ اتََِمنِ ََو سُخْرِجهُمَُْالس  ل امِ  ؛إلِ ىَصِر اطٍ

مت، سلا یهاکنند، به راه یرویاو پ یرا که از خشنود یخداوند به برکت آن، کسان

ه و آنها را ب برد؛یم ییروشنا یبه سو هایکیو به فرمان خود، از تار کند؛یت میهدا

، میاز قرآن کر یرویتمسک و په، یآ نای مطابق «.دینمایم یراه راست، رهبر یسو

گری قرآن هدایت نیاست؛ اما ا یو نجات انسان از ضلالت و گمراه تیموجب هدا

داشته  یشتری، نمود باتیاز آ یبرخ درنجات انسان از جهالت و ضلالت،  یو تلاش برا

 نیآنها به طور خاص تع یبرا، گریشود که زبان هدایتسبب می، ظهور نیو هم

، هیآ نینساء اشاره کرد. خداوند در ا سوره ۳2 هیان به آتونمونه می یکند. برا دایپ

، زن و مرد نیب جودمو یهازنان و مردان را به تفاوت یو به طور کل نیتوجه زوج

 فرماید:و مطابق با نظام احسن دانسته، می مانهیها را حکتفاوت نیمعطوف داشته و ا

َممِ  اَاكْت س بوُاب عضْ كَُبهََِِالل  هَُف ض  ل َم اَت ت م ن  وْاَو ل ا» َن صيِبٌ َلِلرِ ج الِ َمَْع ل ىَب عْضٍ

ش يْءٍَع ليِمًا بِكُلَِ  ك انَ  الل  هَ  مِنَْف ضْلِهَِإِن َ  و اسْأ لُواَالل  هَ   ؛و للِنِ س اءَِن صِيبٌَممِ  اَاكتْ س بْنَ 

! دیقرار داده آرزو نکن گرید یاز شما بر بعض یبعض یرا که خداوند برا ییهایبرتر

شما و بر طبق عدالت  یحفظ نظام زندگ یبرا، یو حقوق یعیطب یهاتفاوت نی)ا

 زیدارند و زنان ن آورندیاز آنچه به دست م یبیحال(، مردان نص نیبا ا یاست. ول

گردد(؛ و از فضل )و رحمت و برکت( خدا،  مالیپا کیچیحقوق ه دی)و نبا ؛یبینص

 «.داناست زیبه هر چ! و خداوند دیرفع تنگناها طلب کن یبرا

ه ب دیاست که مردان و زنان با نیا ،شوداستفاده می فهیشر هیآ نیاز ا آنچه

بهتر  هتعامل و رابط، توجه و احترام نیا هیاحترام بگذارند تا در سا گریکدی هایتفاوت

 نشیبه آفر که مربوط هاییداشته باشند؛ چه آن دسته از تفاوت گریکدیبا  یکوتریو ن

؛ است ینظام اجتماع و اساس هیآنان است و پا یو جسم یو صفات روح تیو جنس

از  یکه ناش هاییاختلاف در سهم الارث و چه تفاوت همانند یحقوق های چه تفاوت

 یبدانند که آرزو دیبازن و مرد، از دو طرف است.  کیهر  یاریتلاش و کوشش اخت
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   1۸1                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

 آتش شدن ورو شعله ام احسنظزدن نجز برهمگر، یطرف د و تفاوت تیداشتن مز

خواهد ن شیاز پ یکار، نسل یو به تبع آن گسترش فساد و نابود نهیو ک ادتحس

منا را ت یفضل اله، ییتمناها نیچن یبه جا اناز آن کیبرد؛ لذا سزاوار است که هر 

؛ ۳۶۴ -۳/۳۶۳ش، 1۳۷۴، یرازیدر آن است )مکارم ش یواقع رید که سعادت و خنکن

 .(۴/۵۳۳ش، 1۳۷۴، ییطباطبا

 

 با فرزندان نیتعامل والدزبان قرآن در آیات ناظر بر  .3

 زبان قرآن در آیات ناظر بر تعامل والدین با فرزندان عبارت است از:

 

 موعظه زبان .1-3

ود شیاست که دل در برابر آنها نرم م ییزهایچ ای ریتذکر دادن به خ «موعظه»

 یدلالت مبن کیدر موعظه  رسدیوعظ(. به نظر م لیش، ذ1۳12، ی)راغب اصفهان

ساوت و ق، یسختجه، ینت نهفته است که در یاز بد یو بازدار یکیبه ن بیبر ترغ

 لیدتع ی رانفسان یهاو خواهش ندانشیفرومرا خشم و شهوت د، یزدایدل را م نهیک

ا، ین یر)باق شودیم مودهیو قرب پ تیقلب زنده و راه انسان، یادآوری نیو با ا کندیم

 (.۳ ش،1۳1۳

موعظه گفته شد، منظور از لسان موعظه، لسان ِنرم  حیتوجه به آنچه در توض با

 جادیاست که قدرت ا یاز هرگونه خشونت و تند دور و سرشار از عطوفت و به

در  میست. قرآن کرا را دارا هایبد ازو انزجار  هایکیبه سمت ن لیانعطاف و تما

ب که مطل نیو آموزش ا شیخو نداننسبت به فرز نیتعامل والد نحوه نییجهت تب

بان ز باید انآنی، درست اخلاق اتیو رفتارها و روح حیصح دیآموزش عقا یدر راستا

ت را نسب میمواعظ لقمان حک ،سازند ینه و زبان خشونت و امر نیگزیموعظه را جا

آنها از  یو اجرا رشیروش و پذ نیاز ا نیوالد یریداشته که الگوگ انیبه فرزندش ب
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۸2

 یانوادگخ یاز سبک زندگ تیکانون خانواده در پرتو تبع یموجب تعالزندان، فر یسو

 لقمان آمده است: در سوره. خواهد شد یقرآن

َل ظلُمٌََْي  بنُ َاسَعِظُهُس ََهُو َو ََلاِبنِْهَِلقُْمانَُقال ََإذََِْو » َالش رِكْ  َإنِ   َبِالل  هِ لاَتُشرْكِْ

او را موعظه  کهیدرحال-را که لقمان به فرزندش  یهنگام( اوری)به خاطر ب ؛ميع ظ

 .«است یخدا قرار مده که شرك، ظلم بزرگ یرا همتا یزیپسرم! چ»گفت:  -کردیم

 (1۳لقمان، )

اقسام شرك  نکهیاز شرك است و با توجه به ا ینه اول لقمان، درباره موعظه

 ؛اند از: شرك در ذات، شرك در صفات، شرك در افعال و شرك در عباداتعبارت

توان اقسام را می نیا حیو توض ردیگیاقسام را در برم نیا یتمامه، یموجود در آ ینه

در  دیدر صفات، توح دیدر ذات، توح دی: توحیعنی دیتوح مراتب چهارگانه حیاز توض

 یراب یکیانسان شر یعنی ،در ذات دیتوح ؛در عبادت به دست آورد دیافعال و توح

منزه دانستن خداوند از ، یبه معنا یصفات دیذات مقدس خداوند قرار ندهد و توح

 زین یافعال دیو زائد ندانستن صفات او بر ذات اوست و توح یو خارج یعقل بیترک

عبارت  در دیعالم به پروردگار هست و مقصود از توح راتِیتأث یناظر بر انحصار تمام

 ینیدر عبادت قرار ندهد )حس یکیشر یتعالحق یاست که انسان برا نیا

گفته شد  دی(. با توجه به آنچه در مراتب توح1۸/۳۴1ش، 1۳۶۳، یمیعبدالعظشاه

و عظمت پروردگار را محدود  قدرتواقع  گفت که شخص مشرك در نیتوان چنمی

از  شود وقائل می کیاو شر یلذا برا ؛پنداردو او را خالق و قادر مطلق نمیدانسته 

، ی)مصطفو «میإنَِّ الشرِّْكَ لَظُلمٌْ عظَ»ظلم است.  نیترلحاظ شرك او بزرگ نیا

 (.1۵/2۳ش، 1۳۰۸

َت كَُنهاَإِنْاَي  بنُ َاس»کند: نقل می نیرا چن شانیا گرید لقمان، موعظه سوره 1۶ هیآ

ضََِْيالس  ماواتَِأ وَْفََِيص خْر ةٍَأ وَْفَِيح ب  ةٍَمنَِْخ رْدْ لٍَف ت كنَُْفمثِْقال َ بهِ اََأتِْس الْأِ 
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   1۸۳                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

َل ط َالل  ه  َإِن   بد(  ای کیدانه خردلى )کار ن نىیاندازه سنگپسرم! اگر به ؛رٌيخ بَفٌيالل  هُ

خداوند آن را رد، یقرار گ نیها و زماى از( آسماندر )گوشه ایباشد و در دل سنگى 

 «.و آگاه است قیآورد خداوند دقبراى حساب( مى امتی)در ق

 ای کی)ن شیسخن از معاد و مسئول بودن انسان در مقابل عمل خو هیآ نیا در

 یرود و خداوند نسبت به تمامنمی نیاز ب وجه چیه عمل انسان به نکهیبد( است ا

در  دیبا امتیو انسان در روز قآگاه است  یترین آنها، به خوبکوچک یاعمال او حت

 (.۰/2۵2ش، 1۳۷۷، یشپاسخگو باشد )قرآنها برابر همه 

َالْمنُك رََِي  بنُ َاس »بعد آمده است:  هیدر آ  َع نِ َو انْه  َبِالمْ عْرُوفِ َو أْمُرْ َالص  لا ة  أ قِمِ

 از منکر کن یمعروف و نه به ؛ پسرم! نماز را برپادار و امرم اَأ ص اب ك َي و اصْبِرَْع ل 

 «تسمهم ا یاز کارها نیباش که ا بایشک رسدیکه به تو م یو در برابر مصائب

 (.1۷لقمان، )

از منکر و صبر و  یمعروف و نه به نماز و امر درباره نجایلقمان در ا حتینص

 یلک طور به ایاز منکر و  یمعروف و نه به امر یهایدر مقابل سخت یدارشتنیخو

هر کار  هیآ نیدر ا« معروف»که مراد از  هاستیو سخت هایصبر در برابر ناگوار

ع است که من یامور« منکر»از  ادپسند شرع و عقل باشد و مر است که مورد یکین

 (.11/1۰۴ش، 1۳۶۸، یدارند )طبرس یعقل ای یشرع

 اخلاقی فضائل وها و ارزش دیآموزش عقا یدر راستا دیبا نیآنکه، والد حاصل

ر ب قیطر نیتا از ا رندیگ یوارد شدن از درِ موعظه را پ یعنی ،میروش لقمان حک

از هرگونه  یای عاررابطه شیافزوده و با فرزندان خو شیکلام خو گذاریقدرت اثر

 .لجاجت و... داشته باشند ،خشونت

 یمحورعقل زبان .2-3

بلکه  ؛( است1۷۳( و برهان )نساء، ۵۷)انعام،  نهیّب ،(۳1نه تنها حق )فاطر،  قرآن

 ادشدهیتوجه به اوصاف  ؛است زی( ن2۸ه، ی)جاث نیآفررتی( و بص1وسف، یروشنگر )
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۸۴

انسان سر وکار دارد تا  شهیاست که با عقل و اند یسازد که قرآن کتابروشن می

قل در از ع یریگبر ضرورت بهره فیشر ابکت نیا ینوران اتیاز آ یکه بخش ییجا

محور اساس زبان آنها به عنوان زبان عقل نیدلالت دارند و بر هم قتیجهت کشف حق

توان می هیآ نیسوره بقره است که از ا 1۷۸ هیآات، یآ نیاز جمله ا ؛گرددمی یمعرف

 یرآنق یخانوادگ یدر سبک زندگ نیتعامل فرزندان با والد نحوه نییدر جهت تب

رزندان از ف کورکورانه دیو تقل تیداشت که تبع انیاستفاده نمود و بر اساس آن ب

َهمَُُل َقيِل َو إِذ ا»فرماید: به دور است. خداوند می تینادرست، بلکه از عقلان نیوالد

آب اؤهُُمَْل َو ل وْأ َآب اء ن اَع ل يْهَِأ لْف ينْ اَم اَن ت  بِعَُب لَْق الُواَالل  هَُأ نْز ل َم اَات  بِعُوا اَس عْقِلوُنَ ك انَ 

از آنچه خدا نازل کرده است، »که به آنها گفته شود:  ی؛ و هنگامش يْئًاَو ل اَس هتْ دُون 

 یرویپم، یافتینه ما از آنچه پدران خود را بر آن : »ندیگویم!« دیکن یرویپ

 یرویپ نا)باز از آنافتند ین تیو هدا دندیفهمینم یزیاگر پدران آنها، چ ایآ.« میینمایم

 (.1۷۸بقره، ) «خواهند کرد(؟!

 نیبه ا ؛از قرآن است تیبه منطق سمسمت مشرکان در عدم تبع ایاشماره هیآ نیا

گفتنمد: مما از آنچه پدران و نیاکان خود را بر آن یافتیم پیروى کمه آنهما می انیمب

َل اَآب اؤُهُمْأ و ل وَْك ان َ» بلافاصممله با جمله یمنطق سممسممت و خراف نیکنیم که امى

 حیرکورکورانه مخالف ص دیچراکه تقل ؛گرددمحکوم می «دُون س عْقلُِون َش يْئًاَو ل اَس هتْ 

اَع ل يْهَِب لَْن ت  بِعَُم اَأ لْف ينْ » یعنیسخن آنان  :نکهیمخالفت ا نیا حیعقل اسمت. توضم

که  خواهد بود نیچن نیسخنشان ا یاطلاق، معنا یمطلق است و به مقتضا« آب اء ن ا

 نداشممته یعلم اگر یکنیم حتمی یرویپ یرا بر هر حال و وصممف شیما پدران خو

آنان گویند، اجابت  این پیروی در گفتار و کردار اسمممت؛ یعنی هر آنچهبماشمممند و 

دهیم و در هر شمممرایطی، گفتار و دهند، انجام میآنها انجام  کنیم و هر آنچمهمی
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   1۸۵                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

لب به  یعاقل چیه(. واضح است که 2/۷۵تا، سی، بیدانیم )طومی آنان را حق کردار

، ییچراکه مصممداق سممخن بدون علم اسممت )طباطبا ؛گشممایدنمی یسممخن نیچن

(. گفتار و کردار والدین ارزشمند و محترم است؛ اما این ارزشمندی 1/۶۳۵ش، 1۳۷۴

ا که آن رهاى شیطان است دام کورکورانه یکى از دیتقلدر همه جا صمادق نیست؛ 

در حالى که اگر کسى درست بیندیشد به روشنى خواهد دهد؛ انسان جلوه می برای

ولى  ؛دباشن فتهبه راه راست ر نفهمید که پیروى از پدران وقتى درست است که آنا

 اگر به راه خطا رفتند و ناآگاهانه پیروى از امر باطلى کردند، دیگر نباید تابع آنها شد

 (.1/۴2۷ش، 1۳۷۶)جعفری، 

 ییجاگفته شد؛ از آن اکانیصرف از پدران و ن تیتوجه به آنچه در نکوهش تبع با

ند و افکار گیرپدر و مادر قرار می تیو ترب میاول، تحت تعل که اکثر فرزندان در مرتبه

ه التزام ب ،شودثابت و راسخ می یعیطب طوره فرزندان، بدر قلوب والدین، و آداب 

 یتعال ،یرا نداشته باشند، سدِ راه ترقّ دیتقل ازمل طیکه شرا یاز آنان در صورت یرویپ

 ،قلع یذات قوه یکیفوق،  هیمطابق آشرایط لازم تقلید، خواهد بود و  تشانیو هدا

.ك. بودن است )ر یمهتد یگریو شر و د ریصلاح و فساد و خشخیص قدرت ت یعنی

 (2/۳21ش، 1۳۰۸، یمصطفو

 

 دفع شبهه زبان .3-3

َإنِ  م اَسُم ِ»فرماید: شبهه می فیدر تعر السلام هیعل یعل حضرت بهْ ةَُالش َُتِيو 

البلاغه،  هج)ن« حق است هیشب رایز ؛ندیگویشبهه را شبهه م شُبْه ةًَلِأ ن  ه اَتُشْبِهَُالحْ ق ؛

است که اولاً: شباهت  یزیشبهه هر آن چف، یشر ثیحد نی(. با توجه به ا۳۰خطبه 

 ریغ امر یسو اشتباه انداخته و او را به شباهت، انسان را به نی: ااً یثان ؛دبا حق، دار

و رفع ابهام و  یروشنگر یبه معنا« دفع شبهه»لذا  سازد؛یم لیحق و باطل متما
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 انآن حجت در حق قیطر نیگرفتار نشوند و از ا یاست تا به گمراه گرانیاشتباه از د

 .تمام شود

 یاسازد که لسان پارهروشن می، یخانوادگ یمربوط به سبک زندگ اتیآ یررسب

ز مر و حد نییمثال خداوند متعال در تببه عنوان  است؛ها، لسان دفع شبهه از آن

ر انجام هان حفظ و نجات آن یدر راستانکه، یتوهم اشاوندان، یمحبت به اولاد و خو

و گسست روابط اسباب و  امتیروز ق دفع نموده و توجه انسان را به را رواست یکار

َوْل ادُْكمَُْأ َو ل اَأ ِْح امُكُمَْت نْف ع كُمَْل نْ» فرماید:می نیچن و مبذول داشته یوینساب دنا

با  یدوست فری)که ک امتقی روز ؛ب صيِرٌَت عمْ لُون َبمِ اَو الل  هَُب ينْ كُمَْس فْصِلَُالْقِي ام ةَِس ومْ 

ما ش انیخدا م ؛به حال شما ندارند یشان و فرزندانتان سودیدشمنان داده شود( خو

 (.۳ممتحنه، ) «ناستیبد، یدهیو خدا به آنچه انجام م اندازدیم ییو آنان جدا

ظ که به خاطر حف« بلتعه یحاطب بن اب»چون  یاست به افراد یپاسخ هیآ نیا

، )بحرانیداد  مشرکان مکه قرار اریخود، اسرار مسلمانان را در اخت شاوندانیجان خو

خطاب به او و ز، یخداوند ن(. ۵/211ق، 1۴1۵؛ عروسی حویزی، ۵/۳۵2ق، 1۴1۶

، دهد حیترج ماسلا نیخود را به حفظ منافع د شانیهرکس که حفظ منافع اولاد و خو

 نیا و علت« به حالتان نخواهد داشت. یهرگز بستگان و اولاد شما سود: »فرمایدمی

... در الفت و ،مودتی، شاوندیخو است که رابطه نیا ییعلامه طباطبا انیامر طبق ب

 اتیدهد و انسان تنها در ظرف حیبروز م ،است یاجتماع اتیکه ظرف ح ایظرف دن

شود یآشکار م قیحقا یوقت امتیاست؛ اما در ق ازمندیها نرابطه نیبه ا ایدنی اجتماع

 نیبراواهد ماند؛ بنانخ یباق یویاز آن اسباب و مسببات دن یاثر رود،می کنارها و پرده

ش، 1۳۷۴، یی)طباطبا شودنمیمند اش بهرهاز خویشاوندی یشاوندیخو چیه

 یاعتقادى و ایمان رابطه، محکم افراد با یکدیگر یگانه رابطه (. در قیامت11/۳1۴

( و تنها چیزی که در پیشگاه کبریایی 1۶/211ق، 1۴۸۴)حسینی همدانی،  است

 (.۷/211ق، 1۴2۴خداوند برای انسان سودمند است، عمل صالح او خواهد بود )مغنیه، 
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   1۸۷                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

 

 زبان انذار .4-3

 خطرناکی هدمینآ رمگا همک معنا ینا به ت؛سدادن ا ارهشدو  خطر نعلاا «ارنذا»

، بترسانیدو او را  بدهید خبراو  به شما رمگا، دمباش تهمشدا ارقر کسیروی  شیدر پ

 وزهمرا که ارهشد واژه همک رسدیم رمنظ به. گویند ارنذرا ا نترسانداز  صخا عنو ینا

ی، رمممطه) تممسا کممیدنز مومممفه نممیا امب ،تمسا هدمش لمعمو سیرفادر 

 که محبتیو  زیلسود یمبنا رمب لاممتع دمناوخد فرمطاز  ارنذ(. ا1۴1ش، 1۳۷۸

و  ردیگیم شکل ،ها داردانسان ژهیو و به تمخلوقا یعنی دومخ ناممخاطب به نسبت

گران، یدافکار و )دل شودیم نامبی بممخاط رختیاو ا عقلانیت بر کیدأتو  تکیه با

مل که مشت میقرآن کر اتیبنا بر آنچه گفته شد زبان آن گروه از آ ؛(۵۰ش، 1۳1۳

و عاقبت اعمال ناصواب اوست را  جهیدادن انسان نسبت به نت میانذار و ب یبر نوع

سوره  1 هیآ، بحث نیمربوط به ا اتیجمله آ از ؛نمود یتوان زبان انذار معرفمی

از انذار خداوند نسبت به مؤمنان دارد که مبادا اولاد و اموال  تیمنافقون است که حکا

 یباهجز خسران و ت یزیچ یغفلت نیچن جهیخدا گردد که نت ادیموجب غفلت آنان از 

 فرماید:. خداوند میستین

َلَْفعْ س ا  م نُواَلا َتُلْهِكُمَْأ مْو الُكُمَْو لا َأ وْلا دُْكُمَْع نَذِكْرَِالل  هَِو م نََن سال  ذَِه اس ُأ َاس »

َالخْ اسِرُون  َهُمُ َف أوُل ئكِ  ! اموال و فرزندانتان دیاآورده مانیکه ا یکسان ی؛ اذ لكِ 

 !«انکارانندیکنند، ز نیکه چن یخدا غافل نکند! و کسان ادیشمارا از 

فکر و ذکر انسان  است که همه نیا« الهاء اموال و اولاد از ذکر خدا»منظور از 

ا خد رهایصورت دستو نیخدا را فراموش کنند؛ در ا کهیطور متوجه آنان باشد به

 کندرا فراموش می انآن زیتوبه خدا ن سوره ۶۷ هیحکم آ بهشود و مورد عمل واقع نمی

(. البته قصر 11/1۰2ش، 1۳۷۷، ینخواهد بود )قرش یو بدبخت رانجز خس نیو ا

 ایست؛ گوانو به جهت مبالغه در خسران آن ییگروه، قصر ادعا نیخسران در مورد ا
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لذا (؛ 2۰/22۶ق، 1۴2۸شود )ابن عاشور، خسران شمرده نمیها، نیار یخسران غ

امور انذار داده و خسران  نیبه ا دنمؤمنان را از مشغول شه، یآ نیمتعال در ا یخدا

است که  تهسیشا رو نیا از کند؛یم یمعرف یاشتغال نیچن جهیرا به عنوان نت یو تباه

ه دقت لازم را داشت شیارتباط با فرزندان خو در نحوه هیآ نیبا تمسک به ا نیوالد

 .قرار خواهند گرفت ناخاسر صورت در جرگه نیا ریباشند؛ در غ

 

 زبان قرآن در آیات ناظر بر تعامل فرزندان با والدین .4

-تعامل فرزندان با والدین، حاکی از متعدد بودن شیوه بررسی آیات مرتبط با نحوه

 شوند:های زبانی قرآن است. در زیر آیات مرتبط بررسی می

 

 زبان تشریع .1-4

معنمای اظهمار، بیان، گمشودن و شناسماندن طریمق آممده در لغت بمه « شرع»

است که خداونمد  ییهاسنت «شریعت»و ش، ذیل واژه شرع( 1۳۷۳، اسمت )طریحی

 از قبیل صوم و اعمال خیر )ابن ؛قالب دین قرار داده و بدان دستور داده است در

 (.واژه شرع لذی، منظمور

قرآن کریم، بدین معناست که لسان آیه،  اتیآ دربر این اساس، زبان تشریع 

 جمله از مشتمل بر حکمی الهی باشد که مکلفین را موظف به امتثال آن بنماید؛

رام ، احسان و احتردیگیمسبک زندگی خانوادگی جای  که در دایره تشریعات خداوند

به والدین است که طبق نص صریح آیات، فرزندان ملزم به رعایت این امر الهی 

َ»: دیفرمایماسراء  ند. خداوند در سورههست َإسِ  اهََُإِل  اَت عْبُدُواَأ ل  اَِ بُ ك و ق ض ى

َل همُ اَأفٍَُ الْكَِعنِْد ك َس بْلغُ ن َ َإِم  اَإِحْس انًاَو بِالْو الِد سْنِ َأ ح دُهمُ اَأ وَْكلِ اهُم اَف ل اَت قُلْ ب ر 

مِن َالر  حمْ ةَِو قُلَِْ بِ ََك رِسمًاو ل اَت نْه رْهمُ اَو قُلَْل همُ اَق وْلًاَ الذُ لَِ  و اخفِْضَْل همُ اَج ن احَ 
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   1۸1                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

َص غِيرًا َِ ب  ي انيِ َك م ا و پروردگارت فرمان قاطع داده است که جز او را ؛ اِحْ مْهمُ ا

نارت به دو نفرشان در ک ایاز آنان  یکیهرگاه  د؛یکن یکیو به پدر و مادر ن دینپرست

 (زن وبانگ م)و بر آنان  یبه آنان افُ مگو (آورند تو را به ستوهچنانچه )رسند  یریپ

واضع ت یها؛ و بالبگو (و بزرگوارانه) ستهینرم و شا یپرخاش مکن و به آنان سخن

گونه که را از محبت و لطف، در برابر آنان فرود آر! و بگو: پروردگارا! همان شیخو

 (.2۴ -2۳ ،اسراء« )ن قرار دهکردند، مشمول رحمتشا تیترب یمرا در کوچک نآنا

(؛ لذا خداوند در 1/2۰1ق، 1۴12در اینجا امر قطعی است )شبر، « قضَىَ»مراد از 

دهد؛ یکی: توحید و دیگری: احسان به والدین که این آیه به دو چیز فرمان اکید می

عطف احسان به والدین بر توحید، مشعر بر مبالغه در احسان به والدین است )شریف 

 هیآ نیمختص به ا تنهای، نینشهم(؛ البته این عطف و 2/۷۰۰ش، 1۳۷۳ی، لاهیج

( 1۴ -1۳؛ لقمان، 1۵1؛ انعام، ۳۶؛ نساء، ۰۳: )بقره، رینظ یگرید اتیآ و در ستین

 .است مشاهده قابل

است و  شده اشارهآنان  احسان به پدر و مادر در دوران پیری در این آیات به نحوه

خاص با توجه به اینکه اطاعت و احسان به والدین در هر حالتی،  دلیل این اشاره

آنان به احترام، خدمت و احسان بیشتر احتیاج  واجب است، این است که در این دوران

این  (. اولین توصیه۵/2۶۶ش، 1۳۳۶؛ کاشانی، 1۴/12۸ش، 1۳۶۸دارند )طبرسی، 

این است که به آنان اف مگو؛ حتی  با پدر و مادر زیآماحترامتعامل  آیات در طریقه

ر عدم دوم مبنی ب اهانت را نداری؛ توصیه نیترسبکاگر بر تو اذیتی رسانند، حق 

ست که ممکن ا کارهاستپرخاشگری بر آنان است؛ زیرا اقتضای پیری انجام برخی 

نباید با پرخاش آنان را از خویش راند؛ سوم  وجود نیا بافرزندان نباشد؛  در حوصله

نان سخن آ بر آنان پرخاش نباید کرد، بلکه باید کریمانه و شایسته با تنها نهینکه ا

نان در آچراکه گفت؛ و آخر اینکه بال رحمت و عطوفت خود را بر آنان باید گستراند؛ 

 (.۶/2۷1ش، 1۳۷۶مهر و محبت بسیارند )ر.ك.جعفری،  این سن تشنه
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 زبان انذار .2-4

 والدین با فرزندان گذشت. آیه ناظر بر تعاملتوضیح زبان انذار در قسمت آیات 

نسمماء از جمله آیات ناظر بر تعامل فرزندان با والدین اسممت که از زبان  سمموره 1۳۵

َكُونُواَآم نُواَال  ذسِن َأ سُ ه اَس ا»: فرمایدانذار برخوردار اسمممت. خداوند در این آیه می

طَِق و  امِين  ه د اء َبِالْقِسْْْ كُمَْل ىع َو ل وَْلِل  هَِشُْْ الْو الِد سنَِْو الْأ قْر بِين َإِنَْس كنََُْأ وَِأ نفُْسِْْ

غ نِيً اَأ وَْف قِيرًاَف الل  هَُأ وْل ىَبِهمِ اَف ل اَت ت  بِعُواَالْه و ىَأ نَْت عْدِلُواَو إِنَْت لْوُواَأ وَْتعُْرِضُواَ

ه َك ْان َبمِ اَت عمْ لُون َخ بِيرًا به  امی! کاملاً قدیاآورده مانیکه ا یکسمممان ی؛ اف ْإِن  َالل ْ 

ا پدر و مادر و یخود شممما،  انیاگر چه به زد، یخدا شممهادت ده ی! برادیعدالت کن

باشند، خداوند سزاوارتر است که از  ریفق ای یشمما بوده باشمد! اگر آنها غن کانینزد

که از حق، منحرف  د؛ینکن یرویو هوس پ یاز هون، یکنمد؛ بنمابرا تیمآنمان حمما

خداوند به د، ییاز اظهار آن، اعراض نما ایو  دیکن فید! و اگر حق را تحرشمم دیخواه

 «.آگاه استد، یدهیآنچه انجام م

در موضممع شممهادت، به خاطر خداوند  دیدارد که انسممان با نیدلالت بر ا هیآ نیا

 دهیپدر و مادر و بسمممتگان را ناد، منافع خود یتممام ملماحظات را کنار بگذارد؛ حت

 رفیک، یعمل نیاعراض از چن جهنتی چراکه دهد؛گرفته و به حق و عدالت شممهادت 

خ بِيرًاَف إِن  » یعنی هیآ لیخواهد بود که ذ یاله بمِ اَت عمْ لُونَ  ك انَ  مطلب  نیبر ا« الل  هَ 

 ریخب رایز ؛«میعل»شده است نه  «ریخب»به  ریتعب نجایدر ا نکهیا حیاشاره دارد؛ توض

موضموع آگاه اسمت؛ اشاره به  کی یهایکارزهیو ر اتیکه از جزئ ندیگو یبه کسم

د، که باش یزیانحراف شما را از حق به هر بهانه و دستاو نیترخداوند کوچک نکهیا

(. بر اساس ۴/1۶۴ش، 1۳۷۴، یرازیآن را خواهد داد )ر.ك. مکارم ش فریداند و کمی

 ،ندکرا دنبال می یرآنق یخانوادگ یکه سمممبک زندگ یمانیا خانواده کی هیمآ نیا
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   111                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

 تیز رضاجه، یآ نیاست با نظر بر ا ستهیقرار گرفت، شما یتیموقع نیچنانچه در چن

رآن ق نیرهرو راست قیطر نیرا نکنند تا از ا یکس چیو ه زیچ چیه حظهخداوند، ملا

 باشند. یو دستورات ناب اله

 

 زبان مودت و رحمت .3-4

 ؛ص غِيرًاَِ ب  ي انيَِك م اَاِحْ مْهمُ اَِ بِ َو قُلَْالر  حمْ ةَِمِن َالذُ لِ َج ن اح َل همُ اَو اخفِْضْ»

را از محبت و لطف، در برابر آنان فرود آر! و بگو: پروردگارا!  شیتواضع خو یهابال و

 «.کردند، مشمول رحمتشان قرار ده تیترب یمرا در کوچک انگونه که آنهمان

مورد بحث قرار گرفت؛ اما چون ع، یماقبل آن، در بخش زبان تشر هیو آ هیآ نیا

و اخفِْضَْل همُ اَ»چون  یآن هم با الفاظ پر عطوفت ،نیامر به احسان و احترام به والد

الر  حمْ ةِ مِنَ  الذُ لَِ   شیتوجه خداوند نسبت به بندگان خو گرتیحکا ی، به نوع«ج ن احَ 

 گردد.می زینبخش  نیمشمول ا ،است

 

 زبان دفع شبهه .4-4

دفع شبهه در آیات ناظر بر تعامل والدین با فرزندان گذشت؛ دقت توضیح زبان 

ازد که سکند، روشن میدر آیاتی که سبک تعامل فرزندان با والدین را مشخص می

 ۰ لسان برخی از آیات این دسته نیز، لسان دفع شبهه است؛ چنانکه خداوند در آیه

ماید؛ نبه والدین سفارش می سوره عنکبوت، بعد از آنکه انسان را به اطاعت و احسان

ی به خداوند نیز ورزشركآنان در  چون ممکن است کسی تصور کند که اطاعت از

َسنْاًحَُبِو الِد سْهَِالْإنِسْ ان َو و ص  ينْ ا»  فرماید:ضروری است؛ این توهم را دفع نموده، می

َئُكُمْف أنُ بِ َم رْجعُِكُمَْإِل ي  َتُطعِْهمُ اَف ل اَعِلْمٌَبِهَِل ك َل يَْ َم اَبيَِلِتُشرْكِ َج اه د اك َو إِنْ

ند و اگر ک یکیکه به پدر و مادرش ن میکرد هیما به انسان توص؛ ت عمْ لُون َكنُْتُمَْبمِ ا
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علم  که به آن یقائل شو ییمن همتا یآن دو )مشرك باشند و( تلاش کنند که برا

 آنچه انجام را از من است و شما یسو مکن! بازگشت شما به یرویپ ناز آنا، یندار

 «.باخبر خواهم ساخت دیدادیم

وجه با ت«. و و ص  ينْ اَالْإِنْس ان َبوِ الِد سْهَِحسُنًْا»فرماید: خداوند در صدر این آیه می

ج  ات)طوسی، بی هست« ملزم کردیم»یا « امر کردیم« »وَصَّیْناَ»به اینکه معنای 

مطلق دلالت دارد؛ ولی  طور بهو اطاعت به والدین (، صدر آیه بر لزوم احسان ۰/1۰1

ز ا« و إنَِْج اه د اك َلِتُشرْكِ َبيَِم اَل يَْ َل ك َبهَِِعلِْمٌَف ل اَتطُعِْهمُ ا: »در ادامه با جمله

کسى تصور نکند که شود و وجه خروج از اطلاق این است که این اطلاق خارج می

 ؛ر پیوند انسان با خدا و مسئله ایمان حاکم گرددتواند بپیوند عاطفى با پدر و مادر مى

ن دو و اگر آ» فرماید:مطلب را در این زمینه روشن کرده، مى، صریح با یک استثناء

طاعت ا ناز آنا ،کوشش کنند و به تو اصرار ورزند که براى من شریکى قائل شوى

مطلق، (؛ به عبارت دیگر، حق اطاعت 1۶/21۵ش، 1۳۷۴)مکارم شیرازی،  «مکن

تنها برای پروردگار جهانیان ثابت است؛ چراکه خداوند معبود و انسان عبد اوست؛ اما 

والدین، این حق اطاعت مطلق را ندارند؛ زیرا فرزند، عبد والدین نیست )فضل الله، 

 (.1۰/21ق، 1۴11

قرآنی است؛  اصلی یک خانواده با توجه به آنچه گذشت، خدامحوری، شاخصه

فرزندان با والدین و یا حتی والدین با فرزندان، ملاحظه رضایت الهی تعامل  یعنی در

 شریعت را فدای عاطفه گاهچیهآنان  گرید عبارت بهبر هر چیز دیگری مقدم است؛ 

 کنند.های خانوادگی ِخویش نمیو ارتباط

 

 یتیزبان ترب .5-4

وردن درآ تیعبارت است از پرورش دادن و به فعل تیترب یمطهر دیشه دگاهید از

فقط در مورد  تیء موجود است؛ لذا تربشى کیکه بالقوه در  استعدادهاى درونى
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 ریکلمه را در مورد غ نیو اگر ا ؛و انسان صادق است وانیح ،اهیگ عنىی ،جاندارها

ء را به مفهوم واقعى، آن شى نکهینه ام، یامجازاً به کار برده ،میبه کار ببر جاندار

 ندیفرآ کیت، یترب گریبه عبارت د ؛(22/۵۵1ش، 1۳۰۳، یر)مطه میاپرورش داده

و  رییتغ ای یصفت جادیبه منظور ا یو مترب یمرب انیاست که م یریو اثرپذ یاثرگذار

و  یموسسه آموزش یتیشود )گروه علوم ترببرقرار می یمترب تیاصلاح در شخص

 (.۵۷ش، 1۳۰۰، ینیامام خم یپژوهش

 اتیز آا یاریاست که لسان بس نیا تیآنچه گذشت، منظور از زبان ترب بنابر

ان، نسبت به آن یتعهد و التزام عمل ی،ریای است که فراگنکات آموزنده دربردارنده

رشد و  نیشود که به تبع اافراد می یو اجتماع یفرد تیسبب رشد و تکامل شخص

اساساً  چراکه گشت؛ خواهندمند بهره زین یو سعادت اخرو یاز تعال یتیشخص یتعال

های آموزه یریهدف از خلال فراگ نیبه ا دنرسی و هاستانسان سعادت قرآن هدف

فرزندان  تیدر جهت ترب میبه عنوان مثال قرآن کر ؛خواهد گشت سریقرآن م یتیترب

 فرماید:می نشانیبا والد صحیح تعامل در خصوص

لَِن سال  ذَه اسأ اَس» ال  ذَمانُكمْسم ل كتَْأ َن سال  ذَستْ أْذنِْكمُيآم نُواَ الْحُلُم ََلُغُوُابْسل مََْن سوَ 

و َمنََِْر ةِيمِن َالظ  هَاب كمْيت ض عُون َثَِن يمنِْكمَْث لاث َم ر  اتٍَمِنَْق بْلَِص لاةَِالفْ جْرَِو َح

ع ل َكمَْيع ل ََ يب عْدَِص لاةَِالعِْشاءَِث لاثَُع وِْاتٍَل كمَْل  لاَ ط و  افَُهِمْيوَ  ونَ جنُاحٌَب عْد هنُ َ 

و َإذِ اََمٌيكح َمٌيو َالل  هَُع لَاتِسالل  هَُل كمَُالْآَنُيب سب عضٍَْكذلكََِيب عضُْكمَْع لَكمْيع ل 

ف لْ الْأ طْف الَُمنِكمَُالْحلُمَُ  ال  ذَِستْ ذنُِواْيب ل غَ  الل  هََُنُيب سَكذ لكَِبْلِهِمْمِنَق َن سكم اَاستْ أذ نَ 

الل  هَُع لَِتِهِسل كمَْء ا  نی! بردگان شما و همچندیاآورده مانیکه ا یکسان یا ؛مٌيح كَمٌيوَ 

از  شی: پدرنیاز شما اجازه بگ دیدر سه وقت بااند، دهیکودکانتان که به حدّ بلوغ نرس

عد از و ب دیآوریرون می( خود را بی)معمول یهاکه لباس یهنگام مروزینماز صبح و ن

بر  یسه وقت، گناه نیشماست؛ اما بعد از ا یبرا یسه وقت خصوص نینماز عشا؛ ا
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گونه  نیا ؛دیبگرد گریکدی)که بدون اذن وارد شوند( و بر گرد  ستیشما و بر آنان ن

 (.۵۰نور، ) «است میدانا و حک دو خداون کندیم انیشما ب یرا برا اتیخداوند آ

پدر و مادر است که بر  یخصوص گاهیورود به جا فوق مربوط به آداب نحوه هیآ

؛ بدون اجازه وارد شوند دیفرزندان نبان، یدر اوقات خلوت والد فهیشر هیآ نیاساس ا

که به  است یسخن از کودکان هیدر آ رایز ؛اطفال است اءیدستور متوجه اول نیالبته ا

را  شیوفرزندان خ دیهستند و آنان با اءیاول هیمخاطب آ نیاند؛ بنابراحد بلوغ نرسیده

ر هم شامل کودکان دخت، یریگاذن نیا گریاز طرف د ؛برنامه وادار کنند نیبه انجام ا

مانع  ،که دلالت بر جمع مذکر دارد «نَیالذَّ» شود و کلمهو هم شامل کودکان پسر می

جموع بر مب یبه عنوان تغل« نَیالذَّ»از موارد  یاریدر بس رایز ست؛ین تیعموم نیا

توان در جهت می هیآ نیاز ا نیهمچن ؛(1۴/۵۳1ش، 1۳۷۴گردد )مکارم، اطلاق می

در  دیبا نیداشت که زوج انیاستفاده نمود و ب گریکدیبا  نیتعامل زوج نحوه نییتب

ش، 1۳۰۳، یاختصاص دهند )قرائت گریکدیرا به  یروز اوقات خاصطول شبانه

 هاستحکام رابط ساز نهیزمگر، یکدیبه  نیدادن زوج تی(. و قطعاً توجه و اهم۰/2۸۰

 خانواده خواهد بود. یبر فضا تیآرامش و امن تیو حاکم ییزناشو

 

 زبان حکمت .5-5

بودن  میحک، نمایدخداوند متعال را بدان وصف می میکه قرآن کر یازجمله اوصاف

 توانا خداوند ؛ح كِيمٌَع زسِزٌَالل  ه َإِن  »توبه آمده است:  سوره ۷1 هیاوست؛ چنانکه در آ

است که انسان را بر امر  یزیچ« حکمت» طبرسی علامه نگاه از «.است محکی و

(. مطابق 2/1۵۵ش، 1۳۶۸، ی)طبرس ستیدر آن ن یگرداند که باطلمی آگاه یحق

 .آگاه است یخوباست که بر امور حق و واقع، به یکس زین میمعنا، حک نیا

 یکه مردم از رسول گرام یسازد که گاه سؤالاتروشن می میدقت در قرآن کر

 به می؛ لذا خداوند حکاست نبوده حیاند در وجه صحو آله داشته هیالله عل یاسلام صل
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، قیطر نیداده تا از ا حیپاسخ آن سؤالات را در وجه صحش، یحکمت خو یمقتضا

 تیشناخت حق و عمل به آن هدا باهم وقوف آنان بر حق حاصل گردد و هم آنان 

را دنبال  یهدف نیکه چن اتآی ازتوان لسان آن دسته اساس می نیبر ا ؛گردند

سوره بقره است:  21۵ هیآات، یآ نیجمله ا لسان حکمت دانست. از، کنندمی

ليْ ت ام ىَو اَالْأ قرْ بِين و ََف لِلْو الِد سْنَِخ يْرٍَمِنَْأ نْف قْتُمَْم اَقلَُْسنُفِْقُون َم اذ اَس سْأ لُون ك »

بهَِِع ليِمٌ الل  هَ  مِنَْخ يْرٍَف إِن َ   کنندیم ؛ از تو سؤالو الْم س اكِينَِو ابْنَِالس  بيِلَِو م اَت فعْ لُواَ

( که یو معنو یسودمند ماد هی)و سرما یکیو ن ریهر خ»انفاق کنند؟ بگو:  زیچه چ

 رمستمندان و درماندگان د ،مانیتی ،کانیدنز ،پدر و مادر یبرا دیباد، یکنیانفاق م

 «.خداوند از آن آگاه استد، یکه انجام ده یریو هر کار خ« راه باشد.

 نوع تعامل و در محدوده یخانوادگ یناظر بر سبک زندگ اتیکه در شمار آ هیآ نیا

د انفاق صد دارد که فرزندان چنانچه در نیدلالت بر ارد، گیقرار می نیفرزندان با والد

 تیر اولودگر، ید قیرا نسبت به مصاد شیخو نیاست که والد ستهیشا ،ندیآیبرم

 هیطور که روشن است صدر آهمان ؛است کمتزبان حه، یآ نیقرار دهند. زبان ا

 یخوب است که از جنس و نوع انفاق است و چون هرکس به یمشتمل بر سؤال

به  اهتشبیب، یسؤال نیچن لذا ،انفاق کرد دیبا یو چه نوع یداند که از چه جنسمی

جواب  مید حکلذا خداون م؛یانفاق کن ی: به چه کساندندیپرسیم دیبلکه با ست؛یلغو ن

انفاق  شانیبه ا دیداد که با یحال و انواع کسان انیب یعنیح، یسؤال صح کیاز  را

اوند، چون پاسخ خدرو،  نیا صورت گرفته باشد؛ از زین میکرد تا علاوه بر جواب، تعل

زبان حکمت خواهد بود )ر.ك. ز، یاسلوب حکمت است، زبان آن ن یمقتضا به

 .(2/2۴۸ش، 1۳۷۴، ییطباطبا
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 گیرینتیجه

ملتزم شدن به سبک زندگی خانوادگی قرآنی، در سایه تحقق فهم درست  -1

آیات ناظر بر تعیین چنین سبکی است و فهم درست این دسته از آیات نیز، زمانی 

 قرآن در این گروه از آیات شناخته و فهم شود.شود که زبان محقق می

در لغت به دو معنای عمده ابزار گویایی و لغت یک ملت و جماعت « زبان» -2

 ، قدرت تعقلی تفهیم«زبان قرآن»در اصطلاح « زبان»رود؛ اما مقصود از به کار می

 و تفاهم است که در آیه چهارم سوره الرحمن بدان اشاره شده است.

ی قرآن کریم به عنوان هادی بشر در جهت انتقال پیام عنی «زبان قرآن» -۳

ات ترین نظریای بهره جسته است. از مهمخویش به مخاطبان، از چه سبک و شیوه

توان به زبان عرف عام، زبان عرف خاص، زبان مطرح در باب زبان قرآن می

 سمبلیک، زبان فطرت و زبان ترکیبی اشاره نمود.

 ک زندگی خانوادگی و مشخص نمودن نحوهقرآن کریم برای تبیین سب  -۴

ای متنوع هتعامل زوجین با یکدیگر، فرزندان با والدین و والدین با فرزندان از شیوه

زبانی همچون زبان حکمت، زبان موعظه، زبان دفع شبهه، زبان انذار، زبان تشریع، 

رده ب گری و زبان مودت و رحمت بهرهمحوری، زبان تربیتی، زبان هدایتزبان عقل

است تا از این طریق بتواند سبک زندگی قرآنی اسلامی را به بهترین صورت ممکن 

در اختیار مردم قرار دهد و مردم نیز با الگوگیری از آن، بتوانند زندگی خویش را در 

مسیر صحیح پیش برده و بنیان خانوادگی خویش را مستحکم نمایند. طبیعی است 

گیری در استحکام و پیشرفت جامعه خواهد شمها نقش چاستحکام بنیان خانواده

 داشت.

از بین نظریات مطرح شده در باب زبان قرآن، زبان آیات ناظر بر سبک  -۵

زندگی خانوادگی، موافق با نظریه پنجم است که طبق نظر آیت الله مصباح این 

 نظریه اقوی است.
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 منابع

 و معارف  خیدفتر مطالعات تارتهران: ، ش1۳۰۸ی، رازیناصر مکارم ش ترجمه، میقرآن کر

 ی.اسلام

  ،قم: نشر ش، 1۳۰۷ی، محمد دشت ه:، ترجمنهج البلاغهامیر المؤمنین امام علی علیه السلام

 .چاپ چهاردهمی، الهاد

ی، العرب خی: موسسه التارروتیب ،ریو التنو ریالتحرق، 1۴2۸ابن عاشور، محمد بن طاهر،  .1

 چاپ اول.

 ، چاپ سوم.: دار صادرروتی، بلسان العربق، 1۴1۴ن منظور، محمد بن مکرم، با .2

 .۳۵، مجله معرفت، شماره «هاساختار و ویژگی؛ زبان قرآن»ش، 1۳۰1آریان، حمید،  .۳

 : دارالکتبروتیب، میالقرآن العظ ریتفس یف یروح المعانق، 1۴1۵ محمود،، یآلوس .۴

 ، چاپ اول.هیالعلم

ر ب دیبا تأک هابآسی و هاموعظه؛ چالش یتیروش ترب»ش، 1۳1۳، حسنا، ین یباقر .۵

 .۷۵ -۵۰، صص1۶ مارهش، یمعارف قرآن یپژوهشنامه، «یقرآن هایآموزه

 ، چاپ اول.بعثت ادی، تهران: بنالقرآن ریتفس یالبرهان فق، 1۴1۶، هاشمسید، یبحران .۶

 ، قم: موسسه انتشارات هجرت، چاپ اول.تفسیر کوثرش، 1۳۷۶جعفری، یعقوب،  .۷

 ، قم: نشر اسراء، چاپ سوم.تفسیر تسنیمش، 1۳۰1جوادی آملی، عبدالله،  .۰

، قاتیتهران: م ،یاثناعشر ریتفسش، 1۳۶۳، بن احمد نیحس، یمیعبدالعظشاه ینیحس .1

 چاپ اول.

فروشی لطفی، ، تهران: کتابانوار درخشانق، 1۴۸۴، نیدمحمدحسیسحسینی همدانی،  .1۸

 چاپ اول.

 ، تهران: چاپ اول.آواشناسیش، 1۳۵۶محمد، شناس، علیحق .11

 ، چاپ اول.: دارالفکرروتیب ،انیروح الب ریتفسش، 1۳۷۸، لیاسماع، یبروسو یحق .12

 ، قم: المطبعه العلمیه.البیان فی تفسیر القرآنق، 1۳1۴ابوالقاسم، خویی، سید .1۳
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انذار در قرآن  کار گفتتحلیل ساختار »ش، 1۳1۳دل افکار، علیرضا و دیگران،  .1۴

ی قرآن، سال سوم، شماره اول، شناختزبانهای پژوهشی پژوهش -علمی، فصلنامه «کریم

 .۶۸ -۴۸صص

 ، تهران: انتشارات دانشگاه تهران.نامه دهخدالغتش، 1۳۷۳اکبر، دهخدا، علی .1۵

 ،مفردات الفاظ القرآن قیترجمه و تحقش، 1۳۷۴، بن محمد نیحس، یراغب اصفهان .1۶

 ی، چاپ دوم.تهران: مرتضوی، غلامرضا خسرو هترجم

ها، ، تهران: نهاد نمایندگی رهبری در دانشگاهآشنایی با قرآنش، 1۳۷۶رجبی، محمود،  .1۷

 چاپ اول.

، قم: جامعه المصطفی العالمیه، منطق تفسیر قرآنش، 1۳1۵رضایی اصفهانی، محمدعلی،  .1۰

 چاپ سوم.

، تحلیل زبان قرآن و روش شناسی فهم آنش، 1۳۰۳سعیدی روشن، محمدباقر،  .11

 هنگ و اندیشه اسلامی.تهران: پژوهشگاه فر

جا: مرکز بین المللی ترجمه ، بیهای تفسیریمبانی و روشش، 1۳1۳کاظم، شاکر، محمد .2۸

 و نشر المصطفی، چاپ سوم.

 ، بیروت: دارالبلاغه للطباعه و النشر، چاپ اول.تفسیر القرآن الکریمق، 1۴12شبر، عبدالله،  .21

، تهران: نشر داد، چاپ لاهیجیتفسیر شریف ش، 1۳۷۳شریف لاهیجی، محمد بن علی،  .22

 اول.

شاخص برای ارزیابی  به عنوانسبک زندگی »ش، 1۳11، نیاحمد حس، یفیشر .2۳

 .۶2 -۵۸، مجله معرفت فرهنگی اجتماعی، سال سوم، شماره سوم، صص«سطح ایمان

 یمحمدباقر موسو ه:ترجم، زانیالم ریترجمه تفسش، 1۳۷۴، نیمحمدحسسید، ییطباطبا .2۴

 ه، چاپ اول.جامع یانتشارات اسلامقم: دفتر ی، همدان

تهران: ، القرآن ریتفس یف انیالبترجمه مجمعش، 1۳۶۸، فضل بن حسن، یطبرس .2۵

 ی، چاپ اول.انتشارات فراهان

 ، تهران: مرتضوی، چاپ سوم.مجمع البحرینش، 1۳۷۳طریحی، فخرالدین بن محمد،  .2۶

ی، تراث العربال اءیدار اح: روتی، بالقرآن ریتفس یف انیالتبتا، ، بیمحمد بن حسن، یطوس .2۷

 چاپ اول.
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   111                                                (یروابط خانوادگ ی)موردپژوه یسبک زندگ اتیزبان قرآن در آ یواکاو

، انیلیانتشارات اسماع :قم ،نینورالثقل ریتفسق، 1۴1۵، بن جمعه یعبد عل، یزیحو یعروس .2۰

 چاپ اول.

، بیروت: دارالملاك للطباعه تفسیر من وحی القرآنق، 1۴11فضل الله، سیدمحمدحسین،  .21

 و النشر، چاپ دوم.

 ، چاپ اول.از قرآن ییهادرس یمرکز فرهنگ، تهران: نور ریتفسش، 1۳۰۳، محسن، یقرائت .۳۸

 ، چاپ ششم.هیتهران: دارالکتب الاسلام ،قاموس قرآنق، 1۴12، اکبریعل، یقرش .۳1

، تهران: محمدحسن علمی، چاپ تفسیر منهج الصادقینش، 1۳۳۶کاشانی، ملافتح الله،  .۳2

 اول.

 چاپ اول.، بعثت ادیتهران: بن، ثیاحسن الحد ریتفسش، 1۳۷۷کاشانی، ملافتح الله،  .۳۳

مجموعه مقالات »ش، 1۳۰۰گروه علوم تربیتی مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی،  .۳۴

 ،  قم: مؤسسه امام خمینی، چاپ اول.«تربیتی

 .11، مجله معرفت، شماره «میزگرد زبان دین»ش، 1۳۰۰تقی، مصباح یزدی، محمد .۳۵

 ، چاپ شانزدهم.، تهران: صدرابا قرآن ییآشناش، 1۳۷۸ی، مرتض، یمطهر .۳۶

 ، چاپ یازدهم.تهران: صدرا، 22، مجموعه آثارش، 1۳۰۳ی، مرتض، یمطهر .۳۷

 ، مجله بینات، شماره سوم.«2قرآن، شناخت زبان »ش، 1۳۷۳هادی، معرفت، محمد .۳۰

 ، تهران: دارالکتب الاسلامیه، چاپ اول.تفسیر الکاشفق، 1۴2۴مغنیه، محمدجواد،  .۳1
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   

 

 گریبا روش پرسش بررسی رابطه تفکر انتقادی

 در اثبات توحید بر اساس آیات قرآن
 

 2، سید ابراهیم حسینی1فاطمه جوانبخت

 (2۰/2/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:   - 21/12/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده

 استنتاج و تحلیل با همراه استدلالی و منطقی اندیشه بر انتقادی، تفکر اساس

در این . است استفهام در این تفکر، کاربردی هایشیوه از استوار است و یکی

ابل گیری به طرف مقگردد و نتیجهتفکر، در بیشتر موارد مقدمات بیان می

گری بیشترین کاربرد تفکر انتقادی به شیوه پرسش گردد؛ یعنیواگذار می

از سویی اصل، در مسائل اعتقادی در قرآن کریم بر تفکر، تعقل و  است.

ن های قرآن در بیاترین روشیکی از مهم گیری توسط مخاطب است ونتیجه

 ههای توحیدی همین روشی است که امروزه تفکر انتقادی نامیداستدلال

شود. در نوشتار حاضر آیات قرآن با محوریت استدلال در توحید که به می

                                                           
 مسئول( سندهی)نو .رازیش انیدانشگاه فرهنگ اریاستاد. 1

 .fatemeh636@yahoo.comرایانامه: 

 .دانشگاه قم یحقوق اسلام یفقه و مبان یدکترا. 2
 .sehosseini43@gmail.comرایانامه: 
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  1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    122

 «ریریاستفهام تق»و  «استفهام انکاری»گری و غالباً به شیوه شیوه پرسش

سائل دهد که در ماست، مورد بررسی قرار گرفته است. نتایج تحقیق نشان می

ثر آیات است و اک گیری منطقیاعتقادی، اصل بر تفکر و تأمل همراه با نتیجه

ر گری ددر این زمینه دربردارنده تفکر انتقادی است و میان روش پرسش

 مباحث توحیدی قرآن و تفکر انتقادی ارتباط مستقیم و همه جانبه وجود دارد.

 گری، استدلال.توحید، قرآن، تفکر انتقادی، پرسش واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه

 های اساسیگیریزندگی و تصمیمعقلانیت و اندیشه همواره نقش مهمی در 

های بارز انسان با سایر موجودات، قدرت تفکر و داشته و یکی از تفاوت هاانسان

وزه اند. امرمتفکر( نامیدهناطق )ورزی است و به همین جهت انسان را حیوان اندیشه

یکی از اقسام تفکر استدلالی و منطقی که به قضاوت بر روی عقاید و اعمال ما 

ز است، تفکر انتقادی نامیده شده و یکی از مباحث مهم و جدی که در این متمرک

 است. «گریپرسش»تفکر مطرح شده 

در اسلام نیز جایگاه عقل به عنوان حجت باطنی در کنار پیامبران به عنوان 

بخصوص توحید( به عنوان پایه اعتقادات )ی ظاهری مطرح است و در حوزه هاحجت

تفکر و تحقیق است و از دیدگاه همه علمای دین، تقلید در اندیشه دینی، اصل بر 

آنها جایز نیست. در حوزه استنباط احکام شرعی نیز عقل یکی از منابع اصلی فقه 

بنابراین، اساس اعتقادات در دین اسلام نیز تفکر و تعقل است هرچند ؛ شودشمرده می

یرد، گمورد مداقّه قرار می شود وبه شیوه امروزی که به نام تفکر انتقادی شناخته می

کمتر به آن توجه شده است. شیوه قرآن کریم به عنوان کتاب آسمانی و منبع اصلی 

شکال ها و ادین، برای واداشتن انسان به اندیشیدن، تفکر و ارائه موضوع به شیوه
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   12۳                                قرآن اتیبر اساس آ دیدر اثبات توح یگربا روش پرسش یرابطه تفکر انتقاد یبررس

ر گری بیشترین کاربرد را دگری است. جالب اینکه پرسشمختلف از جمله پرسش

اثبات اصول دین دارد و بیشتر مباحث اعتقادی به خصوص توحید به  قرآن کریم در

 صورت پرسش مطرح شده است.

ی ااسلوب قرآن کریم در بحث توحید به عنوان رکن اصلی اعتقادات، به شیوه

است که انسان با تفکر و تعقل خود بتواند به نتیجه برسد. برای رسیدن به این هدف 

ها و زمین، نظم بدن انسان و دقیق به آسمانهای متعددی مثل توجه از شیوه

گاهی به شکل کلی و گاهی موارد بسیار جزئی و دقیق( و شرایط اطراف )موجودات 

-ترین اسلوبها استفاده شده است. یکی از مهمگذشته و آینده جهان اطراف انسان

دی تقاتفکر ان گری است که دربردارندههای توحید، شیوه پرسشهای بیان استدلال

است. در این اسلوب، معلوماتی به عنوان مواد اولیه تفکر در آیات شریفه ذکر گردیده 

 کند.گیری را به خود انسان واگذار میو تحلیل و نتیجه

 های مختلفی از آیات قرآن که به شکل پرسشدر این تحقیق، با ارائه نمونه

ا دارای عقل و فکر و ها ردر قرآن همه انسان مطرح است و تأکید بر اینکه خداوند

تاید و سکنند، میو کسانی را که از فکر خود به خوبی استفاده می- حواس دانسته

گیرند، سرزنش کرده و حتی مقام آنان کسانی را که عقل و فکر خود را به کار نمی

کوشیم به این سؤال پاسخ دهیم که آیا این می -در حد چهارپایان تنزل داده است

تواند به صورت تفکر انتقادی یا همان واداشتن یماحث توحیدی روش قرآن، در مب

ود بین این شیوه قرآنی با تفکر انتقادی وج ایآیا رابطه باشد؟ به تحلیل و استدلال

 دارد؟

 

 پیشینه

یکی از موضوعات مهم و مورد تأمل در اصول دین و قرآن کریم توحید و 

از ت )اساکنون نگاشته شده خداشناسی است که تحقیقات زیادی در این رابطه ت

و سیری در ادله اثبات  1۳۰۵جمله براهین اثبات وجود خدا، محمدرضایی، محمد، 
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  1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    12۴

، در قرآن و بررسی نظریه برهان پذیری وجود خدا 1۳۷1وجود خدا، غرویان، محسن، 

اما رابطه تفکر انتقادی با مسائل دینی به ؛ و ...( 1۳1۳خوانین زاده، محمدحسین، 

اعتقادی که از پشتوانه عقلی برخوردار است، از مسائلی است که خصوص مسائل 

گیرد. در مورد تفکر انتقادی آثار متعددی  قرار شتریبباید مورد پژوهش و مطالعه 

ی بر تفکر انتقادی، حسن قاضی مرادی، کتاب تفکر جمله )درآمدشده است؛ از  فیتأل

انتقادی، شارون مک کی( و مقالات متعددی نیز نوشته شده است؛ از جمله )تفکر 

 درباره (.1۳11عباسی،  اللهحجتو تفکر انتقادی،  1۳1۸انتقادی، علیرضا حسینی، 

مفیدی ای هگری به عنوان قلب تفکر انتقادی نیز تاکنون پژوهشاستفهام و پرسش

 ( در1۳1۶های مختلف از جمله در قرآن انجام شده است؛ از جمله نیازی )در زمینه

موردی: سوره یس(، ابعاد، زوایا و اهداف  مطالعه)گری خداوند در قرآن پرسش»مقاله: 

( در 1۳1۶گری در سوره مبارکه یس را مورد بررسی قرار داده است. داوری )پرسش

از منظر علامه  عمرانآلام در دو سوره بقره و بررسی تطبیقی استفه»پژوهش 

استفهام حقیقی و مجازی، معانی آنها و تفاسیر مربوطه از « طباطبایی و زمخشری

( 1۳1۵دیدگاه علامه طباطبایی و زمخشری را مورد پژوهش قرار داده است. کریمیان )

اشتراکات  یاندر ب« تفکر انتقادی و تربیت اسلامی، وجوه افتراق و اشتراك»در مقاله 

تفکر انتقادی و تربیت اسلامی مواردی مانند تحلیل، تفسیر، ارزشیابی و استباط را 

و تفاوت در هدف را از افتراقات آنها دانسته است.  مورد بررسی قرار داده است

 «تحلیل محتوای قرآن کریم بر اساس تفکر انتقادی»( در مقاله 1۳1۳) یمحمد

تفکر انتقادی را از قرآن کریم مورد بررسی قرار داده گانه های نهمصادیق و مؤلفه

 «پرورش تفکر انتقادی هدف اساسی تعلیم و تربیت»مقاله  ( در1۳۰۶است. ملکی )

های تفکر انتقادی و چگونگی تدریس و شکوفایی آن را بررسی کرده ماهیت و مؤلفه

د بر با تأکی گری در قرآن کریمبررسی مبانی پرسش»مقاله  ( در1۳۰۴است. برومند )

در قرآن کریم را مورد  های حقیقی و غیر حقیقینیز پرسش« اهم معانی استفهام

لی های مفصپژوهش قرار داده است. در رابطه با تفکر انتقادی نیز تاکنون پژوهش
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   12۵                                قرآن اتیبر اساس آ دیدر اثبات توح یگربا روش پرسش یرابطه تفکر انتقاد یبررس

ات گری در اثباما در مورد تفکر انتقادی و رابطه آن با روش پرسش؛ انجام شده است

 تاکنون مطلبی نوشته نشده است. توحید بر اساس آیات قرآن

 

 ادبیات پژوهش .1

رای و تفکر انتقادی. ب در این پژوهش با دو مفهوم اساسی سروکار داریم: استفهام

شود تا رابطه آنها به عنوان درك بهتر مطلب ابتدا تعریف روشنی از آنها ارائه می

 هدف این نوشته روشن شود.

 

 استفهام .1-1

به معنی طلب فهم و استخبار است )سیوطی، استفهام از اقسام انشاء است و 

1۴1۸ ،2/1۳۰.) 

 

اقسام استفهام: استفهام دو قسم مشهور دارد انکاری و  .1-1-1

 تقریری:

در باب استفهام این مطلب در علوم ادبی مطرح »استفهام انکاری:  .1-1-1-1

است که استفهام )سؤال( گاهی استفهام حقیقی است یعنی در موردی است که کسی 

خواهد. ولی کند و از او جواب میداند از شخص دیگر سؤال میمطلبی را که نمی

به منظور  و بر عکس است ؛ بلکهکننده نیستگاهی استفهام به منظور فهمیدن سؤال

اهد خواستفهام انکاری یعنی انسان امری را که می. فهماندن به طرف مخاطب است

بگیرد، به صورت سؤال مورد انکار قرار بدهد و از مخاطب هم این انکار را اعتراف 

 خواهد انکار و نفی کند و بگوید این طور نیستکند؛ یعنی مطلبی را که میمطرح می

 از طرف بگیرد، به صورترا خواهد این انکار و اعتراف به اینکه این طور نیست یو م

 (.11/1۰1، 1۳12)مطهری،  کنداستفهام و سؤال مطرح می

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         125 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


  1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    12۶

مخاطب بر اقرار بر امری است که نزد او واداشتن  :استفهام تقریری. 2-1-1-1

 (.1۳1 ،1۴21سیوطی، )استفهام ثابت است 

 

 تفکر انتقادی .2

(؛ ۵/۶۵، 1۴1۴)ابن منظور،  «به کار بردن دل در چیزی»لغت به معنای  تفکر در

مراد از فکر چیزی است که در هنگام عزم انسان برای انتقال »و در اصطلاح منطقی: 

است، به سوی آنچه در ذهنش حاضر نیست، تحقق پیدا  از آنچه در ذهن او حاضر

نظران برای تفکر، ( صاحب11۰۵) «انیس»(. 11۰ -1۸/ 1تا، ، بینایسابن) «کندمی

، تفکر ی، تفکر شهودیلیتفکر تحلهای مختلفی مثل تفکر منطقی، ابعاد و جنبه

(؛ و تفکر 2۶، 1۳1۳محمدی پویا، اند )، تفکر انتقادی و... ذکر کردهواگراهمگرا، تفکر 

د و کنند که به قضاوت بر روی عقایانتقادی را تفکر استدلالی و منطقی تعریف می

ند کاعمال ما متمرکز است. تفکر انتقادی، فرآیند تفکر را با روش و قاعده کشف می

که این نه تنها به معنای تعمق هدفمندانه است، بلکه آزمودن مدرك و منطقی است 

( یا توانایی و گرایش فرد ۵۵۸، 1۳۷1کنیم )سیف، ز آن استفاده میکه ما و دیگران ا

ان، هم)گیری درباره آنها بر اساس شواهد است برای سنجش نتایج امور و تصمیم

ر تفکر انتقادی معتقد است تفکر انتقادی نسبت به تفک نظرانصاحب(. لیپمن از ۴۸۴

 وداوری بر اساس شواهد تر است و مستلزم فرآیندهای عالی ذهن و عادی پیچیده

آوری بیان کردن مسائل، جمع واست؛ بر این اساس، مشخص کردن  مدارك

ی هدسازمانها، مشاهده و قضاوت درباره اعتبار یک منبع، اطلاعات، تحلیل پرسش

تقادی هایی هستند که در تفکر انگیری و بررسی نتایج، همه فعالیتاطلاعات و نتیجه

مندانه و (. منظور از انتقاد در اینجا، نگاه گله۳۴، 1۳1۳، محمدی پویا)دهند رخ می

صحیح  تفکر (.۵۵۸ ،1۳۷1سیف، است )آمیز نیست؛ بلکه نگاهی تیز بینانه شکایت

ای هباید مستدل، منصفانه، فعال، به دور از سفسطه، تعصب، لجاجت و دور از بت

ه نی، اعتماد بذهنی همانند غرور، عجب و ترس باشد. تفکر صحیح سبب جرأت درو
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   12۷                                قرآن اتیبر اساس آ دیدر اثبات توح یگربا روش پرسش یرابطه تفکر انتقاد یبررس

های انسانی، داشتن قدرت تجزیه و نفس، وحدت شخصیت، طرفداری از ارزش

-ذیری میپنقدنگری، ثبات عقیده و خوداندیشی و عاقبتصدر، عاقبت تحلیل، سعه

(. شیوه تفکر انتقادی پس از خواندن و 21۶ -1۶1 ،1۳1۳گردد )قاضی مرادی، 

ست اش پایه و اساسی در برنامه درسی نوشتن و حساب کردن، چهارمین عنصر آموز

 (.2۷، 1۳1۳محمدی پویا، )

 

 . رابطه تفکر انتقادی با استفهام در قرآن کریم در مبحث توحید3

 رسیدن به حقیقت و اعتقاد پایدار در قرآن کریم اهمیت بسیار زیادی دارد.

در قرآن کریم جهت تقویت قدرت استدلال، قدرت تمییز و داوری و  گریپرسش

گری، درگیر نمودن سرانجام، هدایت و راهبری انسان است. در واقع توجه به پرسش

های فلسفی و بحث و گفتگو درباره آنها نقطه آغاز تفکر در فرد ذهن فرد با پرسش

ن کریم، استفهام حقیقی (. استفهام از طرف خداوند در قرآ1۳، 1۳۰۰است )فیاض، 

گیرد؛ گاهی هدف از سؤال نیس؛ بلکه مجازی است و به اغراض بلاغی صورت می

ارائه دلیل و حجت بر مطلبی است و در مقام آن کلام در مقام استدلال است 

(. در اهمیت و ضرورت ۵/۴21، 1۳۷۶؛ طباطبایی،11/۳21، 1۴2۸)فخرالدین رازی، 

وع از اندیشه، تفکری جوابگو و ماهرانه است که به تفکر انتقادی باید گفت: این ن

 شود. فکرقضاوت خوب افراد نسبت به خود، دیگران و جامعه در زمان حال منجر می

ها و آورد و به آنها مهارتانتقادی در جامعه، افراد را از حالت انفعالی بیرون می

ون و چپذیرش بی بخشد تا به جای تقلید کورکورانه از الگوها وهایی میتوانایی

 ها بتوانند با تمسک به تفکر و اندیشهمداران و رسانهچرای والدین، معلمان، سیاست

د های اجتماعی غفلت نورزنانتقادی در جستجوی حقیقت و کوشش برای درك پدیده

 (.11۸، 1۳۰۷؛ سلطان القرایی، ۶۵، 1۳11)صحرایی پاریزی، 

 ر قرآن کریمتوحید د های تفکر انتقادی درباره. شیوه4
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  1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    12۰

رك است ش هرگونهپیام قرآن تأکید بر توحید و نفی صریح و قاطعانه  نیتریاصل

و روح تمامی آیات قرآن توحید است. برخی آیات قرآن به اثبات توحید به اشکال 

 بر اساس مبانی علمی، به نوعی همان است که هااستدلالی از و برخمختلف پرداخته 

 تفکرانتقادی است از جمله:

 

 مسئله. استنتاج به شیوه حل 1-4

اول، به معنای مشخص و فراهم نمودن عناصری است  مهارت استنتاج، در مرحله

نی اند. در این مرحله، استنتاج یعکه برای طرح و تدوین نتایج مستدل و عقلانی لازم

ها، شواهد و مدارك مشخص و گذاشتن اطلاعات، نشانهپرسشاستفسار یا به

ایشان هگیری که آنها چه معنایی دارند و دلالتبرای رسیدن به این نتیجهشده فراهم

، 1۳1۳قاضی مرادی، )ها است ها و فرضیهگمانه بهمرحله آخر شکل دادن  ؛ وچیست

له ی است که دانشجو با بررسی مسئو عقل(. حل مسئله یک فعالیت عالی ذهنی 12۶

 (.1۵۳، 1۳1۴یابد )احسانی،یای دست مو احتمالات آن به دانش و مهارت تازه

شود تا در آیات ذیل درباره خالقیت باری تعالی از منکران ایشان اقرار گرفته می

 نتیجه مطلوب حاصل گردد.

ل ي قُولُن  َ» القْ م رَ  وَ  الش  مََْ  س خ  رَ  وَ  الْأ ِْضَ  الس  م او اتَِوَ  ل ئِنَْس أ لتْ هُمَْم نَْخ ل قَ  وَ 

 و ها و زمین را آفریدهاز آنان بپرسى: چه کسى آسمان هرگاهو ؛ ف كُون الل  هَُف أ ن  ىَسُؤْ

ا رگویند: اللَّه! پس با این حال چگونه آنان خورشید و ماه را مسخّر کرده است؟ مى

 (.۶1)عنکبوت،  «سازند؟!از عبادت خدا( منحرف مى)

الس  م اءَِم اءًَ» مِنَ  ل ئِنَْس أ لتْ همَُْم نَْن ز  لَ  مِنَْب عدَِْم وتْهِ اَل ي قُولنُ َ وَ  ضَْ  بِهَِالْأِ  ف أ حْي اَ

اگر از آنان بپرسى: چه کسى از آسمان  و ؛الل  هَُقُلَِالْح مْدَُلِل  هَِب لَْأ كثْ رُهُمَْلا َس عقِْلُون 
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   121                                قرآن اتیبر اساس آ دیدر اثبات توح یگربا روش پرسش یرابطه تفکر انتقاد یبررس

و: حمد گویند: اللَّه! بگآبى فرستاد و بوسیله آن زمین را پس از مردنش زنده کرد؟ مى

 (.۶۳)عنکبوت، « دانندخداست! اماّ بیشتر آنها نمى و ستایش مخصوص

َب لَْ» َلِل  هِ َالل  هَُقلَُِالْح مْدُ َل ي قُولُن   ضْ  َالْأِ  َل ئِنَْس أ لتْ هُمَْم نَْخ ل ق َالس  م او اتَِو  و 

س عْل مُون   ها و زمین را آفریدهاز آنان سؤال کنى؛ چه کسى آسمان هرگاهو ؛ أ كثْ رُهُمَْلاَ 

نان که خود شما معترفید(! ولى بیشتر آللهَّ )گویند: اللَّه، بگو: الحمد مى سلماًماست؟ 

 (.2۵)لقمان،  «دانند!نمى

َم اَ» َف ر أ سْتُمْ َأ  َقُلْ َالل  هُ َل ي قُولُن   َالْأ ِْض  َو  َالس  م او اتِ َخ ل ق  َم نْ َس أ لتْ هُمْ َل ئِنْ و 

مِنَْدُْونَِالل  هَِإِنَْأ ِ ادْ نيِ َ ك اشفِ اتَُضُر هَِِأ وَْأ ِ ادْ نيَِبِر حمْ ةٍََت دْعُونَ  الل  هَُبِضُر ٍَه لَْهُن َ 

َالْمتُ و ك ِلُون  َس ت و ك  لُ َع ل يْهِ َالل  هُ َح سْبيِ  َقُلْ َِ حْم تِهِ َممُْسِك اتُ َهُن    و اگر از آنها ؛ه لْ

یچ ه! بگو: آیا خدا گویند:ها و زمین را آفریده؟ حتماً مىبپرسى: چه کسى آسمان

ن کنید که اگر خدا زیانى براى مخوانید اندیشه مىدرباره معبودانى که غیر از خدا مى

توانند گزند او را برطرف سازند؟! و یا اگر رحمتى براى من بخواهد، بخواهد، آیا آنها مى

توانند جلو رحمت او را بگیرند؟! بگو: خدا مرا کافى است؛ و همه متوکلان آیا آنها مى

 (.۳۰)زمر، « کنند!و توکلّ مىتنها بر ا

اى آمده که حجت ر این آیه شروع به اقامه حجت شده و قبل از اقامه، مقدمهد

و آن این است  اى که خود خصم، آن را قبول داردمذکور مبتنى بر آن است؛ مقدمه

هیچ نزاعى ندارد، او  مسئلهکه خالق عالم خداى سبحان است؛ چون خصم در این 

کاى و شر و خدا در آفرینش شریک ندارد هم معتقد است که آفریننده تنها خداست

، 1۳۶۷)طباطبایی،  ، نه در آفرینشاندخلقایشان، شریک در تدبیر  زعم بهایشان 

 شیوه تفکر انتقادی است. قاً یدقروش  نیا .(1۷/۴۸۳
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  1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۳۸

الس  م » ل ئِنَْس أ لتْ هُمَْم نَْخ ل قَ  العْ زسِزَُالعْ لِيمُوَ  خ ل ق هُن َ  ل ي قُولُن َ  الْأ ِْضَ   هرگاه ؛او اتَِوَ 

ند گویند: خداومى مسلماًها و زمین را آفریده است؟ از آنان بپرسى: چه کسى آسمان

 (.1)زخرف،  «قادر و دانا آنها را آفریده است!

«َ َالل  هُ َل ي قوُلُن   َخ ل ق هُمْ َم نْ َس أ لتْ هُمْ َل ئِنْ چه  اگر از آنها بپرسى ؛ف أ ن  ىَسُؤْف كُون و 

گویند: خدا؛ پس چگونه از عبادت او منحرف کسى آنان را آفریده، قطعاً مى

 (.۰۷)زخرف،  «شوند؟!مى

َس مْلكَُِالس  مْع َو َالْأ بصْ اِ َو َم نَْ» َأ م  نْ ضِْ َالس  م اءَِو َالْأِ  َس رْزُقُكُمَْمِن  قُلَْم نْ

الل  هَُسُخْرِجَُالْح ي َ  ف س ي قُولُونَ  م نَْسُد ب ِرَُالْأ مْرَ  الْح ي َِوَ  مِنَ  سُخْرِجَُالْم ي ِتَ  الْم ي ِتَِوَ  مِنَ 

َت ت  قُون  َف لا  َأ  دهد؟ یا چه چه کسى شما را از آسمان و زمین روزى مى»بگو:  ؛ف قُلْ

از و مرده را  ؟ و چه کسى زنده را از مردههاستچشمو خالق( گوش و مالک )کسى 

( در پاسخ) یزودبه« کند؟جهان( را تدبیر مىامور )آورد؟ و چه کسى زنده بیرون مى

 «!ترسید(؟و از خدا نمىکنید )پس چرا تقوا پیشه نمى»، بگو: «خدا»گویند: مى

 (.۳1)یونس، 

آیات فوق الذکر پرسش و پاسخ با شیوه تفکر انتقادی است؛ یعنی درباره خالقیت 

خداوند از کافران و مشرکان سؤال پرسیده شده و جواب آنها نیز آمده است؛ این نوع 

عضی است. در ب مسئلهسؤال و جواب نوعی تفکر انتقادی و استنتاج به شیوه حل 

ت، اما قضاوت را به عهده خود شخص آیات نیز با اینکه پاسخ بدیهی و روشن اس

گذارد که آن هم در واقع شکلی از تفکر انتقادی به شیوه حل مسئله به صورت می

 غیرمستقیم است.
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   1۳1                                قرآن اتیبر اساس آ دیدر اثبات توح یگربا روش پرسش یرابطه تفکر انتقاد یبررس

 . تحلیل به صورت طرح سؤال2-4

ر های استنتاجی موجود یا مورد نظتحلیل به معنای شناسایی و تعیین ارتباط»

ای همطلب است. ارتباط دیگر اشکال ارائه ها، مفاهیم، توصیفات وها، پرسشگزاره

فاهیم، ها، مها، پرسشدهند میان گزارهاستنتاجی به معنی روابطی است که نشان می

(. 1۸۸، 1۳1۳)قاضی مرادی،  «اندیک نتیجه یک مقدمه و کدامتوصیفات و... کدام 

ده ه شتوان گفت در این نوع مهارت تفکر انتقادی از شیوه طرح سؤال استفادمی

این شیوه با روش حل مسئله این است که در روش حل مسئله، مرحله  تفاوت است.

اما در شیوه طرح سؤال، مخاطب را  ها است؛ها و فرضیهآخر شکل دادن به گمانه

کند تا او با استفاده از نیروی عقل و وادار به تفکر درباره مفهوم و موضوع جدید می

(. این شیوه نیز نوعی 1۷1، 1۳1۴یابد )احسانی، خردورزی، به اندیشه جدیدی دست 

سازی، رشد و پرورش قوه تفکر و تفکر انتقادی و فعالانه است که هدف آن بیدار

اندیشه آدمی است تا با خردورزی آگاهانه به استقلال فکری و شناخت حقایق عالم 

 (.1۷2شود )همان،  نائل

یروا، ألم تعلم، ألم تروا، أو لم یتفکروا ألم تَرَ، أوَ لم »در قرآن کریم آیاتی که با 

در مبحث توحید نظری بیان شده است، مخاطب را دعوت به تأمل « و أو لم ینظروا

و اندیشیدن عمیق درباره خالقیت، تدبیر عالم هستی، مالکیت و حاکمیت باری تعالی 

 مانند:؛ کندمی

فيَِالن  » سُولِجَُالل  يلَْ  الل  هَ  أ ن َ  ل مَْت رَ  الش  مََْ أَ  س خ  رَ  فيَِالل  يْلَِوَ  سُولِجَُالن  ه اَِ  َِِوَ  ه ا

َخ بِيرٌ َبمِ اَت عْم لُون  َالل  ه  َأ ن   َمُس م ىًَو  َس جْرِيَإِل ىَأ ج لٍ َكُل ٌ َالقْ م ر  ؛ آیا ندیدى که و 

و خورشید و ماه را مسخر ساخته  کندو روز را در شب داخل مى خداوند شب را در روز

دهند؟! خداوند به آنچه انجام ا سرآمد یعنى به حرکت خود ادامه مىو هر کدام ت

 (.21)لقمان، « دهید آگاه استمى
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س غْفِرَُلِم نَْ» ضَِْسعُ ذ بَُِم نَْس ش اءَُوَ  الْأِ  ل هَُمُلكَُْالس  م او اتَِوَ  الل  هَ  ل مَْت عْل مَْأ ن َ  أَ 

ها دانى که حکومت و فرمانروایى آسماننمى آیا ؛ءٍَق دِسرٌس ش اءَُو َالل  هَُع ل ىَكُل َِش يْ

کند؛ و هرکس و مستحق بداند(، کیفر مىبخواهد )و زمین از آن خداست؟ هرکس را 

 (.۴۸)مائده، « بخشد؛ و خداوند بر هر چیزى قادر استرا بخواهد و شایسته بداند، مى

َالس  م » َفيِ َم ا َل كمُْ َس خ  ر  َالل  ه  َأ ن   َت ر وْا َل مْ َأ سْب غَ أ  َو  ضِْ َالأِْ  َفيِ َم ا َو  او اتِ

لا َهدُىًَ ع ل يْكُمَْنعِ م هَُظ اهرِ ةًَو َب اطنِ ةًَو َمِن َالن  اسَِم نَْسُج ادِْلَُفيَِالل  هَِبغِ يْرَِعِلْمٍَوَ 

َمُنِيرٍ َكتِ ابٍ َلا  ها و زمین است مسخر شما آیا ندیدید خداوند آنچه را در آسمان ؛و 

آشکار و پنهان خود را به طور فراوان بر شما ارزانى داشته است؟! هاى و نعمت کرده

ولى بعضى از مردم بدون هیچ دانش و هدایت و کتاب روشنگرى درباره خدا مجادله 

 (.2۸)لقمان، « کنند!مى

ضْ َو َم اَب ينْ َأ و » اَإلِا َ هُم ل مَْس ت ف ك  رُواَفيَِأ نْفُسِهِمَْم اَخ ل ق َالل  هَُالس  م او اتَِو َالْأِ 

ود ؛ آیا آنان با خبِالْح ق َِو َأ ج لٍَمسُ م ىًَو َإِن  َك ثيِراًَمِن َالن  اسَِبلِِق اءَِِ ب هِمَِْل ك افرِوُن 

 و حقبهها و زمین و آنچه را میان آن دو است جز نیندیشیدند که خداوند، آسمان

ز و( لقاى رستاخیمردم )براى زمان معینى نیافریده است؟! ولى بسیارى از 

« تآفرینش اس بعضی دیگر از آیات سؤال درباره نوع ای« پروردگارشان را منکرند!

 (.۰)روم، 

َش يْأ و » َمِنْ َالل  هُ َم اَخ ل ق  َو  َالْأ ِْضِ َو  َالس  م او اتِ َس نْظُرُواَفيَِم ل كُوتِ ءٍَو َل مْ

و  در حکومت آیا ؛سثٍَب عْد هَُسُؤْمنِوُن أ نَْع س ىَأ نَْس كُون َق دَِاقتْ ر ب َأ ج لُهُمَْف بأِ ي َِح دِ

و آنچه خدا آفریده است، )از روى دقت و عبرت( نظر  ها و زمیننظام آسمان

نیفکندند؟! )و آیا در این نیز اندیشه نکردند که( شاید پایان زندگى آنها نزدیک شده 
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بعد از آن به کدام سخن  (،باشد؟! )اگر به این کتاب آسمانى روشن ایمان نیاورند

 (.1۰۵)اعراف، « ایمان خواهند آورد؟!

أ َل مَْت علْ مَْأ ن  َالل  ه َل هَُمُلْكَُالس  م او اتَِو َالْأ ِْضَِو َم اَل كُمَْمنَِْدُْونَِالل  هَِمنَِْ»

َن صِيرٍ ها و زمین، از آن خداست؟! )و دانستى که حکومت آسمانآیا نمى؛ و ليِ ٍَو َلا 

ى خدا، ول تغییر و تبدیلى در احکام خود طبق مصالح بدهد؟!( و جز هرگونهحق دارد 

« ندکداند و تعیین مى)و اوست که مصلحت شما را مى و یاورى براى شما نیست

 (.1۸۷)بقره، 

الل  هَُس قُلَْأ » ع ل ىَقلُُوبكُِمَْم نَْإِلهٌَغ يرَُِْ أ سْتُمَْإِنَْأ خ ذَ  خ ت مَ  أ بْص اِ كُمَْوَ  معْ كُمَْوَ 

ر دهید گو: به من خبب؛ الل  هَِس أْتِيكُمَْبِهَِانْظُرَْك يفْ َنُص ر فَُِالْآس اتَِثُم  َهُمَْس صدْفُِون 

که چیزى را نهد )ی شما مهر هادلو بر  را بگیرد تانیهاچشماگر خداوند، گوش و 

نفهمید(، چه کسى جز خداست که آنها را به شما بدهد؟! ببین چگونه آیات را به 

 (.۴۶)انعام،  «گردانند!دهیم، سپس آنها روى مىهاى مختلف براى آنها شرح مىگونه

َج ع لنْ اَ» َو  َأ زوْ اجا؛ً َخ ل قنْ اكُمْ َو  َأ وْت ادْا؛ً َالْجِب ال  َو  َمهِ ادْا؛ً ضْ  َالأِْ  َن جْع لِ َل مْ أ

َس بعْاًَن  َف وْق كُمْ َب ن ينْ ا َو  َم ع اشا؛ً َالن  ه اِ  َج ع لنْ ا َو  َلبِ اسا؛ً َالل  يْل  َج ع لنْ ا َو  َسُب اتا؛ً وْم كُمْ

شِد ادْا؛ًَو َج ع لنْ اَسِر اجاًَو ه  اجا؛ًَو َأ نْز لْن اَمِن َالْمُعْصِر اتَِم اءًَث ج  اجا؛ًَلنُِخْرِج َبِهَِح ب اًَ

َج ن  اتٍ َن ب اتا؛ً ها را شما( قرار ندادیم؟! و کوهآرامش )آیا زمین را محل ؛ أ لْف افاًَو 

آفریدیم! و خواب شما را مایه آرامشتان  هازوج صورتبهو شما را  ی زمین؟!هاخیم

اى براى زندگى و معاش! و و روز را وسیله براى شما(پوششى )و شب را  قرار دادیم

 حرارت بخشم! و چراغى روشن و آسمان( محکم بنا کردیهفت )بر فراز شما 

ار تا بوسیله آن دانه و گیاه بسی زا آبى فراوان نازل کردیمآفریدیم! و از ابرهاى باران

 (.1۶ - ۶نبأ، ) «یی پردرخت!هاباغو  برویانیم
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 . تحلیل مطلب5

ن، انتقادی و اشکال مختلف آ تفکرپس از بیان مفهوم و اقسام استفهام و مفهوم 

 تحلیل روشنی از رابطه اقسام استفهام با تفکر انتقادی ارائه نمود: توانیماکنون 

 

 . رابطه استفهام تقریری و تفکر انتقادی1-5

یکی از مبانی اساسی قرآن کریم استدلال در ظاهر و باطن آیات است. استفهام 

 و «أولم یروا»، «ألم تروا»، «ألم یروا»، «ترَألم »، «ألم تعلم»های تقریری با عبارت

 کند.بیان شده است که دعوت به استدلال می« أمّن»یا « أ»گاهی با 

ا شود یدر استفهام تقریری از مخاطب یا اقرار ما بعد ادات استفهام خواسته می

َ»اثبات استفهام؛ مانند:  َع بدْ هُ َبِكافٍ َالل  هُ َل يَْ  ( )عبدالکریم محمود ۴۶)انعام، « أ 

 (.1۷، ق1۴21یوسف، 

ألم تعلم، ألم تر، ألم تروا، ألم »های جدول شماره یک با عبارت آیات ذکرشده در

شروع شده است و در بحث توحید، سؤال راجع به آفرینش جهان، « یروا، ألم تعلم

تغییرات در عالم و مسخر کردن موجودات برای انسان است؛ پاسخ این سؤالات واضح 

به صورت غیر مستقیم کند؛ اما در واقع و روشن است و هرکسی به آن اقرار می

 کند.انسان را به تفکر و استدلال در این موضوع دعوت می

( که درآن 1۴( و )علق، 1۸ -۰(، )بلد، 2۷ -2۵(، )مرسلات، ۰1آیات شریفه )یس، 

است و درباره خالقیت خداوند، ربوبیت پروردگار و  «أ»ادات استفهام به کار رفته 

ه استفهام تقریری تحلیل و استدلال را ب لهیوس بههمگی  صفات باری تعالی است،

تا با تفکر انتقادی و بررسی تمام معلوماتی که در اختیارش  کندمخاطب واگذار می

 خود به نتیجه مطلوب برسد. قرار داده شده
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 . رابطه استفهام انکاری با تفکر انتقادی2-5

ه انتقادی، ب در آیاتی که در ذیل آمده، در رابطه با استدلال در توحید و تفکر

ت که شده اسدعوت صورت غیر مستقیم، به تفکر و تأمل درباره سؤال خواسته شده 

 آمده است. «هل»و  «أنیّ»، «من»یا گاهی مواقع با  «أ»غالباً با 

آیاتی درباره اثبات توحید در خالقیت به صورت استفهام بیان شده است که ایجاد 

َِسُُلُهُمَْأ َق ال تْ»مانند آیات: ؛ خداوند داردبرانگیختگی در تحلیل بر باور به خالقیت 

ضَِْ قلَُْأ َغ يْر َالل  هَِأ ت  خذَُِ»(؛ 1۸)ابراهیم، ...« فيَِالل  هَِش ك ٌَف اطِرَِالس  م او اتَِو َالْأِ 

َأ نْ َسُطعْ مَُقلَُْإنِ يَِأُمِرتُْ َو َلا  َهوُ َسُطْعِمُ ضَِْو  َالأِْ  َف اطرَِِالس  م او اتَِو  أ كُونَ َو لِي اً

َالْمُشْرِكِين  آیا غیر خدا را ولىّ خود انتخاب »بگو: ؛ أ و  ل َم نَْأ سْل م َو َلا َت كُون ن  َمِن 

و از  دهدها و زمین است؛ اوست که روزى مىکنم؟! )خدایى( که آفریننده آسمان

ند به خداوو )من مأمورم که نخستین مسلمان باشم؛ »بگو: « گیرد.کسى روزى نمى

 (.1۴)انعام،  ««تور داده که( از مشرکان نباش!من دس

شود که هدفش تأمل در ربوبیت خداوند یا سؤالاتی درباره توحید ربوبی مطرح می

َل كمَُْ»است، مانند:  َأ عمْ النُ اَو  َل ن ا َو  َِ ب ُكُمْ َِ ب نُ اَو  َهُو  َو  َالل  هِ َتحُ اج ُون ن اَفيِ َأ  قُلْ

َمُ َل هُ َن حْنُ َو  کنید؟! در خداوند با ما محاجه مى دربارهآیا »بگو:  ؛خْلِصُون أ عمْ الُكُمْ

و اعمال شما از آن شماست؛  حالى که او، پروردگار ما و شماست؛ و اعمال ما از آن ما

 (.1۳1)بقره،  ««کنیم، )و موحد خالصیم(و ما او را با اخلاص پرستش مى

 

 . اقامه برهان بر توحید با طرح سؤال6

ت برد و در آیااثبات توحید و نفی شرك از استفهام بهره می قرآن کریم برای

لهٌ معََ أَ إِ»شروع و سپس عبارت استفهامی  «أمّن»ه زیر هر عبارتی با سؤال گانپنج
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شود و این سؤالات برای ایجاد انگیزه در تفکر و اندیشیدن درباره آورده می «اللَّهِ

 اقسام توحید است.

الل  هِ» فرماید:بعد از هر فصلى مىسوره مبارکه نمل  ۶۴تا  ۶۸در آیات  إِلهٌَم عَ  ؛ أَ 

، لذا در جمله مورد بحث، رسول به گرامى خود دستور «آیا با خدا خدایى دیگر است؟

دهد از مشرکین مطالبه برهان کند، که به چه دلیل خدایان شما خدایند؟ با این مى

رهان عاجز ماندند خود بفهمند که در ادعاى خویش هدف که وقتى از آوردن ب

شان خرافى هستند؛ زیرا اگر بخواهند به راستى درباره الوهیت، و در عقیده گوگزافه

ه اى از عالم باشد، در حالى که ثابت شد کدلیلى بیاورند، باید آن دلیل تدبیر ناحیه

 .(1۵/۵۵2، 1۳۷۶طباطبایی، تدبیر تمامى خلایق از خدا به تنهایى است )

الس  م اءَِم اءًَف أ نْب تنْ اَبِهَِح د ائقَِ » ل كُمَْمِنَ  أ نْز لَ  وَ  ضَْ  الْأِ  الس  م او اتَِوَ  أ م  نَْخ ل قَ 

ذ ات َب هْج ةٍَم اَك ان َل كُمَْأ نَْتنُبِْتُواَش ج ر ه اَأ َإِلهٌَم ع َالل  هَِب لَْهُمَْق ومٌَْس عْدِلُون ؛َأ م  نَْ

الْأ ِْ البْ حْر سنَِْج ع لَ  ب يْنَ  ج ع لَ  وَ  ل ه اَِ و اسيَِ  ج ع لَ  خلِا ل ه اَأ نْه اِاًَوَ  ج ع لَ  ق ر اِاًَوَ  ضَ 

الْب حْرَِ س عْل مُون ؛َأ م  نَْس هْدسِكُمَْفيَِظُلمُ اتَِالْب ر َِوَ  الل  هَِب لَْأ كثْ رُهمَُْلاَ  إِلهٌَم عَ  ح اجِزاًَأَ 

بُشْ م نَْسُرْسِلَُالر ِس احَ  الل  هَِت ع ال ىَالل  هَُع م  اَسُشْرِكُون ؛وَ  إِلهٌَم عَ  س د يَِْ حْم تِهَِأَ  َراًَب يْنَ 

ضَِْأ َإِلهٌَم ع َالل  هَِقلَُْ أ م  نَْس بْد أَُالْخ لْق َثُم  َسُعِيدهَُُو َم نَْس رْزُقُكُمَْمنِ َالس  م اءَِو َالأِْ 

ى )آیا بتهایى که معبود شما هستند بهترند( یا کس ؛ه اتُواَبرُهْ ان كُمَْإِنَْكنُْتُمَْص ادِْقِين 

ایى هها و زمین را آفریده؟! و براى شما از آسمان، آبى فرستاد که با آن، باغکه آسمان

زیبا و سرورانگیز رویاندیم؛ شما هرگز قدرت نداشتید درختان آن را برویانید! آیا معبود 

از روى نادانى، مخلوقات را( )که بلکه آنها گروهى هستند  نهدیگرى با خداست؟! 

 و و آرام قرار داد مستقردهند! یا کسى که زمین را پروردگارشان( قرار مىطراز )هم

و میان  هاى ثابت و پابرجا ایجاد کردو براى آن کوه میان آن نهرهایى روان ساخت
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   1۳۷                                قرآن اتیبر اساس آ دیدر اثبات توح یگربا روش پرسش یرابطه تفکر انتقاد یبررس

ت؟! ستا با هم مخلوط نشوند؛ با این حال( آیا معبودى با خداداد )دو دریا مانعى قرار 

کند و جاهلند(! یا کسى که دعاى مضطرّ را اجابت مىدانند )بلکه بیشتر آنان نمى نه

دهد؛ آیا معبودى با و شما را خلفاى زمین قرار مى سازدو گرفتارى را برطرف مى

ا ی صحرا و دریهایکیتارشوید! یا کسى که شما را در خداست؟! کمتر متذکّر مى

فرستد؛ بشارت پیش از نزول رحمتش مى عنوانبهرا  و کسى که بادها کندهدایت مى

ا دهند! یآیا معبودى با خداست؟! خداوند برتر است از آنچه براى او شریک قرار مى

و کسى که شما را از  کندکسى که آفرینش را آغاز کرد، سپس آن را تجدید مى

گر بیاورید ا دلیلتان را»دهد؛ آیا معبودى با خداست؟! بگو: آسمان و زمین روزى مى

 (.۶۴ تا ۶۸)نمل، « گویید!راست مى

ضْ ،َأ م  نَْس بْد أَُ گری از خالقیت:در آیات فوق پرسش الأِْ  الس  م او اتَِوَ  أ م  نَْخ ل قَ 

َسُعِيدهُُ َل كمَُْمِن َالس  م اءَِم اءًَف أ نْب ؛َِبوبيتَوَتدبيرَعالمَهستي:َالْخ لْق َثُم   تنْ اَأ نْز ل 

َ َتنُبِْتُواَش ج ر ه ابِهِ َأ نْ َل كُمْ َم اَك ان  َب هْج ةٍ َوَ ،َح د ائِق َذ ات  َق ر اِاً ضْ  َالْأِ  َج ع ل  أ م  نْ

أ م  نَْس هْدسِكمَُْ،َج ع ل َخِلا ل ه اَأ نْه اِاًَو َج ع ل َل ه اَِ و اسيِ َو َج ع ل َب يْن َالْب حْر سْنَِح اجِزاً

الْب حرَِْ س د يَِْ حمْ تِهَِفيَِظُلمُ اتَِالْب ر َِوَ  بشُْراًَب يْنَ  م نَْسرُْسِلَُالر ِس احَ  م نَْس َ،وَ  رْزُقكُمَُْوَ 

ْضِ َالأِْ  َو  َالس  م اءِ َس عْدِلُون ؛ الوهیت: مِن  َق ومٌْ َب لَْهُمْ َالل  هِ َم ع  َإِلهٌ َالل  هَِ،َأ  َم ع  َإِلهٌ أ 

الل  ه إِلهٌَم عَ  و نهایتاً از منکرین اقامه دلیل خواسته شده ؛ ت ع ال ىَالل  هَُع م  اَسُشرِْكُون ،َأَ 

 .قُلَْه اتُواَبُرْه ان كُمَْإِنَْكنُتْمَُْص ادْقِيِن است: 

 

 انواع کاربرد استفهام در اثبات توحید .7

های قرآن، استفهام در باب اثبات توحید و آثار آن، تکرار شده در بعضی از سوره 

مرتبه  کی وی سدر سوره مبارکه الرحمن  -1: مثلاًدارد. را به اندیشه وامی و مخاطب
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  1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۳۰

 کند:می ها سؤالپشت سر هم با بیانی که با نوعی توبیخ و عتاب همراه است از انسان

َتُك ذ بِانَِ» َِ ب ِكمُا َآلاءِ های از نعمت کی ( کدامای جن و انس)پس  ؛ف بأِ ي ِ

 «کنید؟پروردگارتان را تکذیب مى

استفهام به صورت مکرر و ترکیبی  ۶۴تا  ۶۸آیات در سوره مبارکه نمل در  -2

دو استفهام انکاری و تقریری در هر آیه تکرار شده که دلالت بر تأکید بیشتر  از

 کند:می

ود ششود و عبارات دیگری به آن عطف میدر بعضی آیات، استفهام مطرح می -

َع يْن يْن؛َِو َلِس اناًَو َش ف ت يْنِ؛َو أ َل مَْن جْع لَْل هَُ» که در حکم یک مطلب هستند؛ مانند:

به راه  او راو  ؛ آیا برای او دو چشم قرا ندادیم و یک زبان و دو لبه د سنْ اهَُالن  جْد سْنِ

 (.1۸ -۰)بلد،  «خیر و شر هدایت کردیم

در بعضی آیات، استفهام ترکیبی از تکرار یکی از ادات استفهام با حرف استفهام  -

س اَأ س ُه اَالن  اسَُاذْكُرُواَنعِمْ ة َالل  هَِع ل يكْمَُْه لَْمِنَْخ القٍَِغ يرَُْالل  هَِ» ند؛ ماندیگر است

ضَِْلا َإِله َإِلا  َهُو َف أ ن  ىَتُؤْف كوُن  اى مردم! به یاد آورید ؛ س رْزُقُكُمَْمِن َالس  م اءَِو َالأِْ 

ما را از آسمان و زمین روزى اى جز خدا هست که شنعمت خدا را بر شما؛ آیا آفریننده

دهد؟! هیچ معبودى جز او نیست؛ با این حال چگونه به سوى باطل منحرف 

 (۶۴و نمل،  ۳1؛ یونس، ۳)فاطر،  «؟!شویدمى

های توحیدی را به صورت استفهام بیان نموده در جدول ذیل آیاتی که استدلال

ت، ندیشیدن درباره خالقیآورده شده است؛ همه آیات به اشکال مختلف، شنونده را به ا

کند. آیات در این دسته به صورت انکاری و تقریری ربوبیت و مالکیت دعوت می

 بیان شده و کیفیت استدلال شبیه آیات فوق است.
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   1۳1                                قرآن اتیبر اساس آ دیدر اثبات توح یگربا روش پرسش یرابطه تفکر انتقاد یبررس
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  1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۴۸

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 گیرینتیجه

تفکر انتقادی به معنای تفکری استدلالی و منطقی است که فرآیند تفکر را با 

های قرآنی نیز دعوت از مخاطب برای تفکر کند. در استدلالروش و قاعده کشف می

گری، طی کردن روندی منطقی و اندیشیدن بوده و هدف اساسی استفهام و پرسش

ه در دهد کبرای رسیدن به نتیجه مطلوب است؛ بررسی آیات قرآن کریم نشان می

 ت.تفکر انتقادی نهفته استمامی آیات به صورت مستقیم یا غیر مستقیم نوعی 

مورد  توحید است در این نوشتار آیاتی که دربردارنده نوعی استفهام در رابطه با

استفهام به عنوان شیوه رایج در استنتاج مطالب،  مداقه قرار گرفته و روشن شد که

در قرآن کاربرد زیادی دارد و در این کتاب شریف، برای نائل شدن مخاطب به 

پایدار اغلب از استفهام انکاری و تقریری استفاده شده و هدف تمام  حقیقت و اعتقاد

استفهامات قرآنی، رسیدن مخاطب به تفکر منطقی و اصولی برای نیل به حقیقت 

آیه قرآن که به شکل استفهامی برای اثبات توحید استفاده  2۳۸ی بیش از بررس است.

دهد که میان تفکر انتقادی و انواع استفهام ارتباط مستقیم برقرار شده، نشان می

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         140 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


   1۴1                                قرآن اتیبر اساس آ دیدر اثبات توح یگربا روش پرسش یرابطه تفکر انتقاد یبررس

و مراحل مختلف تفکر  هایژگیوی که این شیوه استدلال تمامی اگونهبهاست؛ 

گفت که قرآن کریم از تفکر انتقادی  توانیمانتقادی را درون خود دارد و قاطعانه 

 بهره گرفته است. یخوببهها در انتقال مفاهیم و تربیت اندیشه انسان

 

 

 منابع 

 قرآن کریم 

علوم و  پژوهشگاه، قم: تربیت عقلانی از منظر قرآن کریم، 1۳1۴احسانی، محمد،  .1

 فرهنگ اسلامی.

گری در قرآن کریم با تأکید بررسی مبانی پرسش»، 1۳۰۴، نیمحمدحس برومند، .2

 .12، مجله پژوهش دینی، شماره «معانی استفهام اهمبر 

ز ا عمرانآلبررسی تطبیقی استفهام در دو سوره بقره و »، 1۳1۶ی، مهد داوری، .۳

 .2، مجله میثاق، شماره «منظر علامه طباطبایی و زمخشری

 مصر: الهیئة المصریة العامة للکتاب. ،الاتقان فی علوم القرآن، 1۴1۸، نیالدجلال سیوطی، .۴

 ، بیروت: دار صادر.لسان العرب، ه 1۴1۴بن مکرم،  محمد ابن منظور، .۵

 تهران: انتشارات بیدار. ،الهیات شفایتا، بن عبدالله، بی حسن ،نایسابن .۶

تنظیم و نشر آثار امام  موسسه ، تهران:جنود عقل و جهل، 1۳۰۰خمینی، سید روح الله،  .۷

 خمینی رحمه الله.

، بیروت: دارالکتاب الکشاف عن حقایق غوامض التنزیلتا، زمخشری، محمود، بی .۰

 العربی.

ز: دانشگاه ، تبریفلسفه تعلیم و تربیت و مکاتب تربیتی، 1۳۰۷، لیخل سلطان القرایی، .1

 تبریز.

 تهران: دوران.شناسی پرورشی نوین، روان ،1۳۷1سیف، علی اکبر،  .1۸
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  1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۴2

های تفکر انتقادی با توجه به تربیت ارائه مولفه»، 1۳11فاطمه، صحرایی پاریزی،  .11

، ۴۷مسائل تربیت، ش، نشریه علمی پژوهشی در «ای مستخرج از سوره بقرهآیه

 .۰۵ -۶۳صص

، تهران: بنیاد علمی و فکری علامه تفسیر المیزان ،1۳۷۸طباطبایی، محمد حسین،  .12

 طباطبایی.

یح: رسول ، ترجمه و تصحمجمع البیان فی تفسیر القرآنتا، طبرسی، حسن بن فضل، بی .1۳

 هاشمی، تهران: فراهانی.

 ر.، بیروت: دارالفک)تفسیر کبیر(مفاتیح الغیب ، 1۴2۸فخرالدین رازی، محمد بن عمر،  .1۴

 ، تهران: نشر اختران.درآمدی بر تفکر انتقادی، 1۳1۳حسن، قاضی مرادی،  .1۵

، «تفکر انتقادی و تربیت اسلامی، وجوه افتراق و اشتراك»، 1۳1۵، نیحس کریمیان، .1۶

 های اخلاقی.فصلنامه پژوهش

فهوم تفکر تحلیل محتوای قرآن کریم بر اساس م»، 1۳1۳محمدی پویا، فرامرز،  .1۷

 .۳، مجله علوم تربیتی از دیدگاه اسلام، شماره «انتقادی

 ، دمشق: مطبعةاسلوب الاستفهام فی القرآن الکریم، 1۴۸2، میعبدالکرمحمود یوسف،  .1۰

 الشام.

 تهران: صدرا. ،11آشنایی با قرآن، جلد  ،1۳12مطهری، مرتضی،  .11

 زاده. ، تهران: عابدترجمه قرآن کریم، 1۳12مکارم شیرازی، ناصر،  .2۸

 ،«پرورش تفکر انتقادی هدف اساسی تعلیم و تربیت»، 1۳۰۶حسن، ملکی،  .21

 .11های آموزشی، شماره فصلنامه نوآوری

ی موردی: سوره مطالعه)گری خداوند در قرآن پرسش»، 1۳1۶، اریشهرنیازی،  .22

 .2۵های قرآنی، شماره آموزه مجله ،«یس(
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   

 

بر اساس آیات قرآن کریم؛ « تربیت جهادی و ارادی» تحلیل مضمون

 مطالعه کیفی
 

 1پورحیدر اسماعیل

 (1/1/1۴۸2تاریخ پذیرش مقاله:  - 2۳/۴/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده

 زندگی در تأثیرگذار مهم اصول از بخشد ومی قدرت جسم وروح  به اراده جهاد

 اساسی سؤال بررسی تحقیق، هدف. است مسلمان انسان اخروی و دنیوی

 زا قوای ارادی بخشیدن قدرت و جهادی تربیت چرایی و چگونگی چیستی،

 هک در این جستار. است زمینه این در مفصل الگوی یک ارائه و قرآن نگاه

 تربیت نمونه کاوش برای است، اکتشافی -توصیفی نوع از بنیادی پژوهشی

 برای. شد استفاده مضمون تحلیل شیوه از ارادی قوای تقویت و جهادی

 نظرانصاحب نظری، مبانی ابتدا جهاد، مرتبط مفاهیم و شناخت آوریجمع

 نبیرو مربوط هایمضمون کریم، قرآن جامع بررسی با آنگاه. شد بازبینی

 یتتقو اسلام در دهدمی نشان تحقیق هاییافته. شدند کدگذاری و کشیده

 رضای و پروردگار به نزدیکی جهت در که است زمانی ارزشمند ارادی قوای

 لم،ع پرهیزگاری، داری،امانت باور، مانند هاییویژگی با و باشد یگانه خالق

                                                           
 (مسئولنده نویس)فلسفه و تربیت اسلامی(، دانشگاه پیام نور، تهران)استادیار، گروه علوم تربیتی  .1

 .Haydar592001@yahoo.comرایانامه: 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         143 / 361

mailto:Haydar592001@yahoo.com
http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان قر دو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                    1۴۴

 

فراگیر  مضمون 1۰ غالب، مفهوم ۵ دارای آمدهدستبه الگوی. باشد همراه عقل

 .بود پایه مضمون 12۵ و دهنده سازمان و

شناسی کیفی، : قرآن، قوای ارادی، تحلیل مضمون، روشواژگان کلیدی

 .تربیت جهادی

 

 

 مقدمه

دانند که در عرصه ترویج فرهنگ قرآنی معمولاً غالب تفاسیر، جهاد را کوششی می

ستی، مضمون چیدر  ،کامل و جامع ینگاه باگیرد. در عین حال این تفاسیر صورت می

بررسی جامعی را انجام نداده و  ،های آنچگونگی و چرایی تربیت جهادی و عرصه

اند. انسان در طول تاریخ زندگی خود همواره با حد و مرزهای آن را مشخص نکرده

ها و خطراتی جهت ادامه دادن زندگی خود در ابعاد گوناگون مواجه بوده است چالش

ها ابعاد مختلف وجودی جسمی، فردی، اجتماعی، و برخی مواقع نیز این چالش

ای که آدمی در جهت تأمین ابعاد گوناگون سیاسی و... او را تهدید کرده است. شیوه

است. معمولاً جهاد و مبارزه به دو شکل مبارزه « جهاد»خود مورد استفاده قرار داده 

شود. در می دار درونی یا همان جهاد اکبر و اصغر تقسیمنظامی و فعالیت جهت

د اشاره به این دو نوع جها صلی الله علیه و آله پیشینه تاریخی اسلام، پیامبر اکرم

همچنین در تاریخ معاصر و گذشته نظام جمهوری اسلامی ایران نیز جنگ  ؛اندداشته

و یا همان جهاد اصغر قابل ذکر است که متربیان و شهیدان بزرگ به  هسالهشت

در این مورد بیش از سیصد آیه  .خوبی خود را در میدان جنگ و شهادت نشان دادند

احکام مربوط به جهاد و دیگر امور مربوط به جنگ از قبیل به از آیات قرآن کریم، 

اما جهاد و  ؛(1۳۷۷رمشاهی، )خ اختصاص یافته استران، شهیدان، غزوات و... یاس

های های فراوانی را در عرصهرشادت آدمی به این مورد محدود نشد و انسانمبارزه 
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اخلاقی نشان داده است. اختیار و اراده آدمی همراه با قوت مبارزه و جهاد  و علمی

نمایانگر، عاملیت همراه با تلاش جهت دستیابی به اهداف تربیتی در ابعاد گوناگون 

ز گرایی است و انسان اعاملیت و اختیار نوعشناسی الگوی جهادی، از انسان» :است

، 1۳11)فاتح و همکاران،  «تواند به اقدام عملی مبادرت کندطریق اراده و تلاش می

۳.) 

در فلسفه و یا همان چیستی، چگونگی و چرایی جهاد، میان افراد، مکاتب و ادیان 

ن شده است. اسلام با نگاه ویژه توحیدمحور به های متفاوتی بیاگوناگون، دیدگاه

هدف جهاد چیزی جز طلب خشنودی »ای خاص به این موضوع پرداخته است: گونه

پروردگار، برقرار ساختن عدالت اجتماعی، حمایت از گمراهان، برچیدن بساط شرك 

 (.۴۷، 1۳۶۴فؤادیان، )« نیست پرستی و پیاده کردن دستورات خداوندو بت

فلسفه جهاد در اسلام جنگ مسلحانه و توسعه سرزمینی یا استعماری نیست؛ بلکه 

هر نوع کوششی برای پیشبرد اهداف مقدس الهی، مبارزه برای گسترش مساوات 

پرستی و نیز حمایت از بقاء جامعه اسلامی و یا دفاع از اسلامی، زدودن شرك و بت

لسفه جهاد شکوفاسازی استعدادها ف (.12، 1۳11حبیب زاده، )سیادت مسلمانان است 

های نو و ملهم از هدایت خداوند است گیری از راهدر یک محیط ولایی و با بهره

 (.2۳2، 1۳1۷)موسی زاده و همکاران، 

( در باب پیشینه موضوع، کتب متعددی در موضوع جهاد 1۳11به نقل از کریمی )

رد اآثاری مانند جهاد و مواند. تألیف شده که نوعاً به بعد نظامی جهاد پرداخته

؛ جنگ 1۳۰۶؛ سیمای جهاد و مجاهدان در قرآن کریم، 1۳۶1مشروعیت آن در قرآن 

همچنین درباره جهاد  ؛اند، ازا این دسته1۳۰۸و جهاد در قرآن  1۳1۴و جهاد در قرآن 

و مقاله محمود  1۳1۴و جهاد اکبر یا مبارزه با نفس  1۳1۶و مبارزه با نفس یا جهاد 

های های تربیت جهادی کتاب( تحت عنوان بررسی مؤلفه1۳11همکاران ) شرفی و

 توان نام برد.درسی متوسطه اول را می
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شناسی )براون و کلارك، تحلیل مضمون معمولاً در رویکرد تحلیل اطلاعات در روان

های جسمانی )براون ( ورزش و فعالیت2۸1۴ ،کلارك و (، علوم رفتاری )براون2۸۸۶

( مورد استفاده قرار 111۰های زیاد دیگری )بویاتزیس، ( و رشته2۸1۷و دیگران، 

 گرفته است.

دار در یک جمله، بررسی ترکیب ابررسی تحلیل مضمون به صورت بررسی معن

رود. در تحقیقات کیفی به کار می دار با یکدیگر و طرح الگوی جدیداچند مفهوم معن

تربیت جهادی در دو قالب کلی جهاد گرفته در زمینه جهاد، های صورتبا بررسی

های متنوعی صورت گرفته بود که به مواردی اشاره گردید و پژوهش ،کبیر و صغیر

نگاهی جامع به فعالیت جهادی در قالب روش تحلیل مضمون در هیچ کدام از آثار 

با « یتربیت جهاد»نگاری پیرامون تحلیل مضمون ای نشده بود. تا کنون تکاشاره

شته اپژوهشی وجود ند -امع چه در قالب کتاب یا مقاله در نشریات علمیرویکرد ج

لذا مقاله پیش رو بر آن است تا این خلأ علمی را پر کند و علاوه بر تحلیل  است؛

اره آن هم اش و چرایی ، به معرفی موارد مربوط به چیستی، چگونگی«جهاد»مضمون 

 کند.

 ی ماهیت مفهوم، گستردگی ودر این تحقیق با شیوه تحلیل مضمون به بررس

معنای تربیت جهادی از دیدگاه قرآن کریم پرداخته شده است. تحلیل مضمون 

های نظری مانند بنیادگرایی، تواند در مورد طیف متنوعی از چهارچوبمی

(. در تحلیل 21۰، 2۸۸1)تیلور،  ردیگساختارگرایی و تحلیل گفتمان مورد استفاده قرار 

گیرد و هدف تحلیل فهمیدن کاوی پیرامون معنا صورت میمضمون اطلاعات با وا

لاعات محقق درگیر اط و بیشتر از تکرار صرف آن است اهای معنترکیب و پیچیدگی

 (.۳، 2۸1۰شود )آنلی جی ساندر و همکاران، و تحلیل آنها می

های تحقیق از روش تحلیل مضمون در این تحقیق، برای پاسخ دادن به سؤال

ونگی و چگ شود. برای شناسایی و توضیح چیستی،ها استفاده میو شبکه مضمون

وان از تتوان از تحلیل مضمون و برای تشریح چگونگی مییک پدیده می چرایی
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های غالب شبکه مضامین استفاده کرد. تحلیل مضمون به دنبال دستیابی به مضمون

سهیل ت یک نوشته در سطوح گوناگون است. شبکه مضامین همچنین در جستجوی

ساختار دادن و طراحی این مضامین است. شبکه مضامین بر اساس یک شیوه معین، 

های اصلی )کدها و نکات کلیدی مضمون -کند: الفاین مضامین را ساختاردهی می

آمده از ترکیب دستهای بهدهنده )مقولههای سازمانمضمون -موجود در متن(؛ ب

های عالی فراگیر )مضمون هایمضمون -های اصلی(؛ جتلخیص مضمون

صورت  ها بهسپس، این مضمون ؛دربرگیرنده اصول حاکم بر متن به عنوان یک کل(

های برجسته هر یک از این شوند که در آن مضمونهای شبکه وب ترسیم مینقشه

، 2۸۸1استیرلینگ،  و شوند )آتریدنشان داده می شانسه سطح همراه با روابط میان

۳1۸.) 

 

 شپژوههای یافته

و مفهوم مبارزه، جهاد، کوشش،  اجهت انجام تحقیق، تمام کلماتی را که معن

دهند، در قرآن کریم بررسی نمودیم و کارزار و نیرومندی اراده جهادی را توضیح می

آن، تمامی آیات مرتبط را استخراج کردیم. معنا و مضمون کلمات مرتبط در  بعد از

 آورده شده است. 1جدول شماره 
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 نداستخراج گردید ههای مربوطدر ادامه با توجه به کلمات کلیدی بیان شده، آیه

 مورد بوده است. ۳۷مجموع آیات مرتبط با جهاد، که 

کد( از  ۵1درصد ) ۴1مورد است.  12۵ها از قرآن کریم مجموع کل کدگذاری

درصد  2۷کد( درباره چگونگی و  ۴۸درصد ) ۳2شده درباره چرایی، کدهای استخراج

طلب م نیاکد( درباره چیستی و تربیت جهادی و تقویت نیروی ارادی هستند.  ۳۴)

 ؛تچگونگی تأکید شده اسبیانگر آن است که در قرآن بیشتر بر چرایی و سپس، 

های ماهیت تربیت جهادی و تقویت همچنین بیشترین فراوانی متعلق به مضمون

کد( و اصول تربیت جهادی  2۵کد(، تربیت جهادی مطلوب اسلام ) 2۵قوای ارادی )
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دهد تربیت جهادی و تقویت قوای کد( است که نشان می 2۳و تقویت قوای ارادی )

 گیری اراده و میل توحیدی باشد.بلکه باید جهت ؛تارادی به تنهایی ارزش نیس

 

 ابعاد الگوی تربیت جهادی و تقویت قوای ارادی از دیدگاه قرآن

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 بعدی تربیت جهادیها در قرآن کریم، یک الگوی سهبر اساس تحلیل مضمون

و تقویت قوای ارادی طراحی شد که هر جنبه به یکی از سؤالات تحقیق جواب 

دهد. این الگو دارای سه جنبه چرایی، چگونگی و چیستی تربیت جهادی و تقویت می

ن های ایقوای ارادی از دیدگاه قرآن کریم است. در ادامه، به تبیین هر یک از جنبه

 .شودپرداخته میپاسخ به سؤالات تحقیق  و الگو

 

 چیستی تربیت جهادی و تقویت قوای ارادی از منظر قرآن کریم

هایی است که تقویت قوای ارادی باید داشته از چیستی مجموعه ویژگیمنظور 

شده از قرآن کریم درباره چیستی تربیت های استخراجباشد. نتیجه تحلیل مضمون
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 ۳ها، در شکل شماره جهادی و تقویت قوای ارادی در چهارچوب شبکه مضمون

 نشان داده شده است.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 نظر قرآنبدنی از مهای مرتبط با جنبه چیستی تربیتمضمونشبکه  -شکل سه

 

در ادامه، برای اینکه به نظریه اسلام درباره تربیت جهادی و تقویت قوای ارادی 

های مرتبط با پیامدها و چیستی تربیت ، مضمون۵پرداخته شود، در جدول شماره 

 اند.جهادی آمده
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 قوا و توان ارادیچگونگی تربیت جهادی و تقویت 

شده از قرآن کریم درباره های استخراجنتیجه تحلیل مضمون ۳در شکل شماره 

ده ها نشان داچگونگی تربیت ارادی و تقویت قوای ارادی در قالب شبکه مضمون

 شده است.
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بدنی از های مرتبط با جنبه چگونگی تربیتشبکه مضمون -شکل دو

 منظر قرآن

 و در ادامه، جهت پرداختن به دیدگاه اسلام پیرامون چگونگی تربیت جهادی

های مرتبط با اصول تربیت جهادی و تربیت جهادی تقویت قوای ارادی، مضمون

بینید، گونه که در جدول میاند. هماننشان داده شده ۶مطلوب در جدول شماره 
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صول اعتقادی، اصول جهادی، اصول اند از: ااصول اخلاقی تربیت جهادی عبارت

 سیاسی و لوازم پیکار.

 

 چرایی تربیت جهادی و تقویت قوای ارادی از دیدگاه قرآن کریم

ازیم. پردابتدا به بررسی چرایی تربیت جهادی و تقویت قوای ارادی در قرآن می

شده از قرآن کریم، به بعد چرایی درصد از کدهای استخراج ۴1یعنی حدود  ،کد ۵1

طور که در تصویر همان ؛غایی تربیت جهادی و تقویت توان ارادی اشاره دارندو 

نشان داده شده است، به طور کلی ضرورت تربیت جهادی و تقویت قوای  1شماره 

ها، انگیزه و هدف تربیت جهادی مورد توان در مبانی فلسفی، نگرشارادی را می

 بررسی قرار داد.
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مرتبط با بعد چرایی تربیت جهادی و تقویت قوای های شبکه مضمون

 ارادی از منظر قرآن کریم

داشتن انگیزه و فعالیت ارادی از ملزومات زندگی بشر و از لوازم رشد و سلامتی 

ند، با کگیری و فعالیت ارادی پیدا میاست؛ چون انسان از زمانی که قدرت تصمیم

و  توسط عناصر گوناگون پدر شناخت تکوینی و تشریعی، فطری و آموزش محیطی

کند و تا پایان عمر گیری و جهاد را آغاز میمادر، معلم، دوستان و... اراده و تصمیم

داری داشته باشد، از تربیت دینی و اعتقادی جهادی هدف و هرچه فعالیت ارادی

به فرموده امام علی علیه  رسد وبهتری برخوردار بوده و به مرحله کمال خود می

و هرچه فعالیت جهادی او کمتر شود، به  2؛دری از درهای بهشت است السلام، جهاد

ور طرسد. همانشود و به گمراهی و ضلالت میهمان اندازه از مسیر سعادت دورتر می

شود، در اسلام تربیت جهادی و تقویت قوای ارادی به دیده می 1که در شکل شماره 

رزش نیست؛ بلکه تقویت اراده باید در جهت مساعدت نمودن به خود و تنهایی ا

ی(، انجام شناسشناسی )اخلاق و زیباییشناسی، ارزششناسی، معرفتدیگران، انسان

تکالیف الهی و در نهایت، رسیدن به کمال و سعادت اخروی باشد. در ادامه جهت 

های یت قوای ارادی، مضمونپرداختن به دیدگاه اسلام در مورد تربیت جهادی و تقو

 ایم.آورده ۴مرتبط با مبنای فلسفی، نگرش، انگیزه و هدف آن را در جدول شماره 

 

 

 

 

 

                                                           
 (2۷البلاغه، خطبه  نهج)«َأ م  اَب عْدُ،َف إِن  َالْجهِ ادْ َب ابٌَمِنَْأ بوْ ابَِالْج ن  ةِ». 2
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های مرتبط با مبانی فلسفی، نگرش، انگیزه و مضمون -جدول چهار

 هدف تربیت جهادی

 

 های پایهمضمون فراوانی کد
های مضمون

 دهندهسازمان
 های فراگیرمضمون

11 

 

2 

 

 

2 

 دستور دین الهی

 

ضرورت دستیابی به 

 آگاهی و بینش

 

 اهمیت جامعه

 

 مبانی فلسفی شناسیمعرفت

۳ 

 

۴ 

 

 ارزش و اهمیت اراده

عامل موفقیت و 

 پیروزی

 

  شناسیارزش

1 

 

 

1 

 

۵ 

انسان نیازمند جهاد 

 و مبارزه است

انسان نیازمند اراده 

 قوی است

انسان صاحب روح و 

 روان جاویدان است

 

  شناسیانسان

۵ 

 

 

۳ 

جبهه حق با تلاش 

 پیروز است

باطل در نهایت نابود 

 شودمی

  شناسیهستی
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2 

 

1 

نداشتن خودخواهی 

مراقبت از ر و و غرو

 خود

 وحدت

 نگرش نگرش به خود

2 

 

 

۴ 

مساعدت، مراقبت و 

 نظارت

به معروف و نهی  امر

 از منکر

 

  نگرش به دیگران

2 

 

۳ 

 

برپاداشتن نظام عدل 

 مساواتو 

رضایت پروردگار 

 متعال

 انجام کارهای بزرگ

عمل به وظایف دینی 

 و الهی
 خواست و غایت

 

شود، تقویت اراده هم خواسته ادیان الهی و هم جامعه طور که دیده میهمان

 گونه کههمان ؛حکمت و بینش نیز ضروری استآن، است و برای به دست آوردن 

ورزش نیاز دارد، به جهاد و فعالیت اعتقادی و و آدمی به پرورش جسم، غذا، تفریح 

ارادی نیز نیازمند است. تقویت اراده و قدرت جهادی مورد تأکید اسلام است که بتواند 

ای را پرورش دهد که برای رضایت خداوند متعال گام یافتهمتربی و انسان تربیت

مساعدت به  بردارد، تلاش نماید و انسان را به کمال و سعادت برساند و در جهت

 .تلاش کنددیگران 
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 گیرینتیجه

هدف از انجام تحقیق کنونی، بیان جایگاه و اهمیت تربیت جهادی و تقویت 

قوای ارادی از نظر قرآن بود. نتایج تحقیق از سه بعد چرایی، چگونگی و چیستی 

قابل واکاوی است. جستجوها درباره چرایی نشان دادند که در اسلام تربیت جهادی 

قویت توان و قوای ارادی ارزش و فضیلت است و علاوه بر یک ضرورت برای و ت

عقیدتی و فکری جامعه، خواسته ادیان الهی است و اسلام همگام با  ،سلامت روانی

تقویت ابعاد جسمی و فکری به تقویت ارادی نیز توجه کرده است؛ به صورتی که 

از ماده جهد به معنای استفاده از همه توان در جهت تحقق « جهاد»قرآن بارها کلمه 

 را به معنای کمال آفرینش و عدالت« استواء»از ماده « استوی»مطلوب و کلمه 

ادی توان و قوای ار ،رسد تعامل مستقیمی بین جهادبه نظر می .استفاده کرده است

همیت و ضرورت تربیت و یادگرفتن حکمت و دانش وجود دارد. متأسفانه، با وجود ا

مسئولان،  ترین نیاز،واقعیو ترین جهادی در دوران تحصیلی ابتدایی به عنوان حقیقی

عه ما علاوه بر این جام اند؛داشتهبه این حوزه را کمترین توجه  هو قوانین مربوط اءیاول

 ۶های اجتماعیشبکه ۵،فضای مجازی ۴،شدنجهانی ۳،با فضاهای گوناگون ماهواره

یت برد؛ اما هنوز تربو رنج می تاخلاقی در ارتباط هس و جنگ فرهنگی، فکری نیز و

اهمیت و زائد است و این آسیب جهادی و قوت بخشیدن به نیروی اراده امری کم

ها و اقشار جامعه سایه افکنده نگرشی در مورد جهاد و حرکت ارادی بر تمام لایه

ل توجه تا رسیدن به هدف و نقطه های قابرسد با وجود پیشرفتاست و به نظر می

مطلوب راه بسیار دشواری در پیش است. دروس مرتبط با تفکر فرهنگی و تربیت 

 شود، زیرا اساساً به دلیل نفوذ تفکراتجهادی متأسفانه توجهات چندانی به آنها نمی

                                                           
۳. Satellite. 

۴. Globalization. 
۵. Cyberspace. 
۶. Social network. 
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مدرنیسم در میان معلمان، ترجیح تدریس و تعلیم و آموزش گرایانه و پستمادی

گونه و « آخرَ»، «درازمدت»شود و به اثرات ر در فضای مدرسه دیده میدروس دیگ

ه را ب« تربیت جهادی»در واقع معلمان انجام دروس مبتنی بر  شود.آن توجهی نمی

نمایند که تلقی می« برنامه فوق»عنوان درسی غیررسمی و در قالب فعالیتی صرفاً 

شی که دانش آموزان نمره کسب استانداردی هم برای سنجش و ارزشیابی میزان دان

شود. این در حالی است که خداوند کند وجود ندارد و تأثیری در کارنامه او دیده نمی

سوره انفال پرورش توان ارادی و داشتن تفکر جهادی را مستلزم تحمل  1۳در آیه 

داند که به دلیل استقامت و تقوای الهی، با هایی میها و رنجمهریها، بیسختی

فرشتگانی الهی و انداخته شدن ترس وحشت در قلب کافران نصرت الهی و  نزول

 پیروزی را به دنبال دارد.

 ،نتایج پژوهش در مورد چگونگی نشان داد که انسان برای نیرومند شدن اراده

 فشانی، دادن مال وعلاوه بر فعالیت جهادی امور جزئی به اقدامات اساسی حتی جان

های به ظاهر ارادی دارد و باید آگاه باشد که همه قدرت نیاز جان و کارزار

گونه، ضعیف، نسبی و نابود شدنی هستند و تنها قدرت خالق یگانه است که فرعون

ها و پابرجا است؛ بنابراین، آدمی باید از تکبر و خودخواهی دوری مافوق همه قدرت

ی از نتایج تحقیق حاک .به دیگران نیز آموزش دهد را تربیت جهادی به کند و اعتقاد

آن است که هدف غایی تربیت جهادی و قوای ارادی، انجام تکالیف الهی و دستیابی 

همچنین در مورد چیستی نتایج  ؛به سعادت و جلب رضایت پروردگار متعال است

مورد نظر اسلام از آن حیث تحقیق نشان داد، تربیت جهادی و تقویت قوای ارادی 

در نتیجه اسلام بر جهاد و  ؛و پیکار در راه خدا همراه باشداست که با جهاد، سیاست 

آن تأمین کمال جامعه است و با آیه  یمبارزه کلی تأکید دارد؛ زیرا مقصود اساس

همگام است و نیز دستیابی به حقیقت واقعی مطلوب « جهاد و سعادت»شریفه 

گر واقعی سازگاری دارد که با تزکیه و کوشش جهادی همراه است و چنانچه جهاد

الهی باشد، برای اسلام و جامعه خود مایه  ها و خصوصیات اخلاقی ودارای فضیلت
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بسی افتخار است؛ همچنان که سردار حاج قاسم سلیمانی جهادگر به تمام معنا در 

ها جای گرفته است و از محبوبیت جهانی برخوردار شده است؛ و این نه تنها به دل

های جنگ و جهاد، بلکه به دلیل سجایای اخلاقی، هعمر او در صحنخاطر حضور تمام

ای های پاسداری از سلامت اراده باید به گونهالهی و دینی ایشان است؛ بنابراین برنامه

 ؛باشد که به سلامت دین، روح، اخلاق، اعتقاد و قلب انسان ضرر و زیانی نرساند

های و اراده و انگیزهنگاه الهی و دینی و اخلاق اصل هستند  ،بنابراین، روح، قلب

آوردن آن پرورش و بار ،امور فرعیبرخی ؛ البته هستندمتوجه امور دیگر همه فرع 

 های یک جهادگر مسلمان را داشتنبرای به ثمر رسیدن اصل لازم است. اسلام ویژگی

ایمان، ایثار، پشتکار، اراده، موفقیت، عدم تکبر و خودخواهی، دانش و بینش دینی و 

داند. بارزترین نمونه یک جهادگر واقعی، عدت و کمک به دیگران مینظارت، مسا

ه است. نظیری داشتاست که توان و قدرت ارادی بیصلی الله علیه و آله پیامبر اکرم 

های جهادی از ، برای حفظ سلامت و توان ارادی خود همیشه فعالیتاعظمپیامبر 

اجتماعی، عبادت و اطاعت در غار در ابعاد  انقبیل تعامل با دیگران و مساعدت به آن

دادند. بدون تردید، دعا و خلوت گزیدن در بعد فردی را انجام می ،داریزندهشب ،حراء

اراده و قوه تصمیم انسان ارتباط نزدیک و نیرومندی وجود دارد. به این  ،بین جهاد

اراده  تبلکه به موازا ،دلیل است که در اسلام، تنها به پرورش اراده توجه نشده است

به نهایت و غایت، جهت و مسیر توحیدی آن نیز توجه شده است و سفارش و 

به  توانتأکیدهای فراوانی در زمینه تربیت و تقویت آن آمده است. از آن موارد می

مساوات و  ،برپاداشتن نظام عدل، نظارت، مراقبت، امر به معروف و نهی از منکر

 رضایت پروردگار متعال اشاره کرد.

نتایج پژوهش نشان داد که فعالیت جهادی ایجادکننده  ،مورد چگونگیدر 

هایی چون صبر، پشتکار و ایثار در متربیان است. متربی با دستیابی به این ویژگی

پردازد و همیشه جهاد ها به مبارزه با شرك، شناخت فتنه و یاری مظلوم میویژگی

ین اساس متربی به کوشش بر ا ؛دهدبا دشمن را سرلوحه کارهای خود قرار می
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و به فراهم نمودن ابزار نبرد با  داردجهادی، اهمیت و توانمندی در این زمینه آگاهی 

همچنین متربی مانند  ۷؛پردازدعلم و عمل میبا  مساعدت خداوند متعال همراه

در گذر از نیل امیدواری و رجا را همراه با ثمرات علیه السلام اصحاب حضرت موسی 

یابد و به این موضوع آگاه است که جهاد صرفاً جنگ میدان نظامی میآن دست 

 ۰.نیست، بلکه عرصه مبارزه با هوای نفس نیز نقشی اساسی در فعالیت انسان دارد

نتایج تحقیق نشان داد که پایبندی و یا عدم اعتقاد به فعالیت و تربیت جهادی 

شک و ریب و  ،مکروه بودن آوری چون ناگواری،و زیانر بادارای پیامدهای خسران

همچنین قرآن مسیر  1؛نیز منافعی چون رستگاری، استواری و هدایت را به دنبال دارد

داند و به این مبنا اشاره دارد سعادت و کمال آدمی را همراه با امتحان و رنج توأم می

همچنین  ؛گذردها میها و دشواریکه کمال و خوشبختی انسان از مسیر سختی

حمت خالق ر ایروزی حق و نابودی کفر و باطل سنتی حقیقی است که نهایتنهایت پ

 .یگانه پیروزی انسان مؤمن را در پی دارد

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .۶۸. انفال، ۷
 .۵2. فرقان، ۰
 .۳۸. فصلت، 1
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 پیرامون کاملی تحقیق حال به تا شد بیان مسئله بیان و مقدمه در گونه کههمان

 تربیت اهمیت دلیل به. است نشده انجام کریم قرآن دیدگاه از جهادی تربیت

 قرآن دیدگاه از ارادی و جهادی تربیت پیرامون جامع مدلی ارائه دنبال به جهادی

 دیده ۴ شماره شکل در آمدهدستبه مدل پژوهش، هاییافته به توجه با. هستیم
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 چیستی و چگونگی چرایی، یعنی، تحقیق اصلی پرسش سه حاوی که شودمی

 .است ارادی و جهادی تربیت

 

 

 منابع

 مدرسه الامام جا: بی، 1۳1۰آیت الله العظمی ناصر مکارم شیرازی،  :، ترجمهقرآن الکریم

 .علیه السلام طالبیابعلی بن 

 لامعلیه الس المؤمنین : موسسه تحقیقات امیرجای، ب1۳1۰محمد دشتی،  :، ترجمهالبلاغه نهج. 

 نا.: بی، قمهای تربیتیپژوهشاسلام و  ،1۳1۶، عبدالحمید، مهدی ؛بابایی مجرد، حسین .1

 نشر ناس.: قم ،وسایل الشیعه ،1۳1۶، حر عاملی، محمد بن حسن .2

نشریه ، ««مسئولیت حمایت»جهاد در اسلام به مفهوم »، 1۳11حبیب زاده، توکل،  .۳

 .۴۶ -2۷حقوق عمومی اسلامی، سال اول، شماره اول، پاییز و زمستان، صص

موسسه پژوهشی و آموزشی امام : قم ،جهاد اکبر یا جهاد نفس ،1۳1۴، اللهخمینی، روح .۴

 خمینی. 

تهران: انتشارات دوستان  ،ژوهشپقرآندانشنامه قرآن و ، 1۳۷۷خرمشاهی، بهاءالدین،  .۵

 و ناهید.

های تربیت جهادی در بررسی جایگاه مؤلفه»، 1۳11شرفی، محمود و همکاران،  .۶

پژوهشی مسائل کاربردی تعلیم و تربیت ، فصلنامه «های درسی متوسطه اولکتاب

 اسلامی.

: قم ،سیمای جهاد و مجاهدان در قرآن )تفسیر سوره انفال( ،1۳۰۶شیروانی، علی،  .۷

 مرکز جهانی علوم اسلامی.

 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.  :تهران، جهاد در قرآن، 1۳۰۸آبادی، حسن، طاهری خرم .۰

شناسی جهاد کبیر در قرآن کریم مفهوم» ،1۳11بخشی محمدرضا،  ؛کریمی، محمود .1

دو فصلنامه علمی پژوهشنامه تفسیر و زبان قرآن/ شماره  ،«های آنو تبیین عرصه

 .2۸۶ -1۰۷صص ،1۳11شانزدهم/ بهار و تابستان 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         162 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


   1۶۳                       ی          فیمطالعه ک م؛یقرآن کر اتیبر اساس آ «یو اراد یجهاد تیترب»مضمون  لیتحل

 تهران: انتشارات فرهنگ انقلاب اسلامی.سیری در جهاد، ، 1۳۶۴، رمضانفؤادیان، شیخ  .1۸

دفتر انتشارات اسلامی قم:  ،مشروعیت آن در قرآنجهاد و  ،1۳۶1 ،مطهری، مرتضی .11

 .وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم

موسسه آموزشی و پژوهشی  :قم ،جنگ و جهاد در قرآن، 1۳1۴مصباح یزدی، محمدتقی،  .12

 امام خمینی.

های مدیریت جهادی در کاربست مؤلفه»، 1۳1۷زاده، زهره؛ کشاورز، سوسن، موسی .1۳

، فصلنامه علوم تربیتی از دیدگاه اسلام، پاییز و زمستان، سال ششم، «های آموزشیسازمان

 .11شماره 

 

14. Attride-Stirling, J, 2001, Thematic networks: An analytic tool for 

qualitative research, Qualitative Research, No. 1, pp. 385-405. 

15. Wen, xu, Katina, zammit, 2020, Applying Thematic Analysis to 

Education: A Hybrid Approach to Interpreting Data in Practitioner 

Research, International Journal of Qualitative method. 

17. Braun, V; Clarke, V; Weate, P, 2017, Using thematic analysis in 

sport and exercise research. In Smith, B., Sparkes, A. C. (Eds.), 

Routledge handbook of qualitative research in sport and exercise 

(pp. 213–227). Routledge. 
18. Clarke, V; Braun, V, 2014, Thematic analysis, In Michalos, A. C. 

(Ed.), Encyclopedia of quality of life and well-being research (pp. 

6626–6628). Springer. 

19. Braun, V; Clarke, V, 2006, Using thematic analysis in psychology, 

Qualitative Research in Psychology, No. 3(2), pp. 77–101. 

20. nnelie J. Sundler; Elisabeth Lindberg; Christina Nilsson; Lina 

Palmé, 2019, Qualitative thematic analysis based on descriptive 

phenomenology. 

21. Taylor, G. W; Ussher, J. M, 2001, Making sense of S&M: A 

discourse analytic account, Sexualities, No. 4(3), pp. 293-314. 
 

 

16. Boyatzis, R. E, 1998, Transforming qualitative information: 

Thematic analysis and code development, Sage. 
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   

  

راهکارهای قرآنی نیل به امنیت روانی فردی و کارکردهای آن در 

 زندگی اجتماعی
 

 2نژادسیده فاطمه قدیری، 1معصوم حسینی دیس

 (1۴/۵/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:   - 2۶/12/1۴۸2مقاله: )تاریخ دریافت 

 

 چکیده

های انسانی را تا کرانه پیموده در عصر حاضر، با وجود آن که بشر تمام ساحت

و به تعبیر برخی از دانشمندان غربی، پایان جهان را به چشم خود دیده، اما 

برای کاهش و یا تسکین  ینتوانسته است راهکاری مطمئن و ماندگار

و لذا ندای نیاز به دین را  ؛خویش، کشف نماید روحی های روانی و آلامبحران

آورد که تنها طریق نجات، پذیرش زند و بانگ برمیاز عمق جانش فریاد می

 تحلیلی -این تحقیق با روش توصیفی .وحی الهی و تمکین رهاورد انبیاست

 که ضامن الهی دین ترینکامل عنوان به اسلام به دنبال آن است که دریابد، دین

                                                           
 )نویسنده مسئول(. ملآ یدانشکده علوم قرآن ی،نآدانشگاه علوم قر اریاستاد. 1

 .m.hosseini@quran.ac.irرایانامه: 

 .دانشگاه مازندران ثیعلوم قرآن و حد یدکتر یدانشجو. 2
 .Seyedeh.gh@gmail.comرایانامه: 
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است، چه راهکارهایی را برای ارتقا و تضمین امنیت  بشر اخروی و دنیوی سعادت

ها، چگونه امنیت روانی انسان را و این راه حل ؛روحی انسان ارائه داده است

اقعی امنیت روانی و که در پاسخ، به این نتیجه نائل آمده است .سازندمحقق می

و اثر بخش جز در پرتو ایمان و توکل بر یگانه مدیر و مدبر جهان، باور به 

و استعانت از قدرت لا  اهدفمند بودن زندگی و وجود حیات پس از مرگ، تقو

همچنین ارتباط با  ؛شودیزال الهی و راز و نیاز با محبوب حقیقی محقق نمی

د و کنفراهم میهای یکپارچگی شخصیت را در انسان وجودی متعالی، زمینه

 زندگی اجتماعی های عالی در وجود آدمی، ایجاد انگیمزه دردر تشکیل ارزش
 های فرهنگی و اقتصادی و امید به زندگی نقشی جدی دارد.و مسئولیت

 .قرآن، آرامش، امنیت روانی، ایمان به خدا، توکل :واژگان کلیدی

 

 

 مقدمه

 بشر، در نیازهای ترینضروری از یکی امنیت و بر همگان روشن است که آرامش
 دیگر تمامی نیازهای شدن برآورده توانمی تأجر به و انسان بوده حیات ادوار تمام

 نیاز یک عنوان به دیگر، امنیت بیانی به ت؛دانس ممکن امنیت وجود سایه در را انسان
فردی، اجتماعی، فرهنگی،  ابعاد تمام در بشر تعالی و رشد فطری، عامل زیربنایی

رود. ویلیام جیمز، از بزرگان می شمار به جوامع تمام در ... و سیاسی، علمی، اقتصادی

 که راند خداو و خود بین محبت رابطه ما روانشناسی بالینی معتقد است، وقتی
رفته، به  میان از ما هایخودخواهی و هاکنیم، ترس است، حفظ جهان این دآورندهیپد

 و نشاط از را سرشار روح شود کهمی برقرار بییعج باطنی صفای و آن، آرامش جای
، 1۳11، )معاضدی گرددهموار می هاراه و باز روی انسان به درها کند و همهمی سعادت

 ،شناختیشناسی سلامت و دین، بررسی عوامل روانیکی از اهداف حوزه روان .(۰۷
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   1۶۷                                   یاجتماع یآن در زندگ یو کارکردها یفرد یروان تیبه امن لین یقرآن یراهکارها

از با یک دیگر، راز و نینظیر ایمان به خالقی یکتا، ایمان به زندگانی جاوید در سرایی 

قدرت لایزال و... سطوح تنیدگی و صفات شخصیتی است که بر پیشگیری و درمان 

ای است که گذارد. انسان موجود تشنههای روحی و روانی اثر میبسیاری از بحران

رایی گزار علمنشاند و رجوع یا ارجاع انسان به شورهعطش او را تنها دین ناب فرو می

امروزه  ؛دکشانتر و خسته به استحضار میگریزی، این تشنه را تشنهدینزار و نمک

های انسانی را تا کرانه پیموده و به تعبیر برخی از دانشمندان که بشر تمام ساحت

غربی، بشر پایان جهان را به چشم خود دیده، ندای نیاز به دین را از عمق جانش 

ت، پذیرش وحی الهی و تمکین رهاورد آورد که تنها طریق نجاشنود و بانگ برمیمی

 (.1۸، 1۳۰1، )جوادی آملی انبیاست

شناس معروف آمریکایی در کتماب دیمن و روان، راه رهایی از ویلیام جیمز روان

به  داند.های درونی انسان را ارتباط با یک قدرت مافوق بشری میها و نقصناآرامی

قت، به روح انسان پایداری و مقاومت عقیده وی دعا و نماز و اتصال با روح عالم خل

آخرین دین الهی  عنوان به پرسش اساسی مقاله حاضر این است که اسلامبخشد. می

دارد، در رابطه با  توجه بشر حیات نیازهای همه به که نگرجانبههمه و جامع و مکتبی

 امنیت روانی، چطور برخورد کرده؟ و قرآن کریم به عنوان دستورالعمل و سرلوحه

 روحی سلامت و امنیت تضمین و ارتقاء راهکارهایی را برای زندگی مسلمانان، چه
کدام به بررسی آرامش و امنیت در  که هر فاتیبا توجه به تألاست؟  انسان، برشمرده

اند، لزوم بررسی این نیاز فطری و ارائه ابعاد مختلف وجودی انسان پرداخته

وجه  .شودح انسان، به شدت احساس میمتقن، برای ارتقای قدرت رو ییهاحلراه

ز راهکارهای امنیت روانی ااین حوزه، توضیح  فاتیتمایز پژوهش حاضر، با سایر تأل

کارکردهای امنیت روانی یک انسان در زندگی و بررسی نص صریح آیات قرآن کریم 

 ست.او اجتماعی
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 قرآن و راهکارهای امنیت روانی .1

ها از دستورات، پندها، موعظه یاآن مجموعهقرآن کریم کتاب هدایت است و در 

از زندگی انسان نظر دارد و از آن  یاو قصص مطرح شده است که هر کدام به جنبه

فاده کند، استکه کمال انسان را تأمین می ییهاتوان قواعد و دستورالعملها میآموزه

تند هس ییهاهنشان ،آیاتی که در خصوص روان انسان در قرآن کریم وجود دارند .کرد

تواند از آنها راهنمایی گوناگونش می یهاکه انسان برای شناختن خود و خصلت

بجوید و برای دستیابی به روشی درست به منظور تهذیب و تربیت نفس خویش، از 

آن بهره بگیرد. قرآن کریم مقوله امنیت را در موارد گوناگونی مطرح نموده و اهمیت 

داند. این توجه و تکامل انسان می یهاربنای مؤلفهو ضرورت آن را به عنوان زی

قرآن، نمایانگر این واقعیت است که رشد و تعالی و نیل به کمال حقیقی تنها  دیتأک

 هشود. در اینجا لازم است به این سؤال پاسخ داددر سایه آرامش و امنیت، محقق می

قرآنی چه  یهاشناسی، آموزهکه با توجه به کامل نبودن مکاتب روان شود

 دهد؟روانی ارائه می یهاراهکارهایی را برای برطرف نمودن اختلال

 به انسان دنیوی زندگی اتصال و خدا با انسان ارتباط بر دیتأک ضمن کریم قرآن
 نه خدا دوستان باشید آگاه» :فرمایدیونس می مبارکه سوره ۶۳ آیه وی، در آخرت
 رعد اشاره سوره 2۰آیه  در چنینمه؛ «دشونمی اندوهگین نه و است آنان برای بیمی
 انعام سوره ۰2 آیه در. «است آرامش و قلب اطمینان موجب خدا یاد و ذکر» که شده
 زمانه اضطراب عوامل از که حلال روزی کسبه و مقدر شد کس ه روزی که است آمده
 شب از آرامش (، کسب21)روم،  ینیگز همسر علاوهت؛ به اس گردیده مطرح، است

 (۴۰)احزاب،  (، توکل1۴علق،  ؛1)نسا،  (، مراقبه۰۸)نحل،  خانه و (، سرپناه۰۶ )نمل،
 گیرد.می قرار آرامش به نیل زمره راهکارهای در ... و
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   1۶1                                   یاجتماع یآن در زندگ یو کارکردها یفرد یروان تیبه امن لین یقرآن یراهکارها

 ایمان به خدا و احساس امنیت روانی .1-1

ایمان بر چهار رکن استوار است. هرکس به »فرماید: امام رضا علیه السلام می

شود: نخست توکل بر خدا، دوم خشنودی مؤمن شمرده میاین چهار رکن پایبند باشد 

و رضایت به مقدرات الهی، سوم واگذاری کارها به خداوند، چهارم تسلیم در برابر 

 .(۴۴۵تا، ، بیابن شعبه حرانی) «دستورهای پروردگار

حال این پرسش این مطرح است که ایمان به خدا چگونه در امنیت روانی انسان 

 د؟کننقش آفرینی می

شود که فرد متکی بر در راستای پاسخ به این پرسش: ایمان به خدا باعث می

ترس و دلهره و  بنابراین ؛موجودی شود که علم، قدرت و خیرخواهی بی نهایت دارد

و آرامش به او دست  یازینیشود و احساس باضطراب و تزلزل در فرد ایجاد نمی

های زیادی ا مشکلات و گرفتاریدهد. از آنجایی که انسان در زندگی خود بمی

ای که اند که تنها روزنهروست، بسیاری از روانشناسان به این نتیجه رسیدهروبه

های او را کاهش و تسکین دهد، ایمان به خدا و اعتقاد به تواند آلام و ناراحتیمی

 .(۶، 1۳۵۸یک مبدأ و قدرت مافوق انسانیت است )صانعی، 

دارد؛ زیرا ایمان در های روحی دور نگه میا از طوفانیاد خدا و ذکر او آدمی ر»

« واقع اتصال موجودی ضعیف به اصل وجود و در پی آن به تمام موجودات است

 .(۶/۳1۶، 1۴12)سید قطب، 

 های روانی،ها و بحرانرسد که بهترین راه برای رهایی از سرگردانیبه نظر می

ناظر ببیند و باور داشته باشد که  این است که انسان در همه حال خدا را حاضر و

عالم از مشیتی حکیمانه پدید آمده و نظام هستی براساس خیر، جود و رحمت بر یک 

سلسله نظامات قطعی استوار است، آفرینش هیچ موجودی بیهوده و بی هدف نیست 

 و هر ذره از ذرات جهان، دلیلی بر وجود خدای حکیم و علیم هست.

ه که ایمان مایه آرامش و به تعبیر برخی از روایات، نفس قرآن برای بیان این نکت

 آرامش )سکینه( است، از تعبیرهای مختلفی استفاده کرده است:
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في»م  الس  كين ةَ  ال  ذيَأ نْز لَ  إسماناًَهُوَ  لِي زدْْادُْواَ ست او کسى ا؛ ...قلُُوبَِالمُْؤْمِنينَ 

)فتح،  «بر ایمانشان بیفزایند هاى مؤمنان فرو فرستاد تا ایمانىکه آرامش را در دل

۴). 

َأ لا  َت خافُواَوَ » - َالمْ لائكِ ةُ َال  ذسن َقالُواَِ ب نُ اَالل  هَُثمُ  َاستْ قامُواَت ت ن ز  لَُع ل يهِْمُ إِن  

َال  تي َبِالْج ن  ةِ َأ بْشِرُوا َو  َت حْز نُوا َتُوع دُون َلا د: ؛ در حقیقت، کسانى که گفتنكنُْتُمْ

د )و آین، سپس پایدارى کردند، فرشتگان بر آنان فرود مى«ا خداست.پروردگار م»

گویند( که: نترسید و اندوهگین نباشید؛ و مژده باد بر شما، به بهشتى که )بدان( مى

 .(۳۸)فصلت، « شدیدوعده داده مى
َال  ذسن » - َس حْز نُون  َلاَهُمْ َو  َع ل يْهِمْ َلاَخ وْفٌ َالل  هِ َأ وْلِياء  آم نُواَو َكانُواََأ لاَإِن  

آگاه باشید که دوستان خدا نه هیچ ترسى بر آنان است و نه آنان اندوهگین ؛ س ت  قُون

، یونس« )کردنددارى مىکه ایمان آوردند و همواره خودنگهشوند؛ )همان( کسانىمى

۶2- ۶۳). 
َخ وَْ» م َف لا َصالحِاً َع مِل  َو  َالآْخِرِ َالْي ومِْ َو  َبِالل  هِ َآم ن  َهمَُْم نْ َلا َو  َع ل يْهمِْ فٌ

کسانى )از آنان( که به خدا و روز بازپسین ایمان آوردند و ]کار[ شایسته ؛ س حْز نُون 

ائده، م« )شوندانجام دادند، پس نه هیچ ترسى بر آنان است و نه آنان اندوهگین مى

۶1). 

مان یتوان استنباط کرد: کسی که به خداوند ااز این آیات نورانی قرآن کریم می

گاهی محکم دارد و همه امورش تحت نظارت خداوند کند تکیهدارد احساس می

دهنده و صاحب گذارد؛ زیرا روزیاست و تمام عوامل سلب آرامش را پشت سر می

گردد. این است داند و در هر حال از رحمت خداوند مأیوس نمیقوت را خداوند می

گردد و غم و شادی نیز از اوست. ت میداند اگر از خداوند چیزی بخواهد اجابکه می
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ترین مدافع انسان خود خداست کند بزرگتر اینکه همیشه احساس میاز همه مهم

و این تفکر صحیح است که در مشکلات انسان را یاری نموده، او را ثابت قدم 

تر باشد، از آرامش روحی سازد؛ بنابراین به هر اندازه که ایمان فرد مستحکممی

 برخوردار خواهد بود.بیشتری 

 

 توکل و امنیت روانی. 2-1

پیامبر صلی الله علیه و آله از جبرئیل پرسید: توکل بر خداوند چیست؟ جبرئیل 

العلمَبانَالمخلوقَلاَسضرَوَلاَسنفعَوَلاَسعطيَوَلاَسمنعَوَاستعمالَ»پاسخ داد: 

مَلمَسرجَوَلالياسَمنَالخلق،َفاذاَكانَالعبدَكذلكَلمَسعملَلاحدَسويَالل  هَوَ

 «.سخفَسويَالل  هَوَلمَسطمعَفيَاحدَسويَالل  هَفهذاَهوَالتوكل

ه توانند به انسان ضرری بزنند یا نفعی برسانند، نمخلوقات نه میباید دانست که 

توانند خیری را از انسان منع نمایند؛ از توانند به انسان چیزی اعطا کنند و نه میمی

گردد و اگر بنده این چنین شد، برای غیر مأیوس می رو، انسان از خلق و مردم این

ترسد و به احدی غیر کند و به غیر از خداوند امید ندارد و از غیر او نمیخدا کار نمی

 (.۶۰/1۳۰، 1۴۸۴معنای توکل است )مجلسی، همان کند. این از خداوند طمع نمی

ودند: ست؟ فرمخوانیم که از امام معصوم پرسیدند: توکل چیدر حدیث دیگری می

 (.1۴۳، )همان «توکل آن است که از غیر خدا نترسی ؛لاَتخافَسواه»

ع و نه رساند و نه نفحقیقت توکل این است که انسان بداند: مخلوق، نه زیان می

کند و نه منع، چشم امید از خلق برداشتن )و به خالق دوختن( هنگامی که عطا می

ترسد کند، به غیر او امید ندارد، از غیر او نمیچنین شود، انسان جز برای خدا کار نمی

، ۶۰/۳۷۳، 1۴۸۴، بندد، این روح توکل است )مجلسیو دل به کسی جز او نمی

 .(11حدیث 
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بر اساس این روایات، به دنبال آنیم که به این پرسش پاسخ دهیم که انسانی که بر 

 ؟گرددنی وی میخدا توکل دارد، چطور این توکل موجب افزایش آرامش و امنیت روا

دهیم که توکل به خدا سبب از بین رفتن انواع عارض، ترس، و این گونه پاسخ می

اضطراب و افسردگی شده و منجر به افزایش سلامت روحی و تأمین بهداشت روانی 

نیروها، احساس آرامش عمیقی  چراکه در اتکا به نیرویی برتر از همه د؛گردفرد می

 دهد.به انسان دست می

توکل به خدا با مفهوم دینی خاص آن منحصر به دین اسلام است. این آموزه از 

منظر روانشناسی از سه بعد شناختی، عاطفی و رفتاری قابل بررسی است. از منظر 

دهد که فاعل مؤثری جز بعد شناختی، توکل به خدا آدمی را به این اعتقاد سوق می

است هدیگر حکمت خدا بالاترین حکمت خدا و قدرتی بالاتر از او نیست و به عبارت

و تمام موجودات تحت قدرت وی و تسبیح گوی اویند؛ اسناد امور و اتفاقات به خداوند 

و سود و زیان و بخشش  اوتضمین روزی از سوی  ،متعال، اعتقاد به رزاقیت خداوند

 کندمی یجادو محرومیت خود را از سوی خدا دانستن، آرامش و اطمینان قلبی ا

 .(11۶، 1۳۰۵شجاعی، )

َع ل ىَالل  هَِ»چنانچه برخی از آیات قرآن به این معنا اشاره دارند:  َس ت و ك  لْ َم نْ و 

َأ مْرِهِ َبالغُِ َالل  ه  َإنِ   َح سْبُهُ ..؛ و هرکس بر خدا توکّل کند، پس او برایش کافى ف هُو 

سوره  نیز هم در ابا ؛(۳)طلاق، « رسانداست؛ در حقیقت، خدا کارش را )به انجام( مى

کند، خداوند، فرمان خود هر کس بر خدا توکل کند، کفایت امرش را می»فرماید: می

 .(۶۵)طلاق،  «ای قرار داده استرساند و خدا برای هر چیزی، اندازهرا به انجام می

شود، خداوند تنها حسیب و کافی برای بندگان خویش از این آیات نتیجه می

پذیرد و کاری را که خداوند از روی وکیل بودن توکل را میاست. خداوند وکالت م

دهد، هم کامل است و هم تام؛ زیرا او تنها وکیلی است که هرچه خویش انجام می

 تواند به انجام برساند.را اراده کند، خبیرانه و قدیرانه می
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ان راه، خورد و در میگاه شکست نمیبدین سان کسی که به خدا توکل کند، هیچ

ای هگردد؛ یکی از حسابها بر او آسان میشود و تحمل زحمت و سختیمانده نمیدر

 عالم، توکل و اعتماد به خداست. توکل، یعنی انسان در پیمودن راه حق، چه از جنبه

منفی، به خود، تزلزل راه ندهد و مطمئن باشد که اگر در جریان  مثبت و چه از جنبه

ا[ را در نظر بگیرد، نه سود شخصی را، اگر زندگی هدف صحیح ]و مورد رضای خد

فعالیت خود را متوجه انجام وظیفه کند، نه ]امیال[ خود و ]اگر[ کار خود را به خدا 

 .(1/۴1۳، 1۳۰۵مطهری،  دهد )واگذارد، خداوند او را در حمایت خود، قرار می
کسی که یقین داشته باشد که جهان در قبضه قدرت خداست، هیچ پناهگاهی 

پناهگاهی محکم، مستحکم و مطمئن را کند؛ زیرا جز او از او انتخاب نمی غیر

داند. شخص متوکل گرچه به وجود اسباب و مسببات در جهان باور دارد و ممکن نمی

هایی از جانب آنها به او برسد، در عین حال مسبب اصلی را خدا است آسیب یا آسیب

 کند.یداند و هنگام وقوع حوادث، احساس آرامش ممی

 

 تقوی و امنیت روانی. 3-1

یگر ها، یکی دها و بدیتقوی از ماده )وقایه( به معنی حفظ کردن نفس از آلودگی

 .های قرآنی است که در رسیدن به ثبات روانی بسیار حائز اهمیت استاز گزاره
شود ای در قرآن تلاوت میفرماید: کمتر آیهاللّه جوادی آملی در اهمیت تقوا میآیت

که در صدر یا وسط یا ذیل آن، مسئله تقوا و اخلاق بازگو نشود؛ زیرا ریشه، ساقه و 

ثمره هر فضیلتِ خلُقی، تقواست؛ یعنی بعضی از مراحل تقوا ریشه، بعضی از مراحلش 

ش آرام»از مراحلش هم میوه است و بهترین میوه تقوا تنه، ساقه و شاخه و بخشی 

 .(11/12۰، 1۳۰1است ) جوادی آملی، « و نشاط در زندگی

د؟ توان به آرامش روانی رسیدر پاسخ به این سوال که چگونه در سایه تقوای الهی می

 شود:به برخی از آیاتی که در این زمینه، در قرآن کریم آمده است، اشاره می

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         173 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    1۷۴

  

َسُسْرًا؛َو م نَس ت  » .1 َأ مْرِهِ َمِنْ َس جعْ لَل  هُ َالل  ه  و هرکس تقواى الهى پیشه کند، قِ

انسان هنگامی که در انجام  .)۴)طلاق، َ« سازدخداوند کار را بر او آسان می

در »شود و یا به اصطلاح عامه امور مادی و دنیوی خویش دچار سردرگمی می

شود این آیه متذکر می .دهدآرامش خود را از دست می« افتدکارش گره می

متعال کارهایش را سهل  و و پرهیزگار باشد، خداوند قادر متقیکه هرکس 

 سازد.می
س جْع لَل  هَُم خْر جًا؛» .2 و هرکس تقواى الهى پیشه کند، خداوند راه  و م نَس ت  قَِالل  هَ 

در کند (. معمولاً کسی که احساس می2)طلاق، « کندنجاتى براى او فراهم می

گردد؛ اما کسی که دریابد که بن بستِ زندگی گرفتار است دچار اضطراب می

 .کندخداوند برای وی راه نجاتی قرار داده است احساس آرامش می

سكُ ف ِرَْع نْهَُس ي ِئ اتهَِِو سعُْظِمَْل هَُأ جْرًا؛َ» .۳ یشه و هرکس تقواى الهى پو م نَس ت  قَِالل  هَ 

 .(۵)طلاق، « داردبخشد و پاداش او را بزرگ میکند، خداوند گناهانش را می
کند تا با داری را در فرد ایجاد میتقوا نوعی انگیزه مصونیت و خودنگه

سلام گیری کند. علی علیه الهای اخلاقی پیشگیرانه از آسیبهای پیشریزیبرنامه

ما را به ش بها؛اُوصيكمَبتقويَالل هَالاَفصونوهاَوَت ص و نُواَ»فرماید: در این باره می

کنم... هان تقوا را حفظ کنید و خود را نیز به وسیله آن تقوای الهی سفارش می

َوَالجنُ  ه؛»فرماید: نیز می ؛«محفوظ بدارید قوا همانا ت انَالتقويَفيَاليومَالحِرزْ

 .(11۵خطبه  ،)نهج البلاغه «امروز پناهگاه و حفاظ است

 

 

 امنیت روانی نماز بالاترین مصداق یاد خدا و. 4-1
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به طور کلی انجام -روانی و مشکلات اخلاقی  یهایماریب از یابمخش عمده

کند. همه و همه ناشی از را آلوده می و روان روح که -شودآنچه پسمت شممرده می

زندگی دنیوی است. بی  یو جزئ تیاهمیب مسائل به غفلت از یاد خدا و پرداختن

از صبح گاه تا شمام گماهان از ذکر  دارد جهت نیست که در دین اسلام، انسان وظیفه

بالاتر اسلام، انسان را موظف کرده است کمه در  مرحله و در نعمات خدا غافل نباشد

در این بخش از مقاله  .(1۴ ،1۳۰۳، )خمانبانی نکند هممه احموال از یاد خدا غفلت

عی داریم به این پرسش پاسخ دهیم که چگونه یاد خدا و در رأس آن نماز در س

 کاهش اضطراب و افزایش سلامت روانمی افراد مؤثر است؟

 ها، قبل، در بین انسان«امنیت روحی و روانی»برای برقراری امر مهم و حیاتی 

« مازن»امر  ،از همر چمیز باید به شناخت عوامل ایجادکننده آن پرداخت و در این میان

ها و انین این موضوع برای انسیتب بنابراین ؛بنا به دلایل متعدد، برترین عامل است

 (.21۰ ،1۳۷۶ ،تشویق به آن، امری بسیار لازم و ضمروری اسمت )خیاطی
 اگر پرداختن به مسئله مهم امنیت روانی، همچون نیازهای زیستی در اممروزه

این امر در جامعه  ،جهان چندان مورد توجه صاحب نظران نباشد یبسیاری از کشورها

 (.۴۳ ،1۳۶1 ،)افمروز است برخوردار یاژهیاسلامی ما از جایگاه بس و

بر همگان روشن است که تأمین نیازهای روانی و عاطفی در گرو معنویت و دین 

 احساسات نهفته است. اجرای عوامل و فرایض دینی از جمله نماز علاوه بر این که

های روزمره موجب کاهش ناملایمات و ناراحتی ،کندمعنوی انسان را تحریک می

توجه  قابل ترین عوامل و راهکارهایراه، یکمی از مهم نیشود. بدون شک در امی

ه کچرا ؛مقدس و عظیم نماز است ، امرای در برنداردهزینه گونه که درعین حال هیچ

 نام ال انسان با وجودی عظیم الشأن و بمی نمهایت، بمهنماز در واقع حلقه اتص

 به .معنای بزرگوار است به کریم ،و صفات او اسمامی ترینخداست که یکی از مهم

 و کمریم گیردیقین انسانی که با او بلند مرتبه شد، رنگ و بوی خدایی به خود می

ناه به گ را کریم و عزیز خود فسنم همرگز ،شد چنین شود؛ چونشود و عزیز میمی
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، 1۳۷1آلاید و جامعه از جانب او در امن و آسایش قرار خواهد گرفت ) قرائتی، نمی

۷۰). 

ذکر و یاد خدا، چه در قلب و چه با زبان و چه با اعضا و جوارح، به صورت انجام 

و یک عبادت خاص مثل نماز، دعا و تلاوت قرآن موجب اتصال به منبع لایزال 

کرانش است و در های بیفناناپذیر هستی شده و یادآور عظمت و قدرت او و نعمت

 کند.های دشوار زندگی برای انسان نیروآفرینی مینتیجه، در صحنه
َع ل ىَ»به تعبیر قرآن در آیه:  َإِلا   َل ك بِير ةٌ َو إِن  ه ا َو الص  لوةِ َبِالص  بْرِ و استْ عِينُواْ

های درونى و توجه و نماز یارى جویید و با استقامت و مهار هوس؛ از صبر الْخ اشِعِين 

(؛ نماز، ۴۵)بقره،  «به پروردگار، نیرو بگیرید و این کار، جز براى خاشعان، گران است

لمه کست. گاه و پناهگاه انسان در مقابل مشکلات معرفی شده ابه عنوان تکیه

ه گیرد کزمانی صورت می استعانت در این آیه به معنای طلب کمک است و آن در

نیروی درونی انسان به تنهایی قادر به حل مشکلات پیش آمده نباشد و لذا خداوند 

فرموده که از صبر و نماز برای حل مسائل و حوادث کمک بگیرید، به این دلیل که 

انسان یاوری به جز خداوند ندارد و نماز نوعی توجه، اقبال و التجاء به سوی خداوند 

 -1/221، 1۳1۴کند )طباطبایی، ن عمل، روح ایمان را در انسان زنده میاست و ای

کند و به انسان در مقام رویارویی با مشکلات ای در وی ایجاد میو نیروی تازه ؛(22۳

 .(1/211، 1۳1۴)مکارم شیرازی،  بخشدنیرو و توان می

اه ر هر زمانی که انسان به این نیروی جاذبه از سوی ذات حق، لبیک بگوید،

ریزی هیجانی خود و با شود و فرد مؤمن به نماز، با برونتوحید به سوی او باز می

دارد. ها و افکار منفی گام به سوی پالایش روانی خود برمیتخلیه از همه ناپاکی

 پالایش روانی یک نتیجه مشخص دارد و آن سلامت روحی و روانی فرد است.
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ن َآم نُواَْو ع مِلُواَْالص  الحِ اتَِو أ ق امُواَْالص  لوة َو آت واَُْإِن  َال  ذِس» هیبه تعبیر قرآن در آ

؛ کسانى که ایمان الز  ك وة َل هُمَْأ جْرُهُمَْعنِد َِ ب هِمَِْو لا َخ وْفٌَع ل يْهِمَْو لا َهُمَْس حْز نُون 

ان رشآوردند و اعمال صالح انجام دادند و نماز را بر پا داشتند و زکات را پرداختند، اج

(؛ 2۷۷)بقره، « شوندینزد پروردگارشان است و نه ترسى بر آنهاست و نه غمگین م

نماز در کنار زکات به عنوان عاملی برای رفع اندوه و ایجاد آرامش در وجود انسان 

ند ای در زندگی ندارمعرفی شده و از برپادارندگان نماز به افرادی که اضطراب و دلهره

 (.2/۳12، 1۳1۴مکارم شیرازی، ) ارند؛ یاد شده استو از آرامش کامل برخورد

ترین مهم»نویسد: پزشک معروف هلندی در آثار نماز می، توماس هاسلیوپ

متمادی تجربه و مهارتم در مسائل روانی  یهابخش که من در طول سالجواب آرام

 ترین وسیلهگویم مهممن به عنوان یک پزشک می .به آن پی بردم، همین نماز است

های روزمره ها و افسردگیها و اضطرابدر آرامش روان که ضامن از بین بردن تنش

روان شناس مشهور غرب  دیل کارندگی .ام نماز استاست و من تاکنون شناخته

کند و دقیقه یک نفر خودکشی می ۳۵در آمریکا، به طور متوسط در هر »نویسد: می

 –این مردم از تسکین خاطر و آرامش  شود. اگردر هر دو دقیقه یک نفر دیوانه می

نصیبی داشتند، ممکن بود، از اغلب این  -بخشدمی آدمی به عبادت و دین که

 .(۰1 -1/۰۷ ،1۳۰۸ کلباسی،) «ها و بسیاری از دیوانگی جلوگیری شودخودکشی

اى درمان هو بهترین راه نیبسیاری از روان شناسان معتقدند، نماز یکى از مؤثرتر

امراض روحى است، زیرا که نماز و نیایش، راز و نیاز با مبدأ هستى است که انسان 

ریزد کند و آن چه در دل و قلبش پنهان دارد، بیرون میگشایى میبه اصطلاح عقده

گذارد و همین امر امید به راز دل خود را در میان می ،و با خالق خود به امید گشایش

جابت دعا و نمازش است که به شخص نیرو و حیاتى تازه بخشیده و او را از است

پروفسور ویلیام  .بخشدچنگال مخوف برخى از امراض روحى و روانى رهایى می

 :گویدجیمز در این باره می
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باشد،  وار جملاتىحتى به قول دکتر کارل وقتى نیایش ساده و به صورت اداى طوطی

 .(۴۴ ،1۳۰۶ ،نجفی) گذاردلوك فرد میاثرى بر روى رفتار و س

 

 باور به معاد و حیات پس از مرگ و امنیت روانی. 5-1

ترین عوامل اضطراب و برهم خوردن شناسان، ترس از مرگ را یکى از مهمروان

شمارند. مرگ براى برخى، از جهات متعددى موجب ترس و آرامش روانى انسان مى

نامعلوم بودن زمان آن، ناشناخته بودن و تجربه هراس است: تصور نیستى از مرگ، 

نداشتن از آن، تنها مواجه شدن با آن و... از جمله عوامل ترس از مرگ یا تشدید این 

ترس است. اگر کسى واقعاً به معاد باور داشته باشد و حقیقت مرگ را بشناسد، هرگز 

ه بقا یکی از از مرگ نخواهد هراسید و اضطرابى به دل راه نخواهد داد. انگیز

های انسان است. در انسان به صورت فطری این انگیزه وجود ترین انگیزهبنیادی

 .(1۳۰۵خواهد باقی باشد و حیات دائمی داشته باشد )شجاعی، دارد که می

به همین خاطر، ترس و نگرانی از مرگ یکی از عوامل ناراحت کننده او در طول 

شناسان را به خود مشغول داشته ز رواناش است. این سؤال ذهن بسیاری ازندگی

توان ترس و نگرانی از مرگ را از ذهن انسان زدود تا بتواند راحت و که چگونه می

اند شناسان و دانشمندان علوم اجتماعی سعی کردهبا آرامش زندگی کند. هرچند روان

نع کننده ها قاآید این تبیینولی به نظر می ،های متفاوتی به این پرسش بدهندپاسخ

ها، ترس و اضطراب از مرگ خود و نزدیکان خود، نیستند؛ چراکه با همه این تلاش

تا  ۵۸ها در جوامع امروز است و بنا بر آمارها ترین اضطراببه عنوان یکی از شایع

برند درصد افراد سنین بالا در جوامع غربی از ترس و نگرانی در مورد مرگ رنج می ۷۵

 .(111۴قل از کوئینیگ، به ن 11۷۳)گابریوم، 

ها پاسخ دهیم که چطور شناسی قرآن به این پرسشحال بر آنیم تا در روان

توان ترس از مرگ، به عنوان یکی از عوامل برهم زننده امنیت روانی را با اعتقاد می

 به سرای دیگر و زندگی ابدی سازگار کرد؟
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پرسیدند، فرمود: چون بدان جهل ز امام جواد علیه السلام از علت ناخوشایندى مرگ ا

شناختند و از دوستان خدا بودند بدان محبت شمارند؛ و اگر مىدارند آن را ناخوش مى

 تا،، بیصدوق) ۳.دانستند که آخرت براى آنان بهتر از دنیا استورزیدند و مىمى

21۸.) 

و  ارددیایمان به روز جزاء و عقاب و ثواب انسان را از پیروى هوا و هوس بازم

 لهوس، فضای در پرتو کنترل غرایز و مهار هوا و .کندغرایز سرکش انسان را مهار مى

 سوى هب بازگشت که کسی. گیرندمى قوت پسندیده یافته، صفات پرورش اخلاقى

 فضایل اخلاقى در او زنده نیست و نیرنگ و مکر، خیانت اهل دارد باور را تعالى حق

دهد فردا داند پاداش و عوض آنچه را امروز مىکسى که به یقین مى .شوندمى

الخ ل فَمنَاسقنَب»: علیه السلامکند. امام على بهترین متاع خود را اعطا مى ،گیردمى

 .(1۸/11، 1۴۸۴)مجلسی،  «جادَْبالعطيه

و إِن  َالد  اِ َالْآخرِ ةَ َو م اَه ذهَِِالْح ي اةَُالد ُنْي اَإِل  اَل هْوٌَو ل عِبٌ»فرماید: قرآن کریم مى

َك انُواَس عْل مُون  َل وْ َالْح ي و انُ اگر انسان واقعاً تصورش این باشد که با مرگ به  ؛ل هيِ 

هراسد، چراکه زندگی گذارد هرگز از مرگ نمىزندگى جاوید و حیات واقعى قدم مى

 (.۶۴)عنکبوت، « ای بیش نیستاین دنیا بازیچه

که اعمال خوب و بد او در دستگاه داند و میانسان مؤمن به معاد یقین دارد 

ذِ   ةٍَخ يرْاًَس ر هَُو م نَس عْم لَْمثِْق الَ »گردد: آفرینش دقیقاً محاسبه می ف م نَس عْم لَْمِثْق الَ 

ه کای نیکی کند ]نتیجه[ آن را خواهد دید و هروزن ذرهپس هرکه هم ؛ذ ِ  ةٍَش ر ًاَس ر هُ

 «ماندپاداش نمیای بدی کند ]نتیجه[ آن را خواهد دید و هیچ کدام بیوزن ذرههم

                                                           
 .2۳۶ -2۳۴، ص1ج الحکمة، ك: میزان.ر مرگ از ترس علت باب در روایات با آشنایى جهت .۳
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المُْحْسِنِين ؛»(؛ ۰ -۷)زلزال،  سُضيِعَُأ جْرَ  لاَ  الل هَ  ا خدا پاداش نیکوکاران ر و اصْبِرَْف إِن َ 

 .(11۵)هود، « دکنضایع نمی

 :دیدو حتی اگر فردی کار خوبی کرد چندین برابر پاداش خواهد 

مِثْل ه اَو همَُْ» سُجزْ ىَإِلا َ  م نَج اءَبِالحْ س ن ةَِف ل هَُع شْرَُأ مثْ الِه اَو م نَج اءَبِالس  ي ِئ ةَِف لاَ 

َسُظْل مُون ؛َ هرکس کار نیکی بیاورد ده برابر آن ]پاداش[ خواهد داشت و هرکس لا 

 .(1۶۸عام، )ان« کار بدی بیاورد جز مانند آن جزا نیابد و بر آنان ستم نرود

با چنین نگرشی، فرد روان خود را از افکار بی ارزشی هم چون حسادت، طمع، 

چشم و هم چشمی، انتقام و کینه توزی رها خواهد کرد و برای رسیدن به پاداش 

چراکه ایمان دارد که هرکس با ترازوی  ؛تر، اقدام به عفو و بخشش خواهد کردبزرگ

اعمال خویش سنجیده خواهد شد و هیچ کار نیک و بدی در سرای آخرت بی جواب 

 نخواهد ماند.

 

 کارکردهای امنیت روانی در زندگی انسان .2
دانشمندانی همچون یونگ، فرانکل، تیلیچ و آلپورت، معتقدند، ارتباط با وجودی 

مچنین کند و هیکپارچگی شخصیت را در انسان فراهم میهای متعالی و برتر، زمینه

شود و در ایجاد انگیمزش و امید های عالی در وجود آدمی میموجب تشکیل ارزش

 به زندگی نقش جدی دارد.

( باورها و اعتقادات مذهبی ممکن اسمت کارکردهمای Katzبه عقیده کاتز )

ها و رد ابزاری در حصول پاداشم کارک1زیمادی را در بهبود زندگی ما ایفا نماید: 

کارکرد خوددفاعی، برای اجتناب از تضادهای - 2 ؛رساندیماری می هاهیاجتناب از تنب

 در ایجادکارکرد شناختی - ۳؛ نمایدشخمصیتی و پریمشانی نقمش مهمی ایفا می

کارکرد - ۴ ؛است رگذاریسمازی اطلاعمات پیچیده تأثبخمشی و هممساننظم
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ر نیستند. اهمیت دیگ اثریعمیق، ب یهاها و آرماندر انعکاس ارزش ارزشی -نمایشی

اعتقادات دینی به لحاظ ارتباط نزدیک آن با کنش انسانی اسمت. کنش انسانی 

انعکاسی از شرایط کنش. ایمن کمنش دربرگیرنمده  رندهیهدفمند است و دربرگ

من ن اسمت. در ایانتخاب وسائل و ابزاری جایگزین برای رسیدن به هدفی جمایگزی

و محتمل است کمه نتمایج آن را  انتهایمفهموم، کنش و تعامل انسانی، حوادثی ب

 از این رو مسئله خطرپذیری و عدم تعیین ؛توان بمه طمور کامل پیش بینی نمودنمی

شناختی ما، یعنی تهدیمدی بمرای خمود بمودن و تمداوم تهدید، برای امنیمت همستی

از کمار ترمیمی است که بر واقعیت اجتماعی به منظور  یابهدیمن جن ؛وجودممان

 .(1۸ -1 ،1۳۰۵ ،حافظان) کنیماعمال می ینظمیمقابله با خطرهای ب

علمی و صنعتی، زندگی انسان با مشکلات  یهاشرفتیدر جهان امروز علی رغم پ

عجین گشته است. انسان قادر به پیش بینی حوادث ناگوار  ییهایو شداید و سخت

آینده نبوده و از طرفی توانایی فکری و جسمی انسان محدود است و اگر در برخورد 

گاهی محکم نداشته باشد، دچار اضطراب و نگرانی و ضعف با این مصائب تکیه

. انسان شوداینجا است که تفکر و نگرش دینی در قالب تفکر مطرح می»خواهد شد. 

تواند زندگی سالم داشته باشد و یا کاری مفید و بدون داشتن ایمان به خدا نمی

ثمربخش برای بشریت و تمدن بشری انجام دهد. انسان فاقد ایمان به خدا، یا به 

وقت از لاك منافع فردی خارج آید که هیچصورت موجودی غرق در خودخواهی درمی

ردد و سرگردان که تکلیف خویش را در زندگی شود و یا به صورت موجودی منمی

 (.۳۳، 1۳۵۰مطهری، « ) شودداند، تبدیل میو در مسائل اخلاقی و اجتماعی نمی

نخستین گام در ایمان و شناخت خدا و اعتقاد به او، توکل است؛ و این مقامی از 

مت رح ،است ؛ زیرا انسان هر اندازه خدا را بشناسد و از قدرت کمال و معرفت انسانی

ود. کسی شتر میافزون همتایو حکمت او بیشتر آگاه گردد، وابستگی او به آن ذات ب

ها دهد و در برابر دشواریرسد، هرگز یأس به خود راه نمیکه به درجاتی از توکل می

کند. ایمان برآمده از توکل، چنان و رویدادهای سخت، احساس ضعف و زبونی نمی
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ها پیروز شود؛ ترین مشکلتواند بر سختهد که میدقدرت روانی به انسان می

بنابراین، راه چاره را باید در امنیت خاطر، اطمینان قلبی و توکل به خدا جست. این، 

دل فقط »فرماید: ایمان افراد بستگی دارد و خداوند متعال با تأکید تمام می به درجه

 «.گیردبا یاد خدا آرام می

گرداننده و هم  رابید هم هدایت کننده است و هم سدر باور انسان مؤمن، خداون

بخشی شهید مطهری در زمینه نقش دین و امنیت در موقع مرض شفادهنده.

 ،هاها، رنجها و شیرینینویسند: زندگی بشر خواه یا ناخواه، در کنار خوشیمی

ای از حوادث جهان مانند پیری و مرگ ها هم دارد. پارهها و از دست دادنشکست

ینی در دهد. ایمان دقابل پیشگیری نیستند و اینها اموری است که انسان را رنج می

اند. اموری گردآنها را شیرین می هایو با تفسیر تلخ ندیآفریانسان نیروی مقاومت م

برای بازگشت به خدا و برخورداری از  یالهیچون چنگال وحشتناك مرگ را، به وس

د، بلکه کنپذیر میبدین ترتیب نه تنها آن را تحملسازد و های ابدی مبدل مینعمت

 .(2/2۰، 1۳۰۵ ،دهد )مطهریای شیرین تغییر هویت میآن را به پدیده

اش توکل و اعتماد به خداست، ترس از اعتقاد به تقدیر و تدبیر الهی که نتیجه

ن تریبرد و بزرگچیزی را از میان میمرگ و نابودی و همچنین ترس از فقر و بی

 کندنقطه ضعف آدمی را که ترس از نیستی یا هستی شقاوت آلود است، اصلاح می

 .(2۴1، )همان

توکل به خداوند متعال راهکار دینی ارزشمندی برای تحلیل فشارهای روانی 

لهی بلکه تقدیر ا ،کنداست که به کمک آن نه تنها فرد فشار روحی را از خود دور می

آورد. آن را مصلحت و خیرخواهی خداوند به شمار میرا در امور خود در نظر گرفته، 

امیدوار بودن به خداوند، ناامیدی از خلق و رضایت از خدا و امور زندگانی، نقش فعال 

در زندگی، دوری از اسباب حرام، شجاعت، نیرومندی و دوری ورزیدن از حرص و 

 .(111، 1۳۰۵توکل است )شجاعی،  ثمراتطمع، برخی از 
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شناسی دینی، سلامت روانی فرد و جامعه با رفتارهای غیراخلاقی مانند از منظر روان

دروغ، غیبت، خوردن مال حرام، نگاه به نامحرم، روابط آزاد دختر و پسر و... دچار 

تواند در همه این موارد نقش سازنده داشته و به عنوان یک شود. تقوا میمشکل می

و رفتارهای آدمی را به سوی تعالی و  ها، نیازهانیروی هدایتگر، جهت گیری انگیزه

 تکامل سوق داده و از رفتارهای مخل بهداشت روانی باز دارد.

انسان معتقد به معاد، به امور دنیوی به اندازه ارزش آنها توجه دارد و به دلیل 

های آخرت ارزش زیادی ندارند، در های دنیا در مقابل پاداشیک از سختیآنکه هیچ

دی تر از فردی که چنین اعتقان چیزی یا ابتلا به مصیبتی، راحتصورت از دست داد

یابد. چنین فردی اگر در امری تمام سعی و کوشش خود را به کار سازش می ،ندارد

جای نگرانی و بیمارشدن، با خود بیندیشد که این ولی به نتیجه نرسید، به ،انداخت

اگر فلان شخص حق مرا مال و اموال امانتی است از طرف خداوند نزد ماست و 

کشم ولی امیدوارم تصرف کرده است، گرچه من چند روزی در این دنیا سختی می

که در روز قیامت خداوند حق من را از ظالم استیفا کند و در آنجا بهتر از مال را به 

 ،1۳۰۸من بدهد و این شخص ظالم را به سزای اعمال خود برساند )غباری بناب، 

چیز را از دست بدهیم، خداوند ازلی که منبع هر فیض و خیر و چراکه اگر هر  ؛(۷۳

ه شود؛ شاید به همین دلیل باشد ککمال است، موجب تسلیّ و صبر برای انسان می

یکی از ذکرهایی که گفتن آن هنگام رسیدن مصائب توصیه شده این است که 

« میگردیهستیم و به سوی او باز م ما از آن خداإنِ  اَلِل هَِو إنِ  اَإلِ يْهَِِ اجعِون ؛َ»بگوید: 

 .(1۵۶ ،)بقره

این ذکر یادآور خداوند متعال و مالکیت او بر ما و نیز بازگشت ما به سوی اوست. 

عظمت این مبدأ و معاد، مسائل مابین آن را تحت الشعاع قرار داده، آنها را آسان 

 لمؤمنینا ى به امیرعلیه السلام نقل شده است: هیچ مصیبت دهد. از امام سجادجلوه می

واند خعلیه السلام وارد نمى شد، مگر اینکه آن حضرت در آن روز هزار رکعت نماز می
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، 1۴۸۴، گرفت )مجلسیداد و سه روز روزه میو بر شصت مسکین صدقه می

با خالق  یازو ن و راز بدین ترتیب این بندگان راستین پروردگار، در پرتو نماز ؛(۴1/1۳2

 کمه همر؛ چرادانندو هرگز خود را تنها نمی شوندمیخمویش، از هرگونه نگرانی آزاد 

ان و احوال ایش ، ناظرهاکند که بالاترین قدرتصمبح و شام نماز به آنان یادآوری می

 .است طمریق زندگیی پشتیبان آنها در طم

 

 گیرینتیجه

تحلیلی صورت پذیرفته است، به این  -در پژوهش حاضر که به روش توصیفی

های علمی و صنعتی، ایم که در جهان امروز علی رغم پیشرفتیافتهنتیجه دست

روانی خود مانند اضطراب، افسردگی،  -انسان نتوانسته است، مشکلات روحی

 ی، فشارهای عصبی، پوچ گرائی و بی معنا بودن زندگیفشارهای روانی، روان پریش
های ن برای حل این قبیل اضطرابابسیاری از محقق راً یرا درمان بخشد و اخ ...

 .اندداکردهیروحی، به سراغ دین و اعتقادات مذهبی و معنویات گرایش پ

 ،امنیت روانی در مفهوم قرآنی آن، در سایه ایمان به خدا و معاد، تقوی و توکل

شود و در گرو ... ممکن می دعا و نیایش، احترام به حقوق دیگران، کنترل خشم و

یافت که  دست روانی خاصی آرامش توان بهمی صالح اعمال و این اعتقادات محکم

های مختلف فرهنگی، زمینه و پویا و فعال، در فردی سرزنده به را مؤمن و معتقد انسان

چراکه فرد دارای اعتقادات مذهبی با افزایش  ؛کندو اقتصادی تبدیل می اجتماعی

کم گاهی محقدرت تحمل، در رویارویی با مشکلات و فشارهای روانی زندگی تکیه

و استوار دارد، که در سایه آن آرامش یافته و امور خود را به بهترین نحو به پایان 

ل انسان مقابتری در معرفت و شناخت خداوند و تعالیم او، افق فکری وسیع برد. بامی

 کند؛ چنان که امامها هم اظهار عجز نمیشود و در مقابل بالاترین سختیگشوده می

در  چون ؛داندحسین علیه السلام در روز عاشورا تحمل این همه مصیبت را آسان می
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حضورخداوند متعال است. توکل بر خداوند به واسطه امید و نیرویی که درون انسان 

ها توجهی بر آرامش درونی و تأمین سلامت روانی انسان ان قابلبه میز ،کندایجاد می

 .تأثیرگذار است و برخورداری از سلامت روان باعث بهبود کیفیت زندگی خواهد بود
دهی به رفتارهای انسان و با دادن گرایانه و التزام به آنها با جهتباورهای آخرت

ارهای ا انسان از اقدام به رفتشود تبینش صحیح نسبت به دنیا، از سویی، باعث می

پرهیز نموده و از  ،کندپرخطر که سلامت جسمی و روانی فرد و جامعه را تهدید می

 .ها، به آرامش روانی دست یابدها و ناکامیسوی دیگر، با کاستن از تنیدگی

 گردن رگ از متعال خدای که دارد اعتقاد و ایمان متدین انسان قرآن، وقتی تعبیر به
شود )بقره، از او چیزی بخواهد دعایش مستجاب می اگر، (1۶)ق،  است ترنزدیک او به

اعمال خوب و بد را محاسبه  ،(1۵کنید آگاه است )مجادله، به آن چه می ،(1۰۶

این  ،(12۸)توبه،  کنداجر و پاداش نیکوکاران را ضایع نمی ،(۰و  ۷)زلزله،  کندمی

 ،(۴فتح، ) او دانا، حکیم، آگاه و خبیر است ؛لشکریان آسمان و زمین از آن اوست

کند که به یک نیرویی که مافوق ندارد متصل است و از هیچ قدرت و احساس می

سرزنش هیچ کس دیگر بر او اثر  ،(۳1مقامی جز او ترس و هراس ندارد )احزاب، 

دید، )ح بنددخورد و بر داشته امید نمیرفته غم نمیدست( و بر از۵۴)مائده،  گذاردنمی

 ؛(۰2شود )انعام، فرما میبه این ترتیب امنیت و آرامش واقعی بر وجود او حکم ؛(2۳

های مؤمنان فرو چراکه خداوند است که سکینه و آرامش روحی و روانی را در دل

و انسان در سایه این آرامش الهی است که به امنیت روانی  ؛(۴فرستد )فتح، می

 رسد.می

 ؛رامش چیزی جز یاد خدا و ایمان و انس با نماز نیستبهترین راه حل حفظ آ

همانا با  ؛أ لاَبذِكِْرَِالل  هَِت طْم ئنِ َُالْقلُُوب»کما اینکه که خداوند متعال تصریح نموده: 

شایان ذکر است که عوامل در پایان  (.2۰)رعد، « ابدییها آرامش میاد خداوند دل

ور و ام ستیین مطالبی که ذکر شد، نآرامش و امنیت روانی در قرآن منحصر به ا
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ذکر یونسیه، فرو بردن خشم، توجه به  ژهیودعا و اذکار خاصی به لیدیگری از قب

رحمت و قدرت لایزال خداوند، توسل و ... در زمره راهکارهای آرامش روحی فردی 

 است.

 

 

 منابع

 قرآن کریم 
 نهج البلاغه 
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 .مرکز نشر اسراقم: ، انتظار بشر از دین، 1۳۰۷جوادی آملی، عبدالله،  .۰
 .مرکز نشر اسرا قم: ،نآمراحل اخلاق در قر، 1۳۰1جوادی آملی، عبدالله،  .1
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 .دروس معارف اسلامی
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زیر ساخت های باور عملی مذهبی در میان دانشجویان بررسی »حافظان، پرویز،  .11

، پایان نامه کارشناسی ارشد، دانشکده مدیریت و علوم «دانـشگاه پیـام نـور میاندوآب

 .1۳۰۵اجتماعی، واحد تهران شمال، 

آستان قدس رضوی، چاپ  :، مشهداصول بهداشت روانیش، 1۳۷1حسینی، ابوالقاسم،  .12

 .دوم

سلامت روانی دانش اموزان  اعی وماجت رشد ررسیب»، 1۳۰۳، یخانبانی، مهد .1۳

 .مجموعه مقالات ،«دارای پدر وفـاقد پدر شـهر اصفهان
 مرکزی انتشارات سازمان :، تهراننـماز در سیمای خانواده، 1۳۷۶، نیخیاطی، نمسر .1۴

 .انجمن اولیاء ومربیان
، برنامه ها ارتقای سلامت روان: پارادایم ها و، 1۳۰2 ،خواجوی، مرتضی و همکاران .1۵

 تودُر کیت، تهران: سازمان بهزیستی.
 ، تحقیق صفوانالمفردات فی غریب القرآنتا، راغب اصفهانی، حسین بن محمد، بی .1۶

 .دمشق، الدارالشامیه -عدنان داودی، بیروت: دارالعلم

ترجمه قرآن ، ش1۳۰۳رضایی اصفهانی، محمد علی و جمعی از فضلای حوزه و دانشگاه،  .1۷

 .موسسه فرهنگی دارالذکرجا: بی، کریم
 .، قم: دارالکتب الاسلامیه، چاپ دومایمان و آثار سازنده آنش، 1۳۰۴سبحانی، جعفر،  .1۰

 .، تهران: چاپ رشد، چاپ سیزدهمبهداشت روانیش، 1۳۷۰شاملو، سعید،  .11

، قم: یزدیمصباح الل هشناختی آیتهای رواندیدگاه ،1۳۰۵ شجاعی، محمدصادق، .2۸

 .ه اللهرحم مؤسسه امام خمینی

 .، قم: زمزم هدایتقرآن و بهداشت روانش، 1۳۰1صادقیان، احمد،  .21

 .جعفری :، مشهدآرامش روانی و مذهبش، 1۳۵۸صانعی، صفدر،  .22
 .، قم: دفتر تبلیغات اسلامیبهداشت روان در اسلامش، 1۳۰2صانعی، مهدی،  .2۳

 .ناجا: بی، بیالاخبار معانى تا،بی صدوق، .2۴
 .، قم: دفتر انتشارات اسلامی، چاپ چهاردهمالمیزانق، 1۴1۷طباطبایی، سید محمد حسین،  .2۵
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رابطه توکل به خدا با اضطراب و »، 1۳۰۸غباری بناب، باقر و خدایاری فرد، محمد،  .2۶

، مجموعه چکیده مقالات همایش نقش دین در «صبر و امیدواری در شرایط ناگوار

 .م پزشکی و خدمات بهداشتی درمانی ایرانبهداشت روان، تهران: دانشگاه علو
، بیروت: مفاتیح الغیبق، 1۴2۸فخررازی، ابوعبدالله محمدبن عمربن حسین،   .2۷

 .دارالاحیاءالتراث العربی، چاپ سوم

 .، قم: هجرت، چاپ دومالعینق، 1۴1۸فراهیدی، خلیل بن احمد،  .2۰

رمانگری با جوان و آرامش روان: مشکلات، مشاوره و د تا،، بیعلی نقی ،فقیهی .21

 نا.جا: بیبی، نگرش اسلامی
 .ستاد اقمامه نممازتهران: ، از اسرار نماز یپرتو، 1۳۷۴، قرائتی، محسن .۳۸
 .، تهران: بنیاد بعثت، چاپ سومتفسیر احسن الحدیثش، 1۳۷۷قرشی، علی اکبر،  .۳1

دارالشروق، چاپ  :القاهره -، بیروتتفسیر فی ظلال القرآنق، 1۴12قطب، سید محمد،  .۳2

 .هفدهم

ستاد اقامه نماز، جا: بی، یکصد پرسش و پاسخ درباره نماز، 1۳۰۸کلباسی مجتبی،  .۳۳

 .چاپ اول
 .، تهران: دارالکتب الاسلامیة، چاپ چهارمالکافیش، 1۳۶۵کلینی، محمد بن یعقوب،  .۳۴

 .، تهران: ارسبارانبهداشت روانیش، 1۳۷۶گنجی، حمزه،  .۳۵

 .سسه الوفاء، بیروت: مؤبحارالانوارق، 1۴۸۴مجلسی، محمدباقر،  .۳۶

 .، تهران: امیرکبیردائرة المعارف فارسیش، 1۳۰۸مصاحب، غلامحسین،  .۳۷

 .چاپ اول، انتشارات صدرا :، قمانسان و ایمان ،1۳۵۰ مطهری، مرتضی، .۳۰
 .، تهران: صدرا، چاپ پنجمبیست گفتارش، 1۳۷۸مطهری، مرتضی،  .۳1

 .چاپ سیزدهمنا، جا: بیبی، مجموعه آثار ،1۳۰۵ مطهری، مرتضی، .۴۸
، مجله «بررسی روش های حفظ سلامت روان»، 1۳11، معاضدی کاظم، اسدی عبدالله .۴1

 .1۶ -۰۵، ص1۳11دانشگاه علوم پزشکی اردبیل، شماره اول، بهار 
، تهران: دارالکتب تفسیر نمونهش، 1۳۶۴مکارم شیرازی، ناصر و جمعی از نویسندگان،  .۴2

 .الاسلامیه
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   1۰1                                   یاجتماع یآن در زندگ یو کارکردها یفرد یروان تیبه امن لین یقرآن یراهکارها

مجموعه مقالات همایش ش، 1۳۰2 ،نهاد نمایندگی رهبری در علوم پزشکی تهران .۴۳

 .تهران: دفتر نشر معارف ،()اسلام و بهداشت و روان 2علمی 

نـیازهای اسـاسی  تـامین از ضرورت ارزیابـی مـستمر ،1۳۶1 نشریه پیوند، .۴۴

 نا.بی، تهران: وبـهداشت روانی دانش آموزان
شر شرکت چاپ و ن جا:بی ،راز نیایش )فوائد طبی و درمانی نماز(، تا، بینجفی گودرز .۴۵

 .۴۴سوم، ص مارهش ۰۶بین الملل، پائیز
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   
  

 واکاوی آیات مالکیت خداوند و نقش مؤثر آنها در تقویت 

 مؤمنانباورهای 
 

 2یلیرجلیمعصومه سلطان م، 1یراحمدیعبدالله م

 (2۰/۵/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:  - 21/12/1۴۸2)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده

دهد خداوند مالک هستی است و بر همه چیز واکاوی در آیات الهی نشان می

طور اعتباری و سلطه دارد و این تسلط حقیقی و تکوینی خویش را به 

ها نیز سپرده است. این نوشتار به شیوه تحلیل محتوا و به انسان قراردادی،

آیات دال بر مالکیت ای در صدد آن است که با بهره از روش کتابخانه

 ها و زمین است، بلکه درپروردگار ثابت کند که نه تنها خداوند مالک آسمان

یت داوند این مالککند؛ همچنین خمملوك خویش نفوذ دارد و آنها را تدبیر می

ها تفویض کرده و آدمی باید از این مالکیت ای اعتباری به انسانگونهرا به

اعتباری جهت ارتقای وجودی خویش بهره ببرد. حال با حصول این اعتقاد 

ها مستکبرانه از این مالکیت سوء استفاده کنند، از مکر خداوند غافل اگر انسان

                                                           
 ی. )نویسنده مسئول(دانشگاه خوارزم یدانشگاه خوارزم ثیگروه علوم قرآن و حد اریاستاد. 1

 .mirahmadi_a@khu.ac.irرایانامه: 

 ی.المصطف جامعةپژوه سطح چهار دانش ،دکترا یدانشجو. 2

 .msomirjalili@gmail.com رایانامه:
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بودن پروردگار برای همگان میسر نیست اند؛ هرچند درك مالک حقیقی شده

روست که طلبد؛ از این و ظهور این عقیده ظرف متناسب خویش را می

و  اندو موحدان فرصت را غنیمت شمرده مستکبران از مکر الهی غافل بوده

ها سازند. باور به اینکه انسانسوی خود روانه میبا دارایی خویش، خیر را به 

له صفات رذی شان از اوست، از بروزلی هستند و سرمایهتعاتنها کارگزار حق

کند و ثمرات اعتقادی آن در جامعه و روابط میان مؤمنان ظاهر جلوگیری می

شود. این پژوهش در تلاش است با استفاده از آیات الهی، مالکیت حقیقی می

ر این یها را به اثبات برساند و به تأثخداوند و در ادامه، مالکیت اعتباری انسان

 آورندگان بپردازد.نگاه در عمل ایمان

مالکیت خداوند، ربوبیت، مالکیت حقیقی، مالکیت  واژگان کلیدی:

 اعتباری، زندگی مؤمنانه.

 

 

 مقدمه

ورزد. نوع بشر در هزینه کردن رفتار و اموال خویش برای دیگری بخل می

 خود و اموال خویش اریاختصاحبکند دهد اینکه انسان گمان میها نشان میبررسی

ش شود. پرساست، مانع از خرج کردن قدرت بدنی و مالی برای دیگر اعضا جامعه می

دم درك ها یا عاصلی این مقاله آن است که اثر درك اعتباری دانستن مالکیت انسان

 این موضوع در اعمالشان چیست؟

حقیقی  الکدر این مقاله به دنبال آنیم که با بررسی مالکیت خداوند و شناخت م

در  ها را بیابیم و بتوانیم با تفکر صحیح و تعمقاز غیر حقیقی تفاوت مالکیت انسان

مالکیتشان و جایگاه و حدود آن، رفتاری متناسب با این شناخت را برگزینیم و 

 توجهی به آن را تشریح کنیم.مشکلات بی
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 است؛ مانندها و مقالاتی پیرامون این موضوع نوشته شده در این میان، کتاب

مبانی نظری مقاله  ایو های امام موسی صدر از نوشته حدیث سحرگاهان کتاب

لامی، فصلنامه اقتصاد اس که در اصغر هادوی نیاعلی از ساختار مالکیت از دیدگاه قرآن

 تأثیر این نوع تفکر سعی در نشان دادناما در این مقاله  چاپ شده است؛، 12شماره 

 شود.دیده نمی منتشرشدهکه در نوشتارهای در زندگی مؤمنانه است 

، آیات الهی و تحلیل آیات است. هرگاه از استحکام و قدرتش گفتار ماالبته سند 

های استدلال عقلی را استوار کرده؛ راه نفوذ شیطان غافل نشویم این سند محکم گام

شود. روش تحقیق در این نوشتار ثبات و آرامش، نصیبمان می ؛ وکندرا سد می

 ای و بر تحلیل محتوا متکی است.کتابخانه

 

 شناسی. مفهوم1

کنیم تا ذهن در ادراك برای روشن شدن موضوع، مفاهیم کلمات آن را بیان می

نوشتار یاریگرمان شود. در این میان، مالک مَلک و مَلیک، سه اسم از اسمای حسنای 

و به معنای سلطه خاصی است که  (اند که دارای ریشه واحد )مِلک یا مَلکلهیا

 ای که انسان بر مالسلطه همانند ساز هرگونه تصرف در شیء مملوك باشد؛زمینه

 شود(.آن ملُک گفته می و بهای که حاکمان بر مردم دارند )خود دارد یا استیلا و سلطه

مَلکِ کسی است که تصرف ) گوید:اعم از مُلک است و از این رو راغب می مِلک

 مِلک مانند جنس است برای مُلک. ...های مردم داشته باشدآمرانه و ناهیانه در توده

فهانی، راغب اصباشد )ی چنین نیست که هر مِلکی ملُک ول هر مُلکی مِلک است، پس

1۴۸۴ ،۴۷2.) 

گویند است و ملک صفت مشبهه. ولى مى فاعل سما ، مالکلفظى از نظر صیغه

« ملُک»غیر از این جنبه وزنى، فرق دیگر هم دارند و آن این است که ملکِ از ماده 

ملُک و ملِک با یکدیگر تفاوت دارند. مِلک در مورد «. مِلک»است و مالک از ماده 

 ؛تایى خودش اساى داشته باشد مالک دارشود. انسان اگر دارایىها گفته مىمملوك
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از  کند،یعنى این دارایى به او اختصاص دارد، هرگونه که بخواهد در آن تصرف مى

اطلاق « مالک]»[ قیامت در مورد خدا جز در ]خصوص«. مالک»گوییم این جهت مى

دهند که اند و حتى بیشتر ترجیح مىهم خوانده« ملکِ»[ که تازه بعضى آیه را نشده

 )مالكَِِس ومَِْالد سِنِ(شود طرز اماله به اصطلاح خوانده مى هم چون به« مالک»این 

 (2۷/1۰1، 1۳۶۰ مطهری،دهد )همان معنى ملکِ را مى

أنَالمالكَمنَلهَالتصر فَفيماَفيَحوزتهَوَتحتَ»گوید: مفسر دیگری می

وَالملكَمنَلهَالتصرفَفيَالأموَِكلهاَأمراَوَنهياَللسلطةَوَالغلبةَعلىََسده

 که تصرف در آنچه استمالک کسی  فيَسدهمَوَتحتَتصرفهمَطر ا؛الناسَوَماَ

کند( اما ملک کسی است که در همه آنچه در دست میاست )یدش  و تحتدر حوزه 

، 1۴۸۶)سبزواری، « کند به دلیل سلطه و تسلطی که داردمردم است امر و نهی می

1/1۶.) 

 

 . مطلق بودن مالکیتِ تکوینی خداوند2

تکوینی و  تیمالک شود:هستی از دو نوع مالکیت بحث میهمواره در جهان 

ج خالقیت، ی از نتایکی شود؟این مالکیت از کجا ناشی می ؛ و اینکهمالکیت تشریحی

 رایز ؛ربوبیت، اراده و اختیار مطلق الهی، مالکیت او نسبت به سایر موجودات است

 ند و تحت سلطه اوستدهند که همه چیز حقیقتاً در اختیار خداواین اوصاف نشان می

و الس  ماواتَِمُلكُْلِل  هِو َ»حقیقی و تکوینی همه چیز است؛  او مالکو بنابراین 

ضَِْ (.1۰1)آل عمران،  «ق دسرٌءٍش يْكلُ َِع لىالل  هُو الْأِ 

و با توجه به اینکه اختیار و سلطه سایر موجودات در طول اختیار و سلطه خداوند 

 نیدب طول مالکیت تکوینی خداوند است، در گریدتکوینی موجودات  تیمالک است،

به طور  پروردگاری مالکیت عنی؛ ترتیب، مالکیت تکوینی خداوند نیز مطلق است
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دیگر موجودات خارج از سلطه  ؛ و ارادههمه موجودات را شامل است ریو فراگتکوینی 

تصرفات به عهدة  تیودمحددر مقام قانون گذاری آیا اراده  ؛ اماحق متعال نیست

 کننده است؟ و محدود و عطابخش؟ یا تنها او نیز قانون گذار هست زیندیگران 

 

 . مطلق بودن مالکیتِ تشریعی خداوند3

اند مستقلاً تویکی از شئون ربوبیت تشریعی خداوند این است که تنها خداوند می

قوانینی برای تسلط و تصرف دیگران وضع کند و به دیگران اجازه تصرف در 

ها باز دارد؛ زیرا او مالک حقیقی است؛ موجودات را بدهد یا آنها را از برخی تصرف

ا ر آنهاتسلط بر امور دیگر و تصرف در  تواند به خداوند اجازهاما هیچ موجودی نمی

بنابراین، مالکیت تشریعی خداوند ؛ صادر کند یا در مواردی او را از این کار باز دارد

نیز مطلق است، بدین معنا که او برای تصرف در هیچ چیز نیاز به اذن کسی ندارد؛ 

چ یاما مالکیت تشریعی هر شخص دیگری در طول مالکیت اوست؛ بدین معنا که ه

 کس مجاز به تصرف در چیزی بدون اذن او نیست.

 

 های آیات بیانگر مالکیت خداوند. گونه4

برخی از آیات در زمینه مالکیت حقیقی به منزله متن و برخی دیگر از آیات به 

 شود.منزله شرح آن است که در این بخش به هر دو نمونه اشاره می

 

 . آیات بیانگر مالکیت حقیقی خداوند1-4

 القْ م ر َ و  الش  مَْ  س خ  ر  و  يْلِل  ال فىِ الن  ه اِ َ سُولِجُ و  الن  ه اَِِ فىَِ يلْ َل ال  سُولجَُِ» -1

 م ا دُْونِهِ مِن ت دْعُون َ ال  ذسِن  و  المُْلكُْ ل هُ ِ ب ُكمَُْ الل  هُ ذ لِكمَُُ م ُس م ىً لِأ ج لٍَ سج رِى كُل ٌ

( اگر در عبارات آیه از جهت زبان عربی دقتّ کنیم 1۳)فاطر،  «قِطْمِير مِن س ملِْكُون 
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 یابیم، زیرا در ادبیات عرببه این نکته که انحصار مالکیت از آن خداست دست می

قدم شده م« الله»تقدیم خبر بر مبتدا مفید حصر است. ذلکم خبر است و بر مبتدا 

لكِمَُُذ»الله است:  یعنی تنها کسی که رب شماست؛ رساندحصر را می نیو ااست 

است:  و معنایش این این جمله به منزله نتیجه است براى جملات قبلى «الل  هَُِ ب كُمُْ

وقتى امر خلقت و تدبیر شما، چه در خشکى، چه در دریا، چه در آسمان و چه در 

زمین، بدین منوال بود، یعنى منتسب به خداى تعالى و مدبر به تدبیر او بود، پس 

 ت دْعُون َ ال  ذسِن  و » روردگار شماست، که مالک شما و مدبر امر شماست:همین خدا پ

خواهد بفرماید: خدایان مشرکین هیچ چیز و مى«َقِطْميِرٍ مِن س ملِْكُون  م ا دُْونِهِ مِن

 (.1۷/۳1، 1۳۷۴را مالک نیستند )طباطبایی، 

ضَِْ و  الس  م اءِ م ِن  س رْزُقُكمُ م ن قلَُْ» -2  و  الْأ بصْ اِ َ و  الس  معْ َ س مْلِكَُ أ م  ن الْأِ 

 ف س ي قُولُون َ الْأ مرْ َ سُد ب رَُِ م ن و  الْح ى  مِن  الْم ي تِ َ سخُرِجُ و  الْم ي تَِِ مِن  الْح ى  َ سخُرِجُ م ن

مدبر مخلوقات به عنوان خداوند در آیه فوق که ( ۳1)یونس،  «ت ت  قُون  ف ل ا أ  ف قُلْ الل  هُ

شما  و چشمیعنی مالک گوش  ؛است« بل»به معنای « ام» است،معرفی شده 

انسانى و سایر موجودات همه و همه به دست اوست، نه به  خداست که تدبیر عالم

ید با پسدست غیر او و مشرکان اعتراف دارند که خالق کل عالم خدا است و بس؛ 

ود ا در جاى خبنابراین او است که هر چیزى ر؛ بپذیرند که همو مدبر کل عالم است

آفریده است؛ پس واجب است تنها او را یگانه در ربوبیت دانسته و غیر او را نپرستند 

(. زمخشری نیز در تبیین آیه فوق، لازمه مالک بودن 1۸/۷1، 1۳۷۴)طباطبایی، 

داند؛ زیرا او خالق و مالک کل شیء می خداوند را تدبیر وی در آنچه مالک است،

مانند خلق گوش و چشم و تدبیر گوش و چشم؛ در ؛ هستهم  آنهااست؛ پس مدبر 
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   11۷                                      مؤمنان یباورها تیخداوند و نقش مؤثر آنها در تقو تیمالک اتیآ یواکاو

حالی که این دو عضو ظریف هستند، اما خداوند هم خلقشان کرده و هم تدبیرش 

 (2/۳۴۵، 1۴۸۷کند )زمخشری، می

الْمُه يمِْنُالمُْؤْمِنُالس  ل امَُالْقُد ُوسَُالمْ لكُِهوُ َإِل  اإِل ه ل اال  ذِىالل  هُهوُ َ» -۳

الْمُص و َُِِالْب اِئَُِالْخ القَُِالل  هُهوُ ََسُشْرِكُون ع م  االل  هِسُبْح ان الْمتُ ك برَِ الْج ب  اَُِالعْ زسِزُ

ضَِْو الس  م او اتَِفىِم ال هُسُس ب ِحُالْحُسنْى َالْأ سمْ اءُل هُ  «الحْكِيمالعْ زسِزُهوُ و الْأِ 

به فتح میم و کسر لام به معناى مالک « ملک»( در آیه فوق، کلمه 2۴ -2۳)حشر، 

(.11/2۰۳، 1۳۷۴تدبیر امور مردم و اختیاردار حکومت آنان است )طباطبایی، 

 (1)ملک،  «ق دِسرٌءٍشى كلَُع لى هُو و المُْلْكَُبِي دهَِِال  ذِىت ب اِ ك َ» -۴

 ددگرها مىمطلق است، شامل تمامى ملک «ي دِهَِالْملُكُْال  ذيَِبَِ»از آنجا که جملة 

خواهد استعاره به کنایه است، مى« خدایى که ملک به دست اوست»و این تعبیر یعنى 

ت ملک در مش چنانآنبه طور کنایه از کمال تسلط خدا بر ملک خبر دهد و بفهماند 

(. 11/۵۰۴، 1۳۷۴کند )طباطبایی، او است که به هر نحو بخواهد در آن تصرف مى

در آیه مجاز از تسلطّ و احاطه بر حکومت « ید: دست»از نظر برخی مفسران، آوردن 

َالْح ياة »است. در جملة  َو  َالمْ وتْ  َخ ل ق  مقدمّ « حیات»را بر « موت»نیز  «ال  ذيِ

است؛ ولى حیات آن است که موجب  ترکینزدبه قهر و غلبه داشته؛ چراکه مرگ 

 (.۶/۳۷۳، 1۳۷2طبرسی، ) شودزنده بودن چیزى مى

ممِ  نالمُْلكْ ت نزِعُو ت ش اءَُم نالمُْلْكَ تُؤْتىِالمُْلكِْم الكِ الل  هُم  قلَُِ» -۵

 «ق دِسرٌ ءٍشى  كلَُ ع لى  إنِ  ك  الْخ يرَْ بِي دكِ َ ت ش اءَُ م ن تُذلِ َُ و  ت ش اءُ م ن تعُِز ُو ت ش اءَُ

 (2۶ل عمران، آ)

 تحت ی در عالم فرض شود؛و نفوذ و سلطهبا دقت در این آیات هرگونه ملک 

که داند؛ چنانسلطه خداست. هر سلطانی نیز ملک و سلطه خود را مرهون افاضه او می
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ی اراده سلطان حقیقی، یعنای باید بداند که نزع سلطنت از او به هر منزوع السلطه

 خدا بوده است.

 

 . آیات بیانگر مالکیت حقیقی خداوند2-4

ضَِْ و  الس  م او اتِ مُلكُْ لِل  هِ و َ» -1 )مائده،  «المْ صِيرُ إِل يْهِ و  ب يْن هُم ا م ا و  الْأِ 

1۰) 

ضَِْ و  الس  م او اتِ مُلكُْ لِل  هَِ» -2  «ق دِسرُ ءٍشى  كلُ ع لى  هوُ َ و  فِيهنِ  َ م ا و  الأِْ 

 (12۸)مائده، 

ن ها و زمیاشاره به موجوداتی که در بین آسماندر آیه نخست « بینهما»کلمه 

اشاره به موجودات آسمانی و زمینی که در خود در آیه دوم « فیهن»است، دارد. کلمه 

مالک و مدبر همة آنها است؛  ها و زمین موجودند، دارد؛ نتیجه آنکه خداوندآسمان

 خواه آنچه در آسمان یا در زمین یا هر دو باشد.

 

 کننده مالکیت از غیر خداوند. آیات نفی3-4

 المُْلكِْ فىَِ ش رِسكٌ ل  هُ س كُن ل مَْ و  و ل داً س ت  خِذْ ل مْ ال  ذِى لِل  هِ الحْمْدُ قُلِ و َ» -1

 (111اسراء، )« ت كْبِير ا ك برِ هُ و  الذ لُ َ م ِن  و لىِ ل  هُ س كُن ل مْ و 

 فىَِ ذ ِ  ةٍَ مِثْق ال  س ملِْكُون  ل ا الل  هِ دُْونَِ م نِ ز ع مْتُم ال  ذسِن  ادْْعُواَْ قلَُِ» -2

ضَِْ فىِ ل ا و  الس  م او اتِ  «ظ هِيرٍ م ِن منِهمْ ل هُ م ا و  شِركٍَْ مِن فِيهِم ا له مَْ م ا و  الْأِ 

 (22)سبأ، 

نقش  ثبوت اعتقاد به مالکیت حق تعالیاین آیات با بیان نفی مالکیت دیگران در 

 ای دارد.ویژه
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   111                                      مؤمنان یباورها تیخداوند و نقش مؤثر آنها در تقو تیمالک اتیآ یواکاو

َقُلَِادْعُْواَال  ذسِن َ»فرماید: بر اساس جمله علامه طباطبایی در بیان این آیه دوم می

عدم استجابت دعای افراد دلیلی بر ابطال الوهیت مشرکان  «ز ع مْتُمَْمِنَْدُْونَِالل  هِ

دانید از او حاجت بطلبید و همین عدم اجابت یعنی اله یعنی آنچه را خدا می؛ است

ضِْ»تعبیر  نیهمچننیستند؛  در َ«لاس مْلكِوُن َمثِْقال َذ ِ  ةٍَفيَِالس  ماواتَِو َلاَفيَِالأِْ 

جاى جواب قرار گرفته، گویا شخصى پرسیده: اگر مشرکان خدایان خود را بخوانند، 

کنند، چون مالک حتى استجابت نمى شود؟ فرموده: هیچ حاجتى از ایشان راچه مى

و زمین نیستند و اگر مالک بودند، به  هاهمه آسمانسنگینى و وزن یک ذره در 

، مگر به شودو ربوبیت و الوهیت تمام نمى توانستند استجابت کنندهمان مقدار مى

 (.1۶/۵۵۷، 1۳۷۴ طباطبایی،مالک بودن )

 اشت است که عبارتند از:از بیانات علامه طباطبایی چند نکته قابل برد

برآورده کردن حاجات است؛ زیرا اگر خداوند  اشنشانهالف( مالک بودن خداوند 

ی اعتقاد بسیار در یار نیا حاجات بندگان را برآورده کند. توانستینممالک نبود، 

 کردن بندگان و حرکت در عمل خیر سازنده است.

 مالک اوست.ب( این مالک یگانه عالم شریکی هم ندارد، تنها 

 .اله هم اوست و تنهاج( از آنجا که خداوند تنها مالک هستی است، پس تنها رب 

 مِن س ملِْكُونَ  م ا دُْونِهِ منِ ت دْعُون َ ال  ذسِن  و  المُْلكُْ ل هُ ِ ب ُكمَُْ الل  هَُ ذ لِكمَُُ» -۳

 (1۳ )فاطر،«َقِطْمِير

. غیر او ل است رب او کند ثابت که است ربوبی توحید برای کریم قرآن تلاش

 رابرب در انسان. پروراندمی و کندمی تدبیر او هم را انسان پروراند،می او را نظامهمه 

جوادی ) است ربوبی توحید این. غیر لا و بدهد گوش را او حرف باید است؛ مسئول او

 پس باید تنها او مالک باشد.( 1/۴2۸، 1۳۰۳آملی، 
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رما اى است که از خبه معناى اثر و باقى مانده -بنا به گفته راغب- «قطمیر»کلمه 

(؛ همچنین بنا به گفته طبرسی ۶۷۰، 1۴۸۴راغب اصفهانی، ماند )بر هسته خرما مى

یز دیگر ن آن روپوشى است که روى هسته خرما را پوشیده است. بعضى« قطمیر»

به  (۰/۶۳2، 1۳۷2)طبرسی، اى است که در جوف هسته خرما هست اند: هستهگفته

هر حال معنای مورد نظر طبرسی و راغب اصفهانی با وجود تفاوت به نوعی به مبالغه 

تند نیسخواهد بفرماید: خدایان مشرکان هیچ چیز را مالک در گفتار اشاره دارد و مى

 همان(.)

گفته شد معلوم شد که احتجاج آیه بر نفى مالک از راه  تاکنونپس از آنچه 

گانه جریان دارد، یعنى ی سههاصورتدر همه  دعاکنندگاناب نکردن دعاى مستج

ورتى و ص و ملکشان مطلق باشد ها و زمین باشندصورتى که آلهه خود مالک آسمان

ها و زمین با خدا شریک باشند، یعنى ملکشان مطلق نباشد و که در مالکیت آسمان

هه خود آل دربارها باشند. مشرك صورتى که اصلا مالک نباشند، ولى ظهیر و یاور خد

ی، کند )طباطبایباشد، آیه شریفه آن را ابطال مى هر یک از این سه صورت را قائل

1۳۷۴ ،1۶/۵۵۰.) 

 یو سماوای از موجودات ارضی ذره مالک بنابراین هیچ موجودی، مستقل از خدا،

 چیو هی خدا در مالکیت نیست همتا وکه هیچ موجودی شریک  همچنان نیست؛

 هرگاه خدا بخواهد اعمال مالکیت کند، که کس پشتیبان مالکیت خدا نخواهد بود

 (.۴2۴، 1۳۰۳ی دستیار او باشد )جوادی آملی، گرید

 (۴)حمد،  «الد سِن س وْمَِ كَِالم» -۴

به معناى سلطنت، نیروى اداره نظام قوى، مالکیت و « مالک»در آیه فوق کلمه 

پادشاه روز جزاء است؛ چنانکه در جاى دیگر فرموده بنابراین آیه به معنای ؛ تدبیر است

امروز ملک از کیست؟ از خداى واحد  لمِ نَِالمُْلكَُْالْي ومْ َلِل  هَِالوْاحِدَِالقْ ه  اِ؛ِ»است: 

 (.1/۳۰۰، 1۳۷۰( )جوادی آملی، 1۶غافر، « )قهار
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   2۸1                                      مؤمنان یباورها تیخداوند و نقش مؤثر آنها در تقو تیمالک اتیآ یواکاو

سی کفوق را چنین معنا کرده است:  فیض کاشانی نیز بر اساس روایات تفسیری آیه

(. 1/۰۳، 1۴1۵که قادر بر اقامه یوم دین و قضاوت در آن روز است )فیض کاشانی، 

تناد داده اس« مالکی» بر آن« ملک»کنند که صفت می دییتأنیز این معنا را  برخی

؛ ابن 1۶ق، 1۴۸۶ تواند در مملوك خود تدبیر کند )رك: سبزواری،شود که میمی

 (1/۰1ق، 1۳۶1،شهرآشوب

خواهد این باورند که مالک کسی است که در اعیان هر طور که می برخی نیز بر

(. با دقت در نگاه مفسران در این آیات نیز 1/2۷ق، 1۴2۳کاشانی، کند )تصرف می

 نفوذ هم دارد. در آندریافتیم مالک نه تنها بر ملک خویش سلطه دارد، بلکه 

 

 های مالکیت خداوند. آیات بیانگر تمام جنبه4ـ4

ه هم شده نیز دلالت دارد. با این توضیح کاتی به نوعی بر سایر آیات بیانچنین آی

ملک خداوند و هم بر نفی دیگران از سلطه و هم ملک معنوی خداوند  محدودهبر 

 ترین آیه در این زمینه عبارت است از:کند. شاخصدلالت می

 ت ش اءَُ ممِ  ن المُْلكْ  ت نزعَُِ و  ت ش اءُ م ن المُْلْكَ  تُؤْتىَِ المُْلْكَِ م الكِ  الل  هُم   قلَُِ»

بگو )اى  ؛ق دِسر شى  كلَُ ع لى  الْخ يرْإنِ  ك َ بِي دكِ َ ت ش اءُ م ن تُذلِ َُ و  ت ش اءَُ م ن تعُِز ُ و 

پیغمبر(: بار خدایا، اى پادشاه ملک هستى، تو هر که را خواهى ملک و سلطنت 

و هر که را خواهى عزت دهى  بخشى و از هر که خواهى ملک و سلطنت بازگیرى

و هر که را خواهى خوار گردانى، هر خیر و نیکویى به دست توست و تنها تو بر هر 

 (.2۶)آل عمران، « چیز توانایى

؛ نیست و آخرتدر این آیه سخن تنها از ملک اعتباری زمین و آسمان یا دنیا 

بلکه مفادش، گذشته از آن، ملک معنوی مانند رسالت، نبوت و ولایت است؛ 

داند و او گونه که ملک ظاهری چون سلطنت را مخصوص خدای سبحان میهمان

 بر اساساست، حکیمانه  اشارادهدهد و چون وی حکیم و به هرکس بخواهد می
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ر ستاند؛ همچنین به انسان هشداکند یا مُلک را از کسی میحکمت کسی را مَلکِ می

(؛ افزون ۵۵۸، 1۳۰1هایش را از آنِ خویش نپندارد )جوادی آملی، دهد تا داشتهمی

(. سلطه ۵۵1جامع ملک و ملکوت است )همان، « مُلک»بر این، در آیه فوق کلمه 

بودن است؛ در حقیقت در آیه مورد بحث، خداوند خود را داشتن غیر از مالک سلطه 

 م ن المُْلكْ  تؤُْتىِ المُْلْكَِ م الكِ َ الل  همُ  َ قلَُِ»داند: ها میها و مُلکمالک سلطه

 «أ مْو الهِِمَْع ل ىَمُس ل  طوُن َالن  اس ََإنِ  َ» روایتدر حالی که دیگران براساس  «ت ش اءُ

ر و ب اندملکو بر ملک خویش سلطه دارند، یا  اندمالک( یا 2/2۷2، 1۴۸۳)مجلسی، 

 (.۵۵1، 1۳۰1جوادی آملی، قلمرو خود چیره، اما بر سلطه خویش تسلطی ندارند )

دهد خدای سبحان که مالک مقتدر سلطه است، به هر که بخواهد، سلطنت را می

ا ر هااندامو دیگر  و گوش بر چشمسلطه  مثلاًستاند، را می آن و از هر که بخواهد،

است، اما مالک  و گوشستاند، یعنی انسان دارای چشم دهد و گاه میزمانی می

ضَِْ و  الس  م اءَِ م ِن  س رْزُقُكمُ م ن قلَُْ»و گوش نیست:  بر چشمسلطه   س مْلِكَُ أ م  ن الْأِ 

 م ن و  الْح ى َ مِن  الْم ي ِت  سخُرِجُ و  الْم ي تَِِ مِن  الْح ى   سخُرِجُ م ن و  الْأ بصْ اِ َ و  الس  معْ َ

 (۳1)یونس،  «ت ت  قُون  ف ل ا أ  ف قلَُْ الل  هُ ف س ي قُولوُن َ الْأ مرْ َ سُد ب رَُِ

 در این آیه به روشنی دریافتیم:

 ی در عالم فرض شود تحت سلطه خداست.و نفوذهرگونه مُلک  -1

 اوست.هر سلطانی در هر چه تسلط دارد، این افاضه پروردگار به  -2

 .او بوده است ارادهمنع هم تحت  نیا ی منع شده،زیبر چی از سلطه هرکس -۳

اما اینکه این مالک ملکش را به چه کسانی داده است، در مباحث بعدی این 

 شود.مطالب روشن می
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   2۸۳                                      مؤمنان یباورها تیخداوند و نقش مؤثر آنها در تقو تیمالک اتیآ یواکاو

 . اهمیت دادن به مالکیت در قرآن5

های کسب شده از راه اسباب ارادی )مبتنی بر کار ناظر به ثروتهایی از قرآن آیه

 مرد و ، استقلال زنساننیبداست و  درآمدو تلاش اقتصادی( یا مطلق اسباب کسب 

 کند.مالکیت را به طور مطلق ثابت می در

 

 . عدم تفاوت زن و مرد در مالکیت1-5

یا زنی که از راه تلاش و  مرد هرکند که می خداوند در این گروه از آیات اشاره

شود و تفاوت جنسیتی باعث عدم تکسب ی را به دست آورد، مالک میاهیسرماکسب، 

 و  اكْت س بنْ مم ِا ن صِيبٌَ للِن ِس اءَِو اكتْ س بُواَْ م مِ  ا ن صِيبٌَ ل لِر ِج الَِ»: نیست

براى مردان ( ۳2)نساء،  «شيءٍَعليماًَكلَُبَِك ان  الل  ه  إِن   ف ضْلهَِِ مِن الل  ه  سْلُواْ

آورند و براى زنان نصیبى ]و نباید حقوق هیچ یک نصیبى است از آنچه به دست مى

 [ خدا بخواهید و خداوند به هر چیز داناست.پایمال گردد[ و از فضل ]و رحمت و برکت

کردن و سود بردن معنا  جمع طلب روزی، به ی،شناسواژهی هافرهنگکسب در 

 العین،رساند افتعال از این ماده است همان معنا را می که« اکتساب»شده است؛ 

فته گ و درآمدهرگونه بهره  و بهمطلق بوده « کسب»کسب(. با این تفاوت که  واژه

یل تحص و قصدهایی است که انسان با اختیار بهره ژهیو« اکتساب» اما شود؛می

 (۴/۳۳۷، 1۳۷۴اطبایی، طب کند )ر.ك:می

شایسته و  و عملدر تلاش معنوی  معمولاًهای کسب و اکتساب در قرآن واژه

 در اند.؛ اما در این آیه به معنای تلاش مادی نیز تفسیر شدهاندرفته کارناشایست به 

ال اختصاص که د« لام»طور مستقل ذکر شده است.  به« رجال»این آیه نیز در کنار 

بنابراین معنای آیه براساس یکی از ؛ بر مالکیت است بر هر دو داخل شده است

ای است که از وجوهی که گفته شده، آن است که هر یک از مرد و زن، مالک بهره
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طبرسی،  ؛1/1۰۳، 1۴۸1شود )طوسی، طریق تجارت و زراعت و مانند آن عایدش می

 (.1/۴۴۶، 1۴1۵فیض کاشانی،  ؛۳/۷۳، 1۳۷2

اموالشان هستند فقط احترام  بر حفظقرآن به مالکیت زنان و مردان که خود قادر 

نگذاشته، بلکه دایره مالکیت را گسترش داده و اطفال را نیز مالکیتشان را محترم 

 دانسته است.

 به مالکیت کودکان احترام .2-5

در قرآن به مالکیت کودکان نیز ارزش نهاده و نهی از خوردن اموال آنها شده و 

َلْي ت ام ىاَابتْ لُواَْو »برای اینکه اموال آنها از بین نرود، تدابیری اندیشه شده است: 

َأْكلوه ات َل اَو َال هُمْأ مْو َإِل يهمَْف ادْْف عُواَُِْشْدًاَم نِهُمَْء ان سْتُمَف إِنَْالن ِكا ح َب ل غُواَْإِذ اَح تى  

َليْ أكْلَْف َف قِيرًاَكا ن َم نَو َف لْي ستْ عْفِفَْغ نِي ًاَكا ن َم نَو َس كْبرواَْأ نَبِد اًِاَو َإسِر افًا

یتیمان  ؛ح سِيبًاَباِلل  هَِك ف ىَو َع ل يهمَْف أ شهدُواَْأ موْ ال هُمَْإِل يهِمَْدْ ف عْتُمَْف إِذ اَبِالمْ عْرُوفِ

بیازمایید تا آن گاه که به سن زناشویى رسند، پس اگر در آنان رشدى یافتید را 

از بیم آنکه مباد به سن رشد رسند اموالشان را  ؛ واموالشان را به خودشان واگذارید

 نواست به آنبه ناحق و شتاب مخورید. هر که توانگر است عفت ورزد و هر که بی

اموالشان را تسلیمشان کردید کسانى را  چون ؛ واندازه که عرف تصدیق کند بخورد

 .(۶نساء، )« بر آنان به شهادت گیرید و خدا براى حساب کشیدن کافى است

شده، واضح شد؛ البته خداوند به خوبی احترام به حق اموال کودکان درآیات مطرح

برای واگذاری مالکیت اکتفاء به این نکرده که بندگان صالح از این اموال در هستی 

 برند، بلکه به مستکبران نیز عطاء کرده است. بهره
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   2۸۵                                      مؤمنان یباورها تیخداوند و نقش مؤثر آنها در تقو تیمالک اتیآ یواکاو

 . مالکیت به همه خواه عادل خواه مستکبر3-5

نعمت خداست چندان اهمیتی نداده و  گرچه قرآن کریم به اصل ملُک و ملَک،

 لیقل وی دنیایی سمَِت مادی، و سلطنتبا عظمت یاد نکرده مَلک  نیو سلاطاز ملوك 

که متاع قلیل است به هرکس بخواهد  آن رااست که خدای سبحان به عنوان آزمون 

ممِ  نالمُْلكْ ت نزِعُو ت ش اءَُم نالمُْلكْ تُؤْتىَِالْمُلْكِم الكِ َالل  هُم  قلَُِ»دهد: می

 «ق دِسرٌ ءٍَشى  كلُ ع لى  إنِ  ك  الخْ يرَْك َبِي دَِ ت ش اءَُ م ن تُذلِ َُ و  ت ش اءَُ م ن تعُزِ َُو ت ش اءَُ

 (.2۶ل عمران، آ)

 ق ت ل َ و»: رسدمی علیه السلامگونه که به شایستگانی مانند داوود این مُلک همان

 الل  هِ دْ فعَُْ ل ا ل وْ و  س ش اءُ ممِ  ا ع ل  م هُ و َكمْ ة حِال و  المُْلكْ  الل  هُ ء ات ئهَُ و  ج الُوت  دْ اودَُُْ

ضَُْ ل  ف س د تِ بِب عْضٍ ب عْض همُ الن  اس َ )بقره،  «العْ ل مِين  ع لى  ف ضلٍَْ ذوُ الل  ه  ل اكِن   و  الْأِ 

 ت ر  ل مْ أ »: گیرددر اختیار افرادی همچون نمرود نیز قرار می از سوی دیگر،( 2۵1

 ال  ذىِ ِ بى  إِبْر اهمَُِ ق ال َإِذ المُْلكْ  الل  هُ ء ات ئهَُ أ نْ ِ ب هَِِ فىِ إِبْر اهمِ َ ح اج   ال  ذىِ إِلى 

 مِن  بِالش  مََِْ س أْتىِ الل  ه  ف إنِ  َ إِبْر اهمَُِ ق ال  أُمِيتُ و  أُحىِْ أ ن ا ق ال َ سُمِيتَُ و  سُحىِْ

 «الظ  الِمِين الْق وْمَ  سه دِى ل ا الل  هَُ و  ك ف ر  ال  ذىِ ف بُهتِ َ الْم غْربَِِمِن  بهاِ ف أتَِْ الْم شْرقَِِ

 (.2۵۰)بقره، 

 و این عطا و بخشش الهی است به بندگان تا بندگی خویش را با آن ثابت کنند

 .سربلند شوند؛ زیرا مالکیت آدمی یک مالکیت اعتباری است
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 . مالکیت اعتباری انسان6

حقیقی و مالکیت اعتباری. در آیات الهی به  تیمالک مالکیت دو نوع لحاظ شد:

ی او از اموالش اجازه داده شده است. مالکیتی که در روابط برداربهرهو مالکیت انسان 

ت أْكُلوُاََلا» شود، مانند:ها اسناد داده میها مطرح است و به انساناجتماعی انسان

( همان مالکیت اعتباری است و اعتبار آن برای 21نساء، ) «أ مْوال كُمَْب ينْ كُمَْباِلْباطلِ

البتهّ این سلطه اعتباری دارای اثر است. اثر این سلطه آن  نظم امور اجتماعی است؛

است که تصرّفات مالک در ملِک به رضایت کسی منوط نیست؛ ولی تصرّفات 

 (.11۴، 1۳۷۰دیگران، بر رضایت مالک متوقفّ است )هادوی تهرانی، 

عبارت از اعتبار واجدیت و احاطه شخصی « مالکیت اعتباری»بدین ترتیب، 

ن شیء ی که بر آاگونهاز عین و منفعت است؛ به  اعمقوقی( بر شیء که )حقیقی یا ح

شرع  رد سلطه داشته باشد و بتواند در آن تصرفّ کند و مانع تصرفّ دیگران شود.

درباره آن مطرح  هاتیمحدودنیز همین معنای عرفی لحاظ شده است؛ البتّه برخی 

عنصر اصلی در مفهوم مالکیت، توان گفت: (؛ بنابراین می۶1 ،1۴11شود )قحف، می

ت، یابد که در این صوراست این امکان گاه به دایره وجود ارتباط می« امکان تصرفّ»

شود و گاه به معنای امکان فلسفی نیست؛ بلکه بر جواز مالکیت حقیقی مطرح می

کند. در مالکیت اعتباری، عاقلان با تشبیه به مالکیت حقیقی که در آن، دلالت می

مکان وجودی جهت تصرفّ در ملک را داشت، بین مالک و مِلک اعتباری، مالک ا

سازند که مالک جهت رسیدن به مقاصد اجتماعی، در تصرفّ ای برقرار میرابطه

مجاز باشد؛ بنابراین، مالکیت حقیقی به دنبال جواز فلسفی و مالکیت اعتباری، در پی 

 این است که در مالکیتجواز تشریعی است؛ پس تفاوت اساسی این دو مالکیت 

و هیچ وقت از مالکش جدا و مستقل  حقیقی، همواره ملِک بر مالک قائم است

که قوامش به  آنجا(؛ ولی ملکیت اعتباری از ۳/2۸2، 1۳۷۴شود )طباطبایی، نمی

وضع و اعتبار است، قابل تغییر و تحولّ است، امکان دارد این نوع ملک از مالکی به 
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، های مالکیت اعتباریتوان گفت که یکی از نشانهو میمالک دیگر منتقل شود 

 قابلیت انتقال مِلک است.

ت. مطرح اس نامحدوداما وقتی سخن از رابطه انسان با خداست، مالکیت حقیقی 

فرماید: از اموالی که خدای سبحان شما را در آن خلیفه خود از این رو قرآن کریم می

أ نْفِقُواَ» دیکنساخت انفاق  فيهوَ  آتوُهُمَْمنَِْ»( ۷حدید، ) «ممِ  اَج ع ل كُمَْمُسْت خلْ فينَ  وَ 

مال حقیقتاً از آنِ خداست که آن را در اختیار  پس (؛۳۳)نور،  «مالَِالل  هَِال  ذيَآتاكُمْ

انسان گذاشته است و انسان در مورد اموال، خلیفه خداست. استفاده این مطلب از 

 (.۴21 ،1۳۰۳ه دوم آسان است )جوادی آملی، آیه اول اگر دشوار باشد، از آی

د، هرکس شوبنابراین، در مسائل اقتصادی که بر پایه روابط اجتماعی تنظیم می

ر توانند داز راه مشروع مالی کسب کند، مالک آن است و دیگران بدون اذن او نمی

ملِک ها با خدای سبحان، مِلک و مالک، همه آن تصرف کنند؛ اما در رابطه انسان

گوید هرجا نفوذ و سلطنتی هست که دیگران دارند این هم بلکه می خدا هستند.

 (2۶ عمران، )آل «قُلَِالل  هُم  َمالكِ َالمُْلكْ» داد مِلک خداست و خدا به اینها

َوَ »مُلک هم از اوست: نه تنها خود مَلکِ است که  َالس  ماواتِ َملُكُْ َلِل  هِ و 

ضِْ قلَُِ». اوست( بلکه دیگران هم اگر سلطه دارند عطیه 1۰1 عمران، آل) «الْأِ 

تعُِز َُم نَْ ممِ  نَْت شاءَُوَ  ت نْزِعَُالمُْلكَْ  م نَْت شاءَُوَ  المُْلكَِْتؤُتْيَِالمُْلكَْ  مالكَِ  الل  هُم َ 

َالخْ يْرَُإنِ  ك َع لى َبيِ دِك  َتُذِل َُم نَْت شاءُ ه یآل عمران، آ) «ءٍَق دسركُل َِش يَْت شاءَُو 

2۶) 

فرماید: می« لا حول ولا قوه الاّ بالله» ریتفسامام امیر المؤمنین علیه السلام در 

مال او در اختیار  کهی مادامخداوند مالک است و او ما را مالک کرده است؛ پس 

معَاَنملكَإن اَل» :است یباقماست تکلیفی داریم و با بهای آن تملیک، این تکلیف 
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َم تيَ َبهَمن اَكل  فناَو  َا ملكُ اللهَشيعاًَولاَنملكَال اَماَمل ك ن اَفمتيَمل ك ناَماَهُو 

علی علیه السلام پرسیدند  ( از۴۸۴)نهج البلاغه، حکمت «َأخذ هَُمن اَو ضعَتكليفهَعن ا

با وجود خدا در عرض او مالک  ما :فرمود چیست؟« لا حول ولا قوه الاّ بالله»معنای 

زد ما را مالک چیزی سا هرگاه بنابراین،؛ آنچه او به ما دهد چیزی نداریم جز ؛نیستیم

 فشیتکل دریبازگ و هرگاه ما خواهد نهاد بر دوشاست تکلیفی  ترمالکاو نسبت به آن 

 از ما برداشته است. زیرا ن

وجود ما تصرف  و دراو چنان مالک ماست »فرماید: حضرت در جای دیگری می

 )نهج« تصرف در خود را نداریم و قدرتدارد که ما بدان گونه مالک خود نیستیم 

 (.21۶ خطبه البلاغه،

نتیجه آنکه که گویا خداوند مالکیت خویش را به ما طوری تفویض کرده که در 

 کاراحبصکارگر در اموال  تسلط است. تسلط، نافذترعین مالک بودن ما تسلط حق 

ش های درونیصاحب سرمایه است؛ همچنین این عقیده نیز در عمق و لایهبا نظارت 

 ؛شودمانع از بخل در خرج کردن سرمایه در راهی که خداوند تعیین کرده است می

وحدان این اعتقاد را در م و تبعاتتوان آثار باور مالکیت خداوند بنابراین به خوبی می

 دید.

 ها و بینش موحدانه و ملحدانهمالکیت انسان رابطه .1-6

دارندگان بینش توحیدی منطقی الهی دارند که همواره به ویژه در بهترین حالات 

المُْلْكَ تُؤْتىَِالمُْلكِْم الكِ الل  همُ  َقلَُِ» گویند:می یعنی در تعقیب نماز از آن سخن

 بِي دكِ َ ت ش اءَُ م ن تُذلِ َُ و  ت ش اءَُ م ن تعُِز ُو ت ش اءَُممِ  نالمُْلكْ ت نزِعُو ت ش اءَُم ن

و اگر صاحب ملکی شوند، خدای  (2۶ل عمران، آ) «ق دِسرٌ ءٍَشى  كلَُ ع لى َإنِ  ك  الْخ يرَْ

گزارند، مانند سخن موحدانه حضرت یوسف علیه السلام که نعمت شکر می بر آنرا 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         208 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


   2۸1                                      مؤمنان یباورها تیخداوند و نقش مؤثر آنها در تقو تیمالک اتیآ یواکاو

 ت أوِْسلَِ مِن ع ل  متْ نىَِ و  المُْلكِْ مِن  ء ات يتْ نىَِ ق دَْ ِ ب » در محضر ربوبی عرضه داشت:

ضَِْ و  الس  م او اتِ ف اطرِ ََالْأ ح ادْسِثِ  مُسْلمًِا ت و ف  نىِ الا خِر ةِ و  الد ُنْي ا فىِ و لىِ أ نتَ  الأِْ 

ی کلیم علیه السلام نیز در مقام موعظه ( موسا1۸1)یوسف، «َبِالص  الحِيِن  أ لْحِقنْىِ و 

 فِيكمَُْ ج ع ل َ إذَِْ ع ل يكُْمْ الل  هِ نعِْم ةَ  اذْكُرُواَْ ق ومَِْاَس »فرمود:  لیاسرائبه گروهی از بنی 

 ( و آن2۸)مائده،  «العْ ال مِين  م نِ َ أ ح دًا سُؤتِْ ل مْ م  ا ء ات ئكمُ و  م لُُوكاً ج ع ل كُمَو  أ نبِي اء 

 نینچ نزد خود حاضر یافت، سبأ راگاه که حضرت سلیمان علیه السلام تخت ملکه 

 ف إنِ  م ا ش ك ر  م ن و  أ كْفُرَُ أ مْ أ شْكُرَُ ء  لِي بلُْو نىِ ِ بى  ف ضلَِْ مِن ه ذ ا ق ال َ» فرمود:

 (.۴۸)نمل،  «ك رِسمٌ غ نىِ ِ بى  ف إنِ  َ ك ف ر َم ن و  لنِ فْسِهِ س شْكُرُ

را برای  شیو خوداند ی الهی میاهیعطرا  آن ملکی نصیب موحد شود،اگر 

را  خود کند؛ اما غیر موحد اگر ملکی به دست آورد،مهیا می و خدمتی شکرگزار

 لىَِ ل يَْ  أ  س اق ومِْ ق ال َ ق وْمهَِِ فىَِ فِرْع ونَُْ ن ادْ ى و » پندارد:می و ملکمالک مَلک 

 ه اذ ا م ِنْ خ يرْ أ ن ا أ مَْتُبْصِرُون  ف ل ا أ  تح تىَِ مِن تج رىِ الْأ نهْ اََُِه ذِهِ و  مِصرْ َ مُلكُْ

ه اموال بسیاری دربارقارون نیز ( ۵2 -۵1، )زخرف «سُبِين س كا دُْ ل ا و  م هِينٌَ هوُ َ ال  ذىِ

)قصص،  «عِندِى عِلْمٍ ع لى َ أُوتِيتُهُ إنِ  م ا ق ال َ»گفت: که در اختیارش بود چنین می

 نظام عالم برحسب مقدرات معینی در چرخش است و هیچ عطایی(؛ بنابراین ۷۰

 خارج از حکمت الهی نیست.

 

 . هدف از اعطای مال به انسان2-6

بخشیدن همراه با مسئولیت  و قدرتی برای امتحان گاه اعطای ملک و قدرت،

 ف ات  قُواَْ أ ذِل  ةٌ أ نتُمَْ و  بِب دٍَِْ الل  هُ ن صر كمََُُل ق دْ و َ» فرماید:ی است چنانکه میشکرگزار
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 إذَِْ اذْكُرُواَْ و َ» فرماید:زیر که میو یا آیه ( 12۳)آل عمران،  «ت شْكُروُن ل ع ل  كُمْ الل  ه 

ضَِْ فىِ م ُستْ ضعْ فُون َ ق لِيلٌَأ نتُمْ  أ س  د كُم و  ف او ئكمَُْ الن  اسَُ س ت خ ط  ف كمَُُ أ ن تخ افوُن َ الأِْ 

و به خاطر بیاورید هنگامى که شما  ؛ت شْكُرُون ل ع ل  كُمْ الط  ي ِب اتِ م ِن  ِ ز ق كمُ و  بنِ صْرهَِِ

 ترسیدید مردمکه مىگروهى کوچک و اندك و ضعیف در روى زمین بودید آنچنان 

د منی پاکیزه بهرههایروزشما را بربایند؛ ولى او شما را پناه داد و یارى کرد و از 

 (.2۶)انفال، « ا شکر نعمتش را به جا آوریدساخت ت

 ال  ذِسن َ سح س بن  ل ا و َ» گاهی نیز اعطای مال یا امهال مقتدر، زمینه کیفر است:

 ع ذ ابٌَ ل هُمْ و  إِثمًْا لِيز دْ ادُْواََْل هُمْ نمُْلىَِ إنِ  م ا ل أنِفُسِهمَِْ خ يرْ ل هُمْ نمُْلىَِ أ ن  م ا ك ف رُواْ

( و چنین کسی با سوء استفاده از قدرت، به تدریج راه سقوط 1۷۰)آل عمران،  «م ُهِين

 ل ا ح يثَُْ م ِنْ س ن سْت دِِْجُهمُ بِاس اتنِ ا ك ذ  بُواَْ ال  ذسِن  و » دستگاه خود را خواهد پیمود:

 (.1۰۳ -1۰2)اعراف،  «م تِين ك يْدىِ إِن   ل هُمْ أُمْلىِ وَ َس عْل مُون

 

 هستی با اعطای مال. اداره نظام 3-6

تواند خیر نباشد؛ پس عطایای رسد نمیخداوند خیر محض است و هرچه از او می

است؛ ولی گاهی پاداشی به « خیر»ذات اقدس الهی برای مجموع نظام هستی 

ها و زمانی برای ی روشن شدن و شکوفا ساختن درون انسانو براصورت امتحان 

بیه اگر هم تن نیو اگیرد انسان متجاوز به شکل استدراج او را می هیو تنبذلیل کردن 

در که انچنبرای آن انسان متجاوز خیر نباشد، نسبت به کل نظام هستی خیر است. 

 المُْلْكَ  ت نزِعُ و  ت ش اءُ م ن المُْلْكَ  تُؤْتىَِ المُْلكِْ م الكِ  الل  همُ  َ قلَُِ»فرماید: ای میآیه

 ؛ق دِسر شى  كلُ ع لى  الْخ يرْإنِ  ك  بِي دكِ َ ت ش اءَُ م ن تُذِل ُ و  ت ش اءَُ م ن تعُِز ُ و  ت ش اءَُ ممِ  ن

بگو )اى پیغمبر(: بار خدایا، اى پادشاه ملک هستى، تو هر که را خواهى ملک و 
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   211                                      مؤمنان یباورها تیخداوند و نقش مؤثر آنها در تقو تیمالک اتیآ یواکاو

و هر که را خواهى عزت  سلطنت بخشى و از هر که خواهى ملک و سلطنت بازگیرى

خوار گردانى، هر خیر و نیکویى به دست توست و تنها تو دهى و هر که را خواهى 

 (.2۶)آل عمران، « بر هر چیز توانایى

آید که اعطای ملک به کسی و نزع آن از دیگری برمی «الْخ يرَْ بيِ دكِ َ»از جمله 

 مصادیق از ذلت کشاندن فرد دیگر، و بهعزت بخشیدن به شخصی  نیو همچن

به مجموع نظام هستی است که فقط نزد خداست و تنها راه رسیدن  نسبت« خیر»

 لحاظ شخص نیز ارتباط با خداست. به« خیر»به 

 

 . تأثیر تقوا در مالکیت7

خواهد انسان باشد تقوا به معناى عام کلمه لازمه زندگى هر فردى است که مى

، 1۳۶۰ری، مطهزندگى کند و از اصول معینى پیروى نماید ) عقل فرمان و تحت

2۳/۶12) 

سورة لیل نیز تفاوت فرد باتقوا و فرد غیر متقی را در مواجه با مال  ۰تا  ۵آیات 

کند. حاصل دو آیه این است که کسى که مؤمن به خدا و به رسول او و به میبیان 

و مال خود را به خاطر خدا و تحصیل ثواب او انفاق کند، ثوابى که به  روز جزا باشد

ه کدهیم. چنانکنیم( به او مىاش را داده )ما چنین و چنانش مىوعدهزبان رسولش 

( منظور از آن این است که توفیق اعمال صالحه ۷)لیل،  «ف س نُي س رِهَُُلِلْيُسرْى»در آیه 

اعمال را برایش آسان سازد، به طورى که هیچ گونه  گونهنیاو انجام  را به او بدهد

ر این است که او را آماده حیاتى سعید کند، حیاتى و یا منظو دشوارى در آن نباشد

 اش کند که توفیق اعمال صالحىو به این نحو آماده نزد پروردگارش، حیاتى بهشتى

 (.2۸/۵1۸، 1۳۷۴پسندد )علامه طباطبایی، را به او بدهد. علامه وجه دوم را بیشتر می

؛ زیرا وی شود انفاق مال برای متقیان سختی نداردبا این آیات روشن می

بر ناخود پیدا کرده است )ر.ك:  و تسلطتشخیص داده است « ناخود»را از « خودش»
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فرماید: اگر انسان بتواند بر نفس خودش ( جای دیگر می2۷/1۶۸،  1۳۶۷مطهری، 

، در آن حد مسلط باشد که بر جبن خودش مسلط باشد، بر بخل، حسد، خشم، طمع

)همان( یعنی انفاق در راه خدا « تقوا» خودش مسلط باشد، این اسمش آز و حرص

 شود.از ملکه تقوا ناشی می

ل چیره متقی بر بخ فرد .داردتقوا با نداشتن بخل ارتباط  دارا بودننتیجه اینکه 

خود غلبه کرده به این دلیل است که مال را از آنِ  بر بخلشده و اینکه چطور متقی 

آن نگهداری کند و به جا مصرف نماید داند. مالک خداست و فقط او باید از خود نمی

ان انسانیت است. انس تقوا لازمه سخن شهید مطهری کامل کننده کلام است: نیو ا

اگر بخواهد از طرز زندگى حیوانى و جنگلى خارج شود ناچار است که تقوا داشته 

 (2۳/۶1۷همان،  باشد )

 

 گیرینتیجه

 بندی است:دستههای پژوهش در محورهای زیر قابل یافته

 .در بینش اسلامی، خداوند، محور و کانون جهان هستی است .1

 ، زمر،1۶ رعد، :رابطه او با جهان و انسان، رابطه خالقیت )برای نمونه، ر.ك .2

 ، طه،۵ ، سجده،1۶۴ انعام، :( و ربوبیتّ )برای نمونه، ر.ك۶2 ، غافر،1۸2، انعام، ۶2

از این رو، تمام هستی و از جمله انسان، هم در اصل  ؛است توأمان( ۳ ، انسان،۵۸

 وجود و ادامه آن و هم در نیل به کمال وجودی خود، نیازمند او هستند.

ی خداوند نسبت به جهان هست« مالکیت»اثر مستقیم خالقیت و ربوبیت،  .۳

آن کسی که چیزی را بیافریند و اداره کند، بی گمان مالک آن است )آل  ،چه ؛است

 .(1۸1 عمران،

 بدین جهت، مالکیت او بر هستی، مالکیت حقیقی است. .۴

 :برآیند این اصل، انحصار حق حاکمیت و قانون گذاری به خداست )ر.ك .۵

چراکه مالکیت  ؛(12 ، غافر،۰۰ و ۷۸ ، قصص،۶۷و  ۴۸ ، یوسف،۶2و  ۵۷انعام، 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         212 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


   21۳                                      مؤمنان یباورها تیخداوند و نقش مؤثر آنها در تقو تیمالک اتیآ یواکاو

ه ب های آنان، اعتباری وها و داراییدیگران نسبت به خود و استعدادها، توانمندی

 .اجازه و فرمان خداست

. کندهای اقتصادی را مشخص میاوست که حدود آزادی افراد را در فعالیت .۶

. از این رو، هرگونه آزادی بی قید و شرط ستاطبیعت با همه ثروت مقررات الهی 

از  و دیرمافیم. قرآن کریم، در اشاره به این حقیقت استدر مسائل اقتصادی منتفی 

 (۳۳)نور،  ]بردگان باز خریده شده[ بدهید شانیامالی که خدا به شما داده است، به 

 .و از آنچه شما را در ]استفاده از[ آن جانشین کرده است، انفاق کنید (؛۷ نیز )حدید،

در قرآن کریم دو گونه نگرش درباره ثروتمندان مطرح شده است: یکی  .۷

 وردگارپراز فضل است، او که اموال را  نگرش توحیدی که سمبل آن حضرت سلیمان

دوم: نگرش قارونی که  و ؛بردداند و از آنها در راه رضای حق بهره می( می۴۸)نمل، 

پندارد و آن را ابزاری برای نخوت و غرور، لهو و ( می۷۰ثروت را علی علم )قصص، 

 -۵1ف زخر :دهد )ر.كهای فساد قرار میها و تقویت بنیانسرگرمی، تحقیر توده

 -1۸ ؛ قلم،2 -1 ؛ تکاثر،۷ -۶ ؛ علق،۳ -1 ؛ همزه،1۳ -۰۷ ؛ توبه،111؛ شعراء، ۵۳

توان ادعا کرد که بیشترین به جرأت می .(۷1 ؛ قصص،۳۵ ،أ؛ سب۷۶ -۷۵ ؛ اعراف،1۴

های قرآنی در زمینه نکوهش ثروتمندان، نکوهش از اخلاق و نگرش قارونی آموزه

ترین مشکل غالب جوامع، نه ضعف اقتصادی که ضعف اخلاق چنان که مهم ؛است

 .اقتصادی است

 یمندبهرهبا نگاه موحدانه به مالکیت هیچ منع و بخلی از صرف مال در  .۰

 .(2۵ -2۴ معارج، ؛11 ذاریات، :ر.ك) افتدینماتفاق  نانیمسک ویتیمان 

 انسان متقی در انفاق در راه خدا بخل ندارد. .1
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منابع
 قرآن کریم

 تصحیح: صبحی صالح، قمالبلاغه نهجق، 1۴1۴، حسین بن محمد رضی، شریف ، :

 .هجرت

.بیدار: قم، ومختلفه القرآن متشابه، ق1۳۶1، علی بن محمد، آشوب شهر ابن .1

 موسسة: بیروت، العرب شعر فی القرآن غریب، ق 1۴1۳، عباس بن عبدالله، عباس ابن .2

.الثقافیة الکتب

.اسراء انتشارات: قم، 13جلد  تفسیر تسنیم، 1۳۰1، عبدالله، آملی جوادی .۳

.اسراء: ، قم24تسنیم جلد تفسیر، ش1۳11، ی، عبدللهآمل یجواد .۴

 .اسراء: قم، 2 جلد موضوعی تفسیر، ش1۳۰۳ی، عبدلله، آمل یجواد .۵

: بیروت، القرآن غریب فی المفردات، ق1۴۸۴، راغب محمد بن حسین، اصفهانی راغب .۶

.العلم دار

 وعیون التنزیل غوامض حقائق عن الکشافق، 1۴۸۷، عمر محمودبن، زمخشری .۷

.العربی الکتاب دار: بیروت، التأویل وجوه فی الأقاویل

 التعارف دار: بیروت، المجید القرآن تفسیر فی الجدیدق، 1۴۸۶، محمد، سبزواری .۰

 .للمطبوعات

 هحوز مدرسین جامعه: قم، القرآن تفسیر فی المیزان، ش1۳۷۴، حسین محمد، طباطبایی .1

.قم علمیه

 .روخس ناصر: تهران، القرآن تفسیر فی البیان مجمعش، 1۳۷2، حسن بن فضل، طوسی .1۸

.الاسلامی الاعلام مکتب: قم، 9 جلد التبیان، ق1۴۸1، حسن بن جعفر محمد ابو، طوسی .11

.هجرت: قم، العین، ق1۴1۴، احمد ابن خلیل، فراهیدی .12

.الصدر مکتبه: تهران، الصافی تفسیرق، 1۴1۵، مرتضی شاه بن محمد، کاشانی فیض .1۳

 لبنکا: جابی، الإسلامی النظام إطار الأقتصادیة فی السیاسةق، 1۴11، منذر، قحف .1۴

والتدریب. للبحوث الإسلامی للتنمیةالمعهد الإسلامی

.الاسلامیه المعارف موسسه: قم، زبدةالتفاسیرش، 1۴2۳، الله شکر بن الله فتح، کاشانی .1۵

.صدرا: تهران، آثار مجموعه، ش1۳۶۰ ،مرتضی، مطهری .1۶

 موسسةفرهنگی: قم، اسلام اقتصادی و نظام مکتب ش،1۳۷۰ مهدی،، تهرانی هادوی .1۷

 .خرد
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   

 

 بر نظریه قرآنی ولایت اجتماعی یدرآمد
 

 2خانم نفیسه مقیسه، 1محمد دادسرشت

 (۵/۴/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:  - ۷/1/1۴۸۳)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده

قرآن کریم و روایات اسلامی فهمید.  یدهایتوان از تأکاهمیت ولایت را می

ولایت به عنوان گزاره کلیدی و محوری دین، دارای ابعاد گوناگونی است. در 

های ولایت، قرآن کریم نوعی از ولایت میان افراد میان تمام ابعاد و گونه

کند که در نوشتار حاضر از آن با عنوان ولایت اجتماعی یاد جامعه را بیان می

یت اجتماعی یا همان ولایت افراد بر یکدیگر، بُعد عرضی ولایت شده است. ولا

بندی تهگیرد و دساست که بر مبنای کفر یا ایمان و کنش مطابق آن شکل می

شود. پژوهش حاضر برای بررسی نظریه قرآنی ولایت اجتماعی از روش می

 بعد از تحلیلی استفاده نموده است. این -تفسیر موضوعی با رویکرد توصیفی

شناسی ولایت نتایج شگرفی در دانش علوم انسانی اسلامی به ویژه علم جامعه

آورد و به بسیاری از سؤالات اساسی موجود در این علوم پاسخ به ارمغان می

                                                           
 جامعه المصطفی. )نویسنده مسئول(. استادیار 1

 .mhdadseresht@gmail.comرایانامه: 

 ی تفسیر تطبیقی مجتمع عالی بنت الهدی.دکتر یدانشجو. 2

 .na.moghise@gmail.comرایانامه: 
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شود. کارکردهای دهد که با عنوان کارکردهای نظری و عملی مطرح میمی

و  ابر اجتماعنظری آن مانند تعریف جامعه و تبیین اصیل بودن فرد در بر

 های مقدس جمعی است.کارکردهای عملی همچون نظارت اجتماعی و کنش

ایمان، کفر، کنش، ولایت عرضی، ولایت  نظریه قرآنی، واژگان کلیدی:

 اجتماعی.

 
 

 مقدمه

های دهند، زیرا تمام تفسیرها و تحلیلها ارکان اساسی علوم را تشکیل مینظریه

گیرد. نظریه نوعی ها صورت میهای طبیعی و اجتماعی در قالب نظریهما از پدیده

ها را با نظم خاصی توضیح آید که پدیدهزاویه دید و یا چارچوبی به حساب می

 شود.تشکیل می توصیف و تبیینو  مفهومدهد. نظریه از دو اصل یا جزء می

دان های ذهنی دانشمنترین جنبه یک نظریه، مفاهیم آن است. مفاهیم ساختاساسی

ها هستند و در واقع انتزاعی است که یک قسمت از واقعیت برای فهم پذیری پدیده

ای برای تعمیم و کند. آنها همواره ابزار کاوش، جستجو و وسیلهرا توصیف می

 ها در علوم انسانی وظیفه توصیف، تبیین، پیش بینی یاهستند. نظریهبندی طبقه

ای های انسانی را به عهده دارند. پس زمانی به مجموعهدرك و اصلاح و یا تغییر پدیده

 اً یشود که اولاً مفاهیم دقیقی را تولید نماید و ثانهای علمی نظریه اطلاق میاز داده

 ها را داشته باشد.صلاح پدیدهتوان توصیف، تبیین، پیش بینی و ا

قرآن معجزه پیامبر خاتم برای تمامی بشر است که به بیان خودش محدود به 

زمان و عصری خاص نیست. این معجزه خداوندی دارای ابعاد گوناگون اعجاز است 

شود و بشر برای فهم و دستیابی تمامی ابعاد روز بعدی تازه از آن کشف می که هر

یک از احتیاجات فردی  ت. علاوه بر بحث اعجاز، قرآن از بیان هیچاعجاز درمانده اس
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زندگی جمعی انسان در راستای هدایت وی فروگذار  و احتیاجات اجتماعی و مرتبط با

ننموده است. وجه اعجاز علمی قرآن آن است که برای هر اندیشمندی بهره داشته 

های تماعی نیز در سالدهد. در حوزه علوم اجو پاسخی به رویکردهای مختلف می

اخیر، اندیشمندان حوزه قرآن و علوم اجتماعی سؤالات خویش را به قرآن عرضه 

المؤمنین علیه  گونه که امیراند، همانهای درخوری دریافت نمودهنموده و پاسخ

 .«ذلكَالقرآنَفاستنطقوه»السلام فرمودند: 

ل خویش جای داده قرآن کریم نظریات متعددی در حوزه علوم انسانی را در د

ترین نظریات اجتماعی قرآن کریم، نظریه ولایت اجتماعی است است. یکی از مهم

ر و تواند روشنگهای مختلف میکه با تولید مفاهیم و توصیف و تبیین پدیده

های ولایت، قرآن دهنده مسیر علوم اجتماعی باشد. در میان تمام ابعاد و گونهجهت

کند. ولایت اجتماعی یا همان ولایت افراد جامعه را بیان میکریم نوعی از ولایت میان 

شود. ندی میبگیرد و دستهعرضی افراد بر یکدیگر بر مبنای ایمان یا کفر شکل می

ر، کند. پژوهش حاضقرآن کریم برای هر گروه آنان ولایتی منحصر و ویژه بیان می

ودن اصول و مقومات بیان تعریف دقیق و جامع از ولایت اجتماعی و مشخص نم با

 پردازد.آن، به بیان کارکردهای این اصل در دو حوزه نظری و عملی می

 و با روش ای استفادهها از منابع کتابخانههآوری داددر این پژوهش در مرحله جمع

نی تحلیلی نوشته شده است. در بخش قرآنی و بیانات دی -اسنادی با رویکرد توصیفی

گیرد، از روش تفسیر موضوعی پژوهش حاضر را در برمیکه قسمت قابل توجهی از 

 بهره برده شده است.

 

 پیشینه تحقیق

های های ولایت( کتابدر موضوع ولایت به معنای عام )مفهوم شناسی و حوزه

های ولایت اجتماعی و کارکردهای آن شده است؛ اما در موضوع گونهمتعددی نوشته
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را  میان این آثار مطالبی نزدیک به این مقولهتوان در نوشته مستقلی یافت نشد. می

وضوع اند. قریب به این مپیدا نمود؛ که البته مستقل و جدا از بحث عام مطرح نگردیده

ای با عنوان واکاوی ولایت و ابعاد اجتماعی آن به قلم دکتر محمدعلی شمالی مقاله

نده در این پژوهشی الهیات اجتماعی به چاپ رسیده است. نگار -در مجله علمی

ات کرده و با استمداد از آیبیان ابعاد مختلف ولایت به بعد اجتماعی اشاره پژوهش با

اجمال و اختصار به این موضوع پرداخته  و روایات به آن پرداخته است؛ اما نگارنده به

 توجه قرار نگرفته است. و جوانب مختلف بحث مورد

با عنوان شبکه ولاء؛ طرحی از  از دیگر مقالات مرتبط با این بحث مقاله است

محمد مهدی آصفی که با قلم محمد اسماعیل  اللهیتالگوی جامعه قرآنی از منظر آ

نباتیان نوشته شده است. آیت الله آصفی با تعریف ساختار سه وجهی سه نوع رابطه 

ای نماید. اول خطوط طولی ناظر بر رابطه فرد مسلمان با مجموعهو ارتباط را بیان می

الامر است. خطوط عرضی بیانگر ارتباط انسان با جماعت مسلمانان ز رهبران و اولیا

و خطوط عمقی مبین ارتباط فرد با عمق تاریخ و تمدن است. در بخش خطوط 

عرضی که به رابطه میان مسلمانان اشاره شده است، نوعی تناسب و اشارات خوب 

 شود.با مسئله پژوهش حاضر دیده می

 

 ولایت اجتماعیشناسی مفهوم .1

برای این واژه معانی بسیاری ذکرشده است. گاه آن را به معنی نزدیکی و قرب 

گاه این واژه را به سلطنت یا حکومت تعبیر  ؛(۷/2۴۷، 1۳۷1اند )قرشی بنابی، دانسته

برخی مانند ابن منظور در لسان  .(1۶/1۰۵، 1۳۶۵؛ دهخدا، ۷/2۴1اند )همان، کرده

)ابن منظور،  انداسمای خدا و به معنای متولی امور دانسته العرب این واژه را از

راغب اصفهانی در مفردات ولایت را به معنای در هم قرار گرفتن  .(1۵/۴۸۵ق، 1۴1۴

ای که به هم بچسبند و پیوند خورند به حدی که هیچ امر سومی نتواند گونهدو چیز به

مصطفوی  .(۵۳۳، ق1۴12هانی، آن دو را از هم جدا سازد تعبیر کرده است )راغب اصف
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در التحقیق اقوال متعدد را جمع نموده و تعریف لغوی جامعی از ولایت ارائه داده 

 وجود رابطه بین این وجود آمدن چیزی در پی چیز دیگری بابه است: اصل این ماده 

تواند اعم از رابطه است و این رابطه اعم از رابطه تقدمی و تأخری است و می دو

لحاظ وجودی و به لحاظ محل و  توانند ازدو چیز می طور کههمان ؛بد باشدخوب یا 

طه یاری و تبعیت همه از آثار این راب ،نزدیکی ،اعتبار متفاوت باشند. مفاهیم دوستی

بنابراین  ؛(1۳/22ق، 1۴۳۸روند )مصطفوی، هستند که در موارد مختلف به کار می

تواند در انواع ان دو چیز است که میمراد از واژه ولایت نوعی رابطه نزدیک می

 مختلفی ظهور پیدا کند.

های لفظی ولایت در اصطلاح با توجه به نوع رویکرد و گونه آن و با تکیه به نشانه

مثلاً در نظام سیاسی و علم فقه معمولاً به  ؛گرددو معنوی موجود در متن، معنا می

م به مقام خداوندی در ارتباط با رهبری جامعه یا تسلط بر ناتوان و محجور و در کلا

های طولی را مورد توجه شود که اغلب ولایتمخلوقات و یا ولایت امام اطلاق می

ایت ول تک مؤمنان با صاحبارتباط تک ،دهد. در نوشتار حاضر مراد از ولایتقرار می

ه کبلکه بعد اجتماعی آن یا ولایت اجتماعی است  ؛جامعه یا بالادستان نیستیا رهبر 

در واقع آنچه در این  .(1۳، 1۳۰۰به معنای ارتباط افراد با یکدیگر است )شمالی، 

ن افراد بلکه ولایت بی ؛نوشتار مهم است ولایت بر اجتماع و نوعی ولایت طولی نبوده

جامعه و ولایت عرضی است. فلذا ولایت بر جامعه که ولایت حاکم و ولایت طولی 

 است. از این نوشتار خارج است موضوعاً

برای درك دقیق اصطلاح ولایت باید ابتدا انواع مختلف آن را شناخت. ولایت به 

هان شود. ولایت تکوینی سرپرستی موجودات جدو نوع تکوینی و تشریعی تقسیم می

و عالم خارج و تصرف عینی داشتن در آنهاست؛ مانند ولایت نفس انسان بر قوای 

طی همچون سلامت اعضای انسان، قابل درونی خودش. این نوع از ولایت با شرای

تخلف نیست. ولایت اعتباری و تشریعی نیز به معنای ولایتی است که شرع برای فرد 

کند تا از طریق آن بر دیگران مثل محجور و ناتوان ولایت داشته جعل و اعتبار می
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 (. از طرف دیگر ولایت به دو گونه منفی و مثبت نیز1۳۶، 1۳۰۷باشد )جوادی آملی، 

یت دارند که نوعی از ولابررسی است. ولای منفی آن است که مسلمانان وظیفهقابل

اند شده را نپذیرند و از آن دوری گزینند مانند ولایت کافران، از جهتی دیگر نیز دعوت

که دارای ولای دیگری باشند و آن را ترك نکنند که خود این ولا نیز بر دو گونه 

جمله ولای محبت،  ولای خاص نیز انواعی دارد از است: ولای عام و ولای خاص.

بندی آنچه تاکنون گفته شد، (. در جمع۳/2۵۷، 1۳۷۷. )مطهری، .امامت، زعامت و.

رای شود که داولایت در اصطلاح ولایت اجتماعی به امری میان افراد جامعه گفته می

 دو نوع است: ولایت مثبت عام و ولایت منفی عام.

، نیرویی معنوی است که افراد را به یکدیگر والات میان افرادولایت اجتماعی و مُ

 اف. برخلزنددنیا و آخرت به یکدیگر گره می در را اندهد و سرنوشت آنپیوند می

ا تک افراد برابطه تک کنند، مراد از ولایت، تنها همانممی تمصور بمسیاری آنچه

 ه افراد با یکدیگر است؛ در قرآن کریمرهبر جامعه نیست، بلکه ولایت اجتماعی رابط

إنِ  َال  ذسِنَ »(؛ ۷1)توبه،  «و الْمُؤْمنُِون َو الْمُؤمْنِ اتَُب عْضُهمَُْأ وْلِي اءَب عْضٍ: »آمده است

َو  ن ص روُاَْآم نُواَْو ه اج رُواَْو ج اه دُواَْبأِ مْو الهِِمَْو أ نفُسِهِمَْفيَِس بِيلَِالل هَِو ال  ذِسن َآو واَْ

ئكِ َب عْضُهُمَْأ وْلِي اءَب عضٍَْو ال  ذِسن َآم نُواَْو ل مَْسهُ اجِرُواَْم اَل كمَُم نَِو لا س تِهِمَم نَِ أُوْلْ 

 (.۷2)انفال،  «ش يْءٍَح ت  ىَسُه اجِرُواْ

 بلکه به فرموده قرآن کریم در بین ؛این نوع از ولایت منحصر به مؤمنان نیست

انى کس ؛و ال  ذسن َك ف رُواَْب عضْهُُمَْأ وْلِي اءَب عْضٍ» :ن نیز جریان داردمؤم یرهای غگروه

ب عْضُهُمَْأ وْلِي اءَُب عضٍَْ»(؛ ۷۳)انفال،  «که کافر شدند، اولیاء یکدیگرند الظ  الِمِينَ   «وإِن َ 

َو الن  ص » ؛(11)جاثیه،  َاليْ هُودْ  َت ت  خِذُواْ َلا  َآم نُواْ َال  ذسِن  َأ س ُه ا َب عضْهُمَُْس ا اِ ىَأ وْلِي اء
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الظ  الِمِين  س هْدِيَالْق وْمَ  لاَ  الل هَ  ب عْضٍَو م نَس ت و ل  هُمَم نِكُمَْف إنِ  هَُمنِْهُمَْإِن َ  )مائده،  «أ وْلِي اءَ

۵1.) 

 نمایند:در مورد چیستی این ولایت، علامه مصباح یزدی دو معنا را بیان می

سوره مبارکه توبه را به  ۷1ولایت در آیه تسلط قانونی: بر این اساس که  .1

نی یعنی مؤمنان نسبت به همدیگر ولایت و تسلط قانو ؛معنای ولایت تسلطی بگیریم

ند، باید یک نهی کن و که مؤمنان بتوانند بر یکدیگر امر دیگر برای این بیان به ؛دارند

دیگر فرماید: مؤمنان بر یکلذا خداوند می ؛مجوز قانونی و تسلط قانونی، داشته باشند

پس خداوند یک ولایت و قدرت قانونی برای آنها جعل کرده است تا  ؛ولایت دارند

ام دهند خوبی انج نهی را به و بتوانند در کار یکدیگر دخالت و نظارت کنند و این امر

 .(2۳۶ -2۳۵، 1۳۷1)مصباح یزدی، 
توان برای ولایت ذکر کرد همان دوستی و محبت: معنای دیگری که می .2

یعنی چون مؤمنان و مؤمنات نسبت به همدیگر محبت  ؛است دوستیمعنای معروف 

بتلا خواهند به گناه ملذا نمی ؛دارند، یکدیگر را دوست دارند و دلسوز همدیگر هستند

خواهند کاری بکنند و راهی بروند که نهایت آن، عذاب ابدی هست. آن شوند، نمی

معروف و نهی از منکر  به کند که امرکم بر مؤمنان و مؤمنات ایجاب میمحبت حا

 .(2۳۳وجود داشته باشد )همان،  اندر میان آن

ن با ولایت امام یا فقیه بسیار زیاد است. اگرچه اتفاوت ولایت اجتماعی میان مؤمن

ز ا ولایت امام یا ولاء اثباتی خاص دارای ابعاد مختلفی است که بعد اجتماعی، یکی

صرف بعد اجتماعی داشتن هر دو ولایت؛ ادعا نمود که توان بهابعاد آن است، اما نمی

دقیقاً همان ولایتی که مؤمنین بر یکدیگر دارند را امام یا سرپرست مؤمنان نیز بر 

با هم با ولاء ولی  ینآنان دارد. در واقع ولایت امری مشکک است و ماهیت ولاء مؤمن

یمانی در شدت و ضعف تفاوت دارد. بدیهی است که بعد الهی نسبت به جامعه ا

تری اجتماعی ولاء اثباتی خاص همانند بعد اجتماعی ولاء عام نیست و شکل خصوصی
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را به نسبت ولاء اثباتی عام داراست. علاوه بر آنکه دارای وسعت عمل و ابعاد بیشتری 

 نسبت به ولاء اجتماعی عام است.

نا ، اما هر یک معاستلاء اثباتی دارای بعد اجتماعی بنابراین اگرچه هر دو قسم و

شوند. یکی به معنای ولایت اجتماعی عمومی، عرضی ای را شامل میو مراد جداگانه

شود، بدون آنکه یکی از آنان بر و طرفینی است که مختص افراد یک جامعه می

مچون هدیگری تفضل و یا برتری تکوینی )همچون ولایت معصومین( و یا تشریعی )

ولایت فقیه( داشته باشد؛ و دیگری جنبه خصوصی و طولی داشته و رابطه میان مولا 

دارد به شکلی که همه افراد یک اجتماع باید از رهبری و سرپرستی و مردم را بیان می

 چراکه بعد اجتماعی ولایت اثباتی خاص، ولایت بر اجتماع است. ؛مولا اطاعت نمایند

ه ظاهر در هر دو نوع ولایت طولی و عرضی نوعی از نکته دیگر آنکه هرچند ب

اما باید توجه نمود که این از نوع هم سنخی است نه  ،شودبرتری و استعلا دیده می

عینیت. در ولای طولی ولی الهی استعلای تکوینی و تشریعی داشته و در شئون 

ند ی برتری دارنأمختلف استعلا دارد؛ اما در ولایت اجتماعی، افراد جامعه هر یک در ش

ن ثروت برتری از آن أن دیگر استعلا ندارند. ممکن است در شأو در عین حال در ش

نی و أتواند برتری از آن فقیر باشد. این برتری شن دیگر میأاما در ش ؛ثروتمند باشد

 حیثیتی مانند برتری دائمی ولای الهی یا ولی فقیه نیست.

 

 های ولایت اجتماعیریشه .2

 ،شود به شکلی که بدون آناساس و بنیان هر چیزی اطلاق میریشه به اصل، 

 ،1۳۵۴گردد )عمید، داده تبدیل به موجود دیگری می دست موجود، ذات خود را از

ای است. قرآن کریم ریشه منظور از ریشه، خواستگاه اصلی هر گزاره و پدیده .(2۵۳

وده است. در این آیات آیات مربوط به ولایت اجتماعی ذکر نم ولایت اجتماعی را در

ل باور و بینش افراد و عم ؛شده است این اصل بیانعنوان ریشه  دو ملاك اصلی به

 و کنش مطابق با این باور.
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 بینش و باور .1-2
اولین ریشه و ملاك برای ولایت اجتماعی، باور است. باور به حق یا اعتقاد کفرآمیز 

کند. باور یا بینش امری ذاتی در یها بیان مهرکدام نوعی از ولایت را برای انسان

، 1۳۶۵میان تمامی افراد بشر است که در لغت به معنای تصدیق است )دهخدا، 

ر را های دیگشود و بینشناچار پیرو باور و بینشی خاص می هر انسان به .(2/۳12

جای خویش بر دو باور حق و باطل تأکید کند. قرآن در جایگذارد یا رد میکنار می

 شود.ماید. باور حق درآیات قرآن با واژه ایمان و باور باطل با واژه کفر شناخته مینمی

 

 ایمان، باور به حق .1-1-2

همه اصناف و اوصافشان، نوعی ولایت،  گردد تا میان مؤمنان باایمان سبب می

نَ و الْمُؤْمنِوُ»فرماید: نوعی پیوستگی و رابطه خاص برقرار باشد. قرآن کریم می

َب عضٍْ َأ وْلِي اء َب عْضُهُمْ  ی(. این آیه و برخی آیات دیگر ولا۷1)توبه، «َو الْمُؤْمنِ اتُ

که نوعی تعهد بل ؛کنند و تنها ناظر به محبت و وداد قلبی نیستنداثباتی عام را ذکر می

د نکنزمینه روابط مسلمانان با یکدیگر بیان می را در انانو مسئولیت برای مسلم

وجود کثرت و پراکندگی میان مسلمانان  نوعی رابطه که با .(۳/2۷۰، 1۳۷۷)مطهری، 

توانند بعضی از ایشان امور آورد که میمی تن واحده در یک همه آنها را به شکل

توان گفت واقع می در .(1/۴۵۶ق، 1۴1۷دار شوند )طباطبایی، بعضی دیگر را عهده

ی ولایت اجتماعی به معنای قرآنی است که کمال که زمانی یک جامعه اسلامی دارا

های ارتباط و اتحاد صفوف و فشردگی هرچه بیشتر آحاد و جناح ،اتصال ،همبستگی

 .(۵2۷، 1۳12ای، گوناگون را در خودش تأمین کند )خامنه
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َو ج اه دُواَْ»فرماید: قرآن کریم در همین رابطه می َو ه اج رُواْ َآم نُواْ َال  ذسِن  إِن  

َأ وْلِي اءَبِ َب عضْهُُمْ َأوُْل ْئكِ  َو  ن ص رُواْ َآو واْ َو ال  ذسِن  َالل هِ َفيَِس بِيلِ َو أ نفُسِهِمْ أ موْ الِهمِْ

 (.۷2)انفال، «َب عْضٍ

است که سبب  در این آیه وجود ایمان به عنوان یک عامل اصلی و اساسی

اشته یکدیگر ولایت د شود مهاجر، مجاهد و انصار در کنار یکدیگر قرار گیرند و برمی

ذکر ایمان قبل از اوصاف مؤمنین در این آیه و  .(۰/21۴، 1۳۷1باشند )رازی، 

اند، خود عنوان شاخص اصلی میان افرادی که در آیه ذکرشدههمچنین ذکر آن به

عنوان عامل انحصاری، مؤمنان را از افراد دهنده این است که وجود ایمان بهنشان

اخته است. هرچند برخی از مفسرین اعتقاد دارند که مراد از فاقد شرط ایمان جدا س

های زندگی مسلمانان ولایت در این آیه همان ولایت در ارث و نصرت در همه زمینه

است؛ اما مراد از ولایتی که در این آیه ذکرشده است؛ اعم از ولایت در ارث و نصرت 

انصار بر یکدیگر ولایت دارند  و امن است. در اینجا مراد از اینکه مسلمانان مهاجر و

این است که یک مهاجر ولی تمام مهاجرین و انصار و یک انصاری ولی تمام انصار 

طور مطلق ذکرشده است )طباطبایی، و مهاجرین است، چراکه ولایت در این آیه به

 .(1/1۰1ق، 1۴1۷

 

 کفر، باور به باطل .2-1-2

ه که میزان و شاخص هنگامیدر قرآن کریم تقابل ایمان و کفر امری قطعی است. 

اصلی برای یک جامعه ایمان باشد؛ بالتبع در مقابل، جامعه دیگری شامل افرادی 

یان گونه که قرآن کریم بکند. همانمعنا پیدا می ،است که دارای شاخصه کفر هستند

نموده است، کفر همانند ایمان سبب ایجاد نوعی پیوند و اتحاد از نوع سلطه در میان 

 گردد.جامعه خود میافراد 
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ب عْضٍ»نقش کفر در ولایت اجتماعی را آیه  ك ف رُواَْب عْضهُمَُْأ وْلِي اءَ )انفال، َ«و ال  ذسنَ 

ای گر این مسئله است که افراد داروجود لفظ اولیاء خود تبیین .کند( تبیین می۷۳

ت طور که عامل پیوند و سلطنهمان دارای ولایت بر یکدیگر هستند. ،شاخصه کفر

در افراد کافر، کفر  ،ایمان است ایمان آنان همراه با اعمال متناسب با ،در مؤمنان

ن کفار ولایتشان در میا ،گردد. بر اساس آیهسبب ایجاد این پیوند و سلطنت می

توانند آنان را دوست ن نمىاپس مؤمن ؛کندخودشان است و به اهل ایمان تجاوز نمى

َأ ولِْي اءَب عْضٍَ» شود که جملهفاده مىاینجا است بدارند و این معنا از مانند  «ب عضُْهُمْ

ئكِ َب عْضُهُمَْأ وْلِي اءَب عْضٍ» جمله و  ای انشایىن فرمود جملهاکه درباره مؤمن« أُوْلْ 

در حقیقت در این جمله ولایت  ؛اى خبرى آمده استصورت جمله امرى است که به

 .(1/11۸ق، 1۴1۷باطبایی، کند )طکفار را در میان خودشان، جعل مى

 

 کنش مطابق با بینش .2-2

ملاك دوم ولایت اجتماعی کنش مطابق با بینش و باور است. خداوند در قرآن 

آم نوُاَْو ه اج رُواَْو ج اه دوُاَْبأِ مْو الهِِمَْو أ نفُسِهِمَْفيَِس بيِلَِ»فرماید: کریم می ال  ذسِنَ  إنِ َ 

َو ل مَْ َآم نُواْ َو ال  ذسِن  َب عْضٍ َأ وْلِي اء َب عْضُهمُْ ئكِ  َأوُلْْ  َو  ن ص رُواْ َآو واْ َو ال  ذسِن  الل هِ

 (.۷2 ،)انفال«َت  ىَسُه اجِرُواْسُه اجِرُواَْم اَل كُمَم نَِو لا س تِهِمَم نَِش يْءٍَح 

کند. وجه اشتراك دو گروه ایمان است. هر دو گروه با آیه به دو گروه اشاره می

اند؛ اما وجه افتراق آنان عمل مطابق ایمان است. شدهمعرفی« ال  ذسِن َآم نُواْ»عنوان 

اه گروه اول ایمان آوردند و اعمالی همچون هجرت، جهاد با دارایی و جان در ر

گر نتیجه در ولایت یکدی خداوند، یاری و پناه دادن را مطابق ایمانشان انجام دادند و در

 ؛وارد شدند؛ اما گروه دوم اولین گام عملی را مطابق ایمان برنداشته و هجرت نکردند
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اند تا آنکه مطابق ایمان خویش عمل به همین علت در ولایت مؤمنان داخل نشده

 «.لا س تِهِمَم ِنَش يْءٍَح ت  ىَسُه اجِرُواْم اَل كمَُم نَِو »کنند 

َاليْ هُودَْ »فرماید: در آیه دیگر خدای متعال می َت ت  خِذُواْ َلا  َآم نُواْ َال  ذسِن  َأ س ُه ا س ا

َل َالل ه  َإِن   َمنِْهُمْ َف إنِ  هُ َو م نَس ت و ل  هُمَم نِكُمْ َأ وْلِي اءَب عْضٍ َا َو الن  ص اِ ىَأ وْلِي اءَب عْضهُمُْ

 (.۵1 ،)مائده«َس هْدِيَالْق وْم َالظ  المِيِن 

کند: اول آنکه یهودیان خداوند خطاب به مؤمنان چند نکته کلیدی را بیان می

کافر و نصارای کافر ولی یکدیگرند و در زمره ولایت اجتماعی کافران هستند. دوم 

ه گونهمان ؛دانآنکه مؤمنان از قرارگیری در زمره ولایت اجتماعی کافران نهی شده

که اشاره شد قرار گرفتن در زمره ولایت اجتماعی هر گروهی بر دو ریشه باور و عمل 

مطابق باور استوار است. مخاطبان آیه به استناد صدر آیه مؤمن هستند و باور ایمانی 

بلکه تولی آنان در عمل از یهود و نصاری است؛  ؛پس تولی آنان در باور نیست ؛دارند

کنند به خاطر عمل مطابق با بینش عمل می اکه همچون یهود و نصار یعنی مؤمنانی

و م نَ»رساند گرفته و ایمانشان آنان را نفعی نمی باطلشان در زمره ولایت آنان قرار

 «.س ت و ل  هُمَم نِكُمَْف إنِ  هَُمنِْهمَُْ

 

 مقومات ولایت اجتماعی .3

مسیر اعتدال و  ء درگردد تا آن شیء، امری است که سبب میمقوم هر شی

مراد از  پس ؛گردد اش حرکت کند و یا سبب به فعلیت درآمدن و پویایی آنپایداری

مقوم در اینجا آن امری است که سبب پویایی و اعتدال در امر ولایت اجتماعی 

گردد. ولایت اجتماعی نیز علاوه برداشتن ریشه که خواستگاه و ذات آن را بیان می

ارد اش نگه دنیازمند امور دیگری است که آن را در مسیر و جایگاه حقیقی ،کندمی
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اش گردد به شکلی که ولایت اجتماعی از مفهوم اصلینهایت سبب اعتدال آن  و در

 فاصله نگیرد.

گیرد. محبت، مقومات ولایت اجتماعی، از درون و ریشه واژه ولایت نشئت می

در واقع ولایت اجتماعی بدون  ؛ماعی استسلطه و اطاعت سه مقوم بحث ولایت اجت

دهد و بدون داشتن مقومات داشتن ریشه و ذات خود مفهوم اصلی خود را از دست می

در نتیجه به فعلیت رسیدن این نوع از ولایت  رود؛اش از بین مییکارکردهای اصل

 بسته به مقومات آن است.

 

 محبت .1-3

توان یا کفار است. هنگامی می ولایت اجتماعی یک رابطه طرفینی میان مؤمنان و

باور و -روابط میان افراد را از نوع ولایت برشمرد که این رابطه علاوه برداشتن ریشه 

دارای محبت طرفینی نیز باشد؛ بنابراین هنگامی میان مؤمنان رابطه ولایت  -کنش

صفا و رابطه قلبی برقرار باشد. لزوم وجود این  ،برقرار است که میان آنان محبت

زیرا محبت در  ؛توان از واژه ولایت و کارکردهای آن به دست آوردشاخصه را می

طور که در فصل اول بدان اشاره همان ؛معنای لغوی واژه ولایت نهفته شده است

شد، یکی از معانی رایج ولایت قرب و نزدیکی است؛ و از همین رو وقتی عرب 

 .نمایدز این واژه استفاده میبخواهد نهایت نزدیکی میان دو نفر را بیان کند ا

فلذا در میان مؤمنان و  ؛محبت اثر اشتراك باور و نتیجه منافع مشترك است

های تفاوتی نیست. اشتراك در باور به حق و کنش ،محبت کافران، در زمینه وجودِ 

متناسب با آن موجب محبت بین مؤمنان و کفر و لوازم آن و به تبع منافع مشترك 

را در پی دارد. تفاوتی که بین محبت میان مؤمنان و کافران  انیان آنکافران، محبت م

انه وتپش ،وجود دارد، در پایداری آن است. از آنجایی که محبت برآمده از باورهای حق

حقیقی و پایدار دارد، محبتی پایدار است که توسط خدای متعال جعل شده و از قانون 
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َال  ذِ»کند پیروی می ۳و سنت الهی َل همَُُإنِ   َس ي جْع لُ َالص  الِح اتِ َو ع مِلُوا َآم نُوا سن 

ه گیرد که منحصر ب(. بر این اساس محبتی پایدار شکل می1۶ ،)مریم«َالر  حمْ نَُوُدْ اً

(. ۶۷ ،)زخرف«َالْأ خلِ  اءَُس ومْ ئِذٍَب عْضُهُمَْلِب عْضٍَع دُو ٌَإِل  اَالْمتُ  قِين »دنیای مادی نیست 

های کنشی متناسب های برآمده از ایمان و مراقبها به جز محبتاینکه همه محبت

شود، براى این است که لازمه دوستى طرفینى این ختم به دشمنی می -تقوا-با آن 

است که یک طرف، طرف دیگر را در مسائلش کمک کند و این کمک وقتى در غیر 

شقاوت و عذاب دائمى آن طرف  ،رضاى خدا باشد، در حقیقت کمک به بدبختى

س اَ»گران در قیامت فرموده: همچنان که در جاى دیگر در حکایت گفتار ستم ؛است

إِذَْج اء نيِ اى واى بر  ؛و سْل ت ىَل يتْ نِيَل مَْأ ت  خِذَْفلُ انًاَخ لِيلًاَل ق دَْأ ض ل  نِيَع نَِالذ ِكْرَِب عْدَ 

و مرا از یادآورى  انتخاب نکرده بودم*من، کاش فلان )شخص گمراه( را دوست خود 

؛ (21 -2۰ ،)فرقان« )حق( گمراه ساخت بعد از آنکه )یاد حق( به سراغ من آمده بود

هاى متقین که همه مایه پیشرفت آنان در راه خدا است و در روز به خلاف دوستى

 .(1۰/12۸، 1۴1۷قیامت همه به سود ایشان خواهد بود )طباطبایی، 

 

 سلطه و استعلا .2-3

ولایت اجتماعی تنها محبت و ارتباط قلبی میان مؤمنان و یا کفار نیست؛ بلکه 

شود این محبت رنگ و بوی ولایی چیزی بالاتر از محبت نیز وجود دارد که سبب می

و سرپرستی به خود گیرد. محبت طرفینی در جامعه اسلامی زمانی در مسیر صحیح 

میان مؤمنان باشد. مؤمنان اگرچه گیرد که همراه با تسلط و سلطه خود قرار می

                                                           

َت حْوسلا؛. »۳ َالل  هِ َلسِنُ  تِ َت جِد  َل نْ َو  َت بدْسلاً َالل  هِ َلسِنُ  تِ َت جِد  ل هرگز براى سنتّ خدا تبدی ف ل نْ

 (.۴۳)فاطر،  «یابىنخواهى یافت و هرگز براى سنّت الهى تغییرى نمى
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اما این خیرخواهی تنها یک حس  ،نسبت به هم محبت دارند و خیرخواه هستند

 درونی و عاطفی نیست.

 کند بلافاصله از یکی ازقرآن کریم آنجا که سخن از ولایت در میان مؤمنان می

َو »گوید: مصادیق سلطه میان مؤمنان با یکدیگر سخن می اتَُالْمُؤْمنِ و الْمؤُمْنُِون 

بِالمْ عْرُوفَِو س نْه وْن َع نَِالْمنُك رِ علاوه بر  ؛(۷1 ،)توبه «ب عْضهُمَُْأ وْلِي اءَب عْضٍَس أْمُرُونَ 

در آیه که خود دلالت وجود بر سلطه دارد و قرارگیری این واژه در  اولیاء ذکر واژه

َأ وْلِي اءَب عْضٍ»تعبیر  ت، سلطه به شکل همگانی اسکه نشانگر وجود این « ب عضْهُمُْ

توان به صفت یادشده از مؤمنان در آیه برای اثبات وجود سلطه میان مؤمنان نیز می

بهره برد. صفت آمر به معرف بودن و ناهی از منکر بودن در اینجا خود نشانگر تسلط 

گونه بود، چچه اینکه اگر تسلطی میان مؤمنان نمی ؛مؤمنان بر امور یکدیگر است

توانستند این امر الهی را در میان خود اجرا نمایند. وجود این واجب در ن میمسلمانا

 میان مؤمنان زمانی معنا دارد که مؤمنان نسبت به یکدیگر دارای تسلط باشند.

 خوبی در میان در ولایت اجتماعی کافران نیز مقوم سلطه وجود دارد. این امر به

که کافران بر کافران اعم از قریشی یا  مشاهده است. آنجا کافران عصر بعثت، قابل

د، حتی بر آنان که خود رئیس قوم و قبیله خود بودند. سلطه نغیر قریشی سلطه دار

ن در مدینه نیز نمونه دیگری از وجود سلطه در میان کافران است. در ایهود بر منافق

 طه دستابهای بسیاری در این رتوان به نمونهمیان کافران قبل از عصر نزول نیز می

 ها از حوصله این متن خارج است.یافت که ذکر این نمونه

 

 اطاعت .3-3

 شود، ناگزیرکه به لزوم وجود مقوم سلطه در ولایت اجتماعی اشاره میهنگامی

تنها هطرفه نجانبه و یکباید مقوم سوم ولایت اجتماعی نیز بیان شود. سلطه یک

آید. اگر وجود سلطه در ولایت اجتماعی اثری ندارد، بلکه کاری لغو به حساب می
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لایت طور که معنای وباید ناگزیر باشد. همانناگزیر باشد، در پی آن، وجود اطاعت نیز 

 گردد.محبت و سلطه تنها نیز کامل نمی گردد؛ بامحبت تنها کامل نمی اجتماعی با

و چه  اءیچه مرتبط با سایر انب-های تاریخی تبعیت کافران از یکدیگر، در داستان

حضرت  مبسیار زیاد است. تصمیم قو -صلی الله علیه و آله مرتبط با رسول اکرم

جمعی و یا تصمیم دسته ۴؛مبنی بر اینکه از قاتلان شتر دفاع نمایندعلیه السلام صالح 

خود نمونه گویایی از  ۵قوم حضرت لوط علیه السلام در رابطه با مهمانان آن حضرت

 وجود مقوم سلطه و تبعیت در میان کافران است.

ظر قرآن ن اجتماعی مد توان نتیجه گرفت که ولایتبا توجه به آنچه بیان شد، می

ایمان و عمل مطابق با آن و کفر و عمل -های اصلی خود ریشه کریم علاوه بر

 روی دوردارای سه مقوم نیز هست که آن را از هرگونه انحراف و کج -مطابق با آن

رسد. محبت، سلطه و اطاعت سه مقوم دارد و با وجود آنان به فعلیت مینگه می

زمان شرط قرار گرفتن این ولایت طور هم ه وجود هر سه بهولایت اجتماعی هستند ک

 در مسیر صحیح است.

ولایت اجتماعی، ولایتی اعتباری است که به ولایت عام در جهت مثبت و منفی 

بت کند که از محشود و رابطه و پیوندی بر اساس باور و کنش را بیان میاطلاق می

 گردد.ا بر یکدیگر و تبعیت از یکدیگر میمابین افراد بر خواسته و موجب تسلط آنهفی

 

                                                           

َ«س لِينف ع ق رُواَْالن  اق ة َو َع ت وْاَْع نَْأ مْرَِِ ب ِهِمَْو َق الُواَْس اص لِحَُائتِْن اَبِم اَت عِدنُ اَإِنَكنُت َمِن َالْمُرْ»َ.۴

 (.۷۷)اعراف، 
أ هْ». ۵ ج اءَ  ه ؤُل اءَِض يْفِىَف ل اَت فْض حُونَِلَُالْم دِسن ةَِس ستْ بشِْرُون وَ  إِن َ  ل اَتخَُق الَ  وَ  ات  قُواَْالل  هَ  َزُونَِوَ 

مَْل ع مرْكُ َإنِه  مَْل فِىَس كْر تهََِق ال َه ؤُل اءَِب ن اتىَِإِنَكنُتمَُْف اعِلِينَق الُواَْأ َو َل مَْن نهْ ك َع نَِالْع ال مِين 

 (.۷2 -۶۷)حجر،  «هُون س عْم 
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 کارکردهای نظریه ولایت اجتماعی .4

خدای متعال دو نوع از ولایت اجتماعی را میان مردم قرار داده است. اول ولایت 

اجتماعی مؤمنان و دوم ولایت اجتماعی کافران. ولایت اجتماعی مؤمنان بر اساس 

بر اساس کفر و عمل مطابق با کفر  ایمان و ولایت کافران ایمان و عمل مطابق با

تواند گیرد. نظریه ولایت اجتماعی کارکردهای نظری و عملی بسیاری میشکل می

 شود.داشته باشد که در ادامه به برخی از آنها اشاره می

 

 کارکردهای نظری .1-4

 تعریف جامعه .1-1-4

ه ، شاخص هایی همچون قومیت، جغرافیا، زبان و...قرآن کریم پس از نفی ملاك

دهد و جامعه را بر مدار ولایت اجتماعی تبیین دقیقی برای تببین جامعه ارائه می

ها است که در باور و ای از انسانکند. بر اساس تعریف قرآن، جامعه مجموعهمی

کنش مطابق با باور با یکدیگر اشتراك دارند. البته این اشتراك به معنای عدم 

 افراد مشترك در ولایت اجتماعی مؤمنانتشکیک در باور و کنش نیست؛ یعنی تمام 

از یک سطح ایمان و کنش برخوردار نیستند و یا در جامعه کفر، ابوسفیان با برخی از 

 اما کفر و ،افراد ضعیف جامعه خود هرچند در ولایت اجتماعی کافران مشترك است

 کنش وی درجه متفاوتی از دیگران دارد. پس علی رغم پذیرش تفاوت درجه در باور

و کنش، اصل اشتراك باور و کنش مطابق با آن در هرکس یافت شود او نیز جزئی 

 از همان جامعه است.

یابد، وجود ایمان و کنش متناسب با آن که در مفهوم ولایت اجتماعی تبلور می

جای قرآن کریم برای ورود در جامعه مؤمنان آنچنان تأثیر داشته است که در جای

ایمان از آن عتاب استثنا  افراد صالح و با ،گیرندار میوقتی قومی مورد عتاب قر

حتی در هنگام نزول بلا نیز افراد مؤمن به  ؛(۴/1۶۰ق، 1۴1۷اند )طباطبایی، شده
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اند؛ ای جداگانه بودهچه اینکه اینان جامعه ؛شوندخروج از آن جامعه فرمان داده می

لیه عهمانند حضرت لوط ؛ کردندهرچند که در مرز جغرافیایی قوم مزبور زندگی می

 ،کردکه اگرچه در مرز جغرافیایی قومی خطاکار و مستحق به عذاب زندگی میالسلام 

َإنِ  اَُِسُلَُ»شد:  به هنگام نزول بلا به خروج از این قوم فرمان داده قالُواَساَلُوطُ

َالل  يْلِ َمِن  َبقِطِْعٍ َبأِ هْلكِ  َف أ سْرِ َس صِلُواَإلِ يكْ  َل نْ َإِلَِ ب كِ  َأ ح دٌ َمنِْكُمْ َلاَس لتْ فِتْ ا َ و 

الص ُبْحَُبِق رسبٍ ل يََْ  م وعْدِ همَُُالص ُبحَُْأَ  إنِ  هَُمصُيبُهاَماَأ صاب همَُْإِن َ  )هود،  «امْر أ ت كَ 

کرد ولایت اجتماعی فقط برای او و دو ای که لوط در آن زندگی می(. جامعه۰1

به سبب نداشتن این مهم و قرار  دخترش بود و سبب نجات آنان شد و همسرش

نگرفتن در زمره ولایت اجتماعی مؤمنان، سرانجامی جز قرار گرفتن در ولایت کفار 

م نَْس ت و ل  هُمَْمنِْكُمَْف إنِ  هَُمنِْهُم»چراکه  ؛نداشت و مستحق عذاب شد  .(۵1)مائده،  «وََ 

 ابلسادگی ق بهاند، این نتیجه با بررسی آیات مرتبط با اقوامی که عذاب شده

شوند و همواره از میان آنان و دسترسی است که جامعه مؤمنان هرگز عذاب نمی

های الهی اختلاف و فاصله وجود دارد. زمانی که فرشتگان جامعه کفر در شمول سنت

م ی)خبر عذاب قوم لوط را دادند، حضرت ابراهعلیه السلام  یمالهی به حضرت ابراه

 و اهلش سؤال نمود چراکهعلیه السلام رنوشت حضرت لوط السلام  در مورد س هیعل

زد. در این هنگام هایشان موج میآنان از قوم کافران نبودند و ایمان به خدا در دل

امْر أ ت هَُ»پاسخ شنید:  أ هْل هَُإِل  اَ ل نُن ج ِي ن  هَُوَ  ق الُواَْنح نَُأ عْل مَُبمِ نَفيِه اَ لُوطًاَ فيِه اَ إِن َ  ق الَ 

 تمام در که شودمى استفاده خوبی به آیه این (. از۳۳)عنکبوت،  «تَْمِن َالغْ برسِن ك ان 

 رهایى راان آن موقع به هم خداوند بود و پاك و مؤمن خانواده یک تنها آبادی و شهر آن
 مؤمنان صف از نیز لوط همسر «.ف ماَو ج دنْاَفيهاَغ يْر َب يتٍَْمِن َالْمُسْلِمين»بخشید 

 معنى به غابر جمع غابرینبه  تعبیر .(۳۶)ذاریات،  شد عذاب به محکوم لذا و بود خارج
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 بایستنمى بوده نبوت خانواده در که زنى بماند، او و بروند همراهانش که است کسى
گردید  اشجدایی سبب او پرستىبت و شركر، کف اما شود، جدا نامؤمن و نانامسلم از

چراکه ایمان شرط اصلی ورود به جامعه  ؛(1۶/2۶1 ،1۳۷۷)مکارم شیرازی و دیگران، 

مسلمانان است و همین ایمان خط قرمز و محدوده جامعه مسلمانان را مشخص 

 نماید.می
َف اِ َ»مؤمنان قوم نوح نیز مشمول همین قاعده بودند:  َأ مْرنُ اَو  َج اء  َإِذ ا ح تى  

ثْن ينَِو َأ هْل ك َإِل  اَم نَْس ب ق َع ل يْهَِالْق وْلَُوَ ز وْج ينَِاَالت  ن ُوَُِقُلنْ اَاحْمِلَْفِيه اَمِنَكُلٍ

م ع هَُإِل  اَق ليِلٌ م اَء ام نَ  وَ  (. این آیه تصریح دارد که تنها کسانی ۴۸)هود،  «م نَْء ام نَ 

شدند که دارای بینش توحیدی و ایمان بودند. این مشمول ورود به جامعه مؤمنان می

ز عذاب الهی بودند که به همراه رهبر ایمانی خود، فرمان دسته از افراد مستثناشده ا

هرچند این کافران از خانواده، نزدیکان، دوستان و  ؛به خروج از جامعه کفار را داشتند

تناسب با های مبلکه کنش ،بودند؛ یعنی نه تنها ایمان داشتندیا همسایگان آنان می

 .داشتند -دن به کشتی و ...مانند اطاعت از نوح علیه السلام و سوار ش-ایمان 
َالْق ولَُْ»ن مراد از عبارت ابسیاری از مفسر َع ل يْهِ َس ب ق  َم نْ را همسر نوح « إِل  ا

چه اینکه خداوند در جای دیگری از قرآن کریم او را مثلی برای قوم  ؛انددانسته

امْر أ ت َنُوحٍَو َامْر أ ت َض ر ب َالل  هَُم ث لًاَل ِل  ذسِن َك ف رُواَْ»کافران معرفی نموده است: 

ص لِح ينَْف خ ان ت اهمُ ا ع بْد سْنَِمِنَْعِب ادْنِ اَ تحْتَ  (. این آیه شاهد 1۸)تحریم،  «لُوطٍَك ان ت اَ

پذیرند که در صورت داخل شدن در مثالی است برای کسانی که ولایت کفر را می

وجب تواند منمی جامعه کفار و تحت ولایت آنان قرار گرفتن هیچ واسطه و نسبتی

 ودهعملی ب خانتانظران در علم تفسیر مراد از نظر صاحب رستگاری انسان گردد. از

اند. این دو زن اسرار درون خانه نبی را به خارج از دادهاین دو زن انجام می است که

اند )مکارم شیرازی دادهاند و آن را در اختیار دشمنان آن حضرات قرار میبردهخانه می
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بلکه  ؛یعنی کنش مطابق با ایمان نداشتند ؛(۳۸2 -2۴/۳۸۸، 1۳۷۷یگران، و د

ای جز طور که اشاره شد عمل کفرآمیز نتیجههمان ؛کنششان مطابق کفر بوده است

شود تا خداوند در رابطه با سرنوشت ورود در زمره کافران ندارد و همین امر سبب می

ادْْخلُ اَالن  »این دو زن بفرماید:  قِيلَ   (.1۸)تحریم،  «اِ َم ع َالد  اخِلِينوَ 

ر بنا قاعده که بعلیه السلام  تأمل دیگر این است که پسر حضرت نوحنکته قابل

از جامعه مؤمنان استثنا شده است و به  ،اهل حضرت و از بستگان نزدیک اوست

َن ادْ ى»شود: عذاب الهی می مشمولهمراه جامعه کفار  ََو  َك نَان  َو  فىَِنُوحٌَابنْ هُ

س اوِىَإِلى  ق الَ  الْك افِرسِنَ  اِْك بَم  ع ن اَو َل اَت كُنَم  عَ  َمنَِ ج ب لٍَس عْصِمنُىََِم عْزِلٍَس بنُى َ 

منَِ  و َح ال َب ينْه م اَالْم وْجَُف كا نَ  المْ اءَِق ال َل اَع اصِم َاليْ ومْ َمنَِْأ مرَِْالل  هَِإِل  اَم نَِ  حمَِ 

د. گرد(. کنش کفرگونه سبب ادخال آدمی در زمره کفار می۴۴ -۴۳)هود،  «المُْغْر قِين

چه  ؛ددا نیز او را در زمره کافران قرارعلیه السلام نوح حضرت اعمال کفرگونه پسر 

نظر  هرچند که از ؛اینکه او از ورود به جامعه مؤمنان حذر کرد و با آنان همراه نشد

ترین افراد به رهبر جامعه مؤمنان بود )مکارم شیرازی و دیگران، نزدیک ،قرابت

گردد که نوح پسرش را جزء تر میمفاد این قاعده آنجا روشن .(1/11۷، 1۳۷۷

دهد که پسر من از اهل و خانواده من داند و خداوند را خطاب قرار میخاندانش می

إِن  َابنْىَِمِنَْأ هْلىَِو َإِن  َو عْد ك َالحْ ق َُو َأ نت َنوُحٌَِ  ب  هَُف ق ال َِ بََِو َن ادْ ى»است: 

ق الَ »داند: (؛ و خداوند پسرش را خارج از اهل نوح می۴۵)هود،  «أ حْك مَُالحاْكِمِين

(. حال یا به دلیل نفاق پسر نوح و یا به دلیل ۴۶)هود،  «نوحَإنِ  هَُل يَْ َمِنَْأ هْلكِ

 نظر قرآن کریم پیوندهای مکتبی و چه اینکه از ؛ننداشتن کنش متناسب با ایما

 گیرند و کسی که مکتب و ایمانایمانی فوق پیوندهای خانوادگی و نسبی قرار می
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گیرد. پسر نوح نیز با بریدن پیوندهای ایمانی توحیدی ندارد در زمره مؤمنان قرار نمی

 های نجات را بر خود بست.و مکتبی، تمامی راه

بیان  ۶قوم لوط، سه نفر و در قوم نوح علیه السلام بسیار اندكگروه مؤمنان در 

کمیت و جغرافیا تعریف  ،چراکه جامعه ایمان و کفر بر اساس قومیت ؛شده است

 ،زبان ،شود و هرکس در دایره ولایت اجتماعی قرار گیرد بدون توجه به نژادنمی

ق گردد. طبیش میقومیت و جغرافیا داخل در جامعه متناسب با ولایت اجتماعی خو

ها اطلاق ای از انساننظر قرآن کریم به مجموعه آنچه تاکنون بیان شد جامعه از

ق بر ایمان های منطبگردد که بر یکدیگر ولایت اجتماعی مبتنی بر بینش و کنشمی

 یا کفر داشته باشند.

 

 اصالت فرد یا اجتماع .2-1-4

ود: ششده به دو بخش تقسیم می هایی که به پرسش از وجود جامعه دادهپاسخ

از وجود افراد و یا افعال و آثار آنان قائل  متمایزاول، نظریاتی که برای جامعه وجودی 

دانند. در هر یک نیستند؛ دوم، نظریاتی که جامعه را دارای وجودی ویژه و خاص می

سانیا، ارتوان یافت )پهای مختلفی درباره وجود جامعه یا نحوه آن میاز دو بخش، بیان

1۳11 ،11۷). 
بهترین استدلال قرآن کریم بر اصالت فرد، موضوع مهم ملاك تکوین جامعه در 

نظر قرآن کریم، اشتراك در باور و عمل مطابق آن است که  قرآن کریم است. از

این شاخص اولاً ملاکی فردگراست و وابسته به باور افراد و  .دهدجامعه را شکل می

ان جامعه توبه همین دلیل نمی ؛تغییر است انیاً همواره قابلهای آنان است و ثکنش

                                                           

ماَآم ن َم ع هَُإِلا  َق ليل. »۶ مطابق برخی  .(۴۸)هود،  «اما جز عده کمى همراه او ایمان نیاوردند ؛وَ 

سال تبلیغ حضرت نوح به وی ایمان آوردند )ر.ك: مکارم  1۵۸نفر در مدت  ۰۸از روایات حدود 
 (.1/22۶، 1۳۷۴شیرازی، 
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بلکه طبق تعریف جامعه از منظر قرآن کریم، جامعه متشکل  ؛را امری اصیل دانست

هد دیعنی آنچه جامعه را شکل می ؛های مشترکشان استاز افراد با باورها و کنش

ا بس ورای آنان. چه نه وجودی ؛اشتراك باور و کنش افراد جامعه با یکدیگر است

شوند پیوندند و چه مؤمنانی که مرتد شده و کافر میکافرانی که به جرگه مؤمنان می

نهایت این  و دائم این جامعه است که در حال تغییر و زیادت و نقصان است. در

دهد؛ پس آنچه های مؤمنان و کافران است که جامعه را شکل مینفوس و قلب

 ان صاحب باور و کنش است.اصالت دارد اشتراك انس

 

 کارکردهای عملی .2-4

ولایت اجتماعی علاوه بر کارکردهای نظری در حوزه اندیشه و فلسفه علوم 

اجتماعی، کارکردهای عملی نیز دارد. برعکس کارکردهای نظری که در ظاهر برخی 

 عنوان ها اشاره نشده بود، این کارکردها بهآیات مرتبط به ولایت اجتماعی بدان

آیات مرتبط، بیان شده است. نظارت اجتماعی  ترین اثرهای ولایت اجتماعی دراصلی

 جمله کارکردهای عملی ولایت اجتماعی است. های مقدس جمعی ازو کنش

 

 نظارت اجتماعی .1-2-4

( و بر اساس 11۷، 1۳۷2نظارت اجتماعی دنباله فرایند اجتماعی شدن )کوئن، 

ظام منظور حفظ انت شود تا افراد را بهمیضرورتی است که از طرف جامعه برانگیخته 

های پاداش و های اجتماعی و رعایت هنجارها از طریق نظامجامعه به قبول ارزش

و مهم نظارت  یرگذارهای تأثیکی از گونه .(2۸1، 1۳۷1مجازات وادار کند )وثوقی، 

ی اهای غیررسمی، گونهاجتماعی، نظارت اجتماعی غیررسمی است. نظارت و کنترل

از سازوکارهای نظارت اجتماعی است که در گستره جامعه، از سوی هر یک از اعضا 

های متفاوت خانواده، مدرسه، محل کار، اماکن مذهبی و... صورت و در محیط
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های اجتماعی غیررسمی به فشارهای کنترل .(۷۰، 1۳1۵زاده، گیرد )صالحیمی

ت سازگاری افراد نسبت به شود که در جهملایم، زیرکانه و غیررسمی گفته می

قدری به زندگی  روند. این فشارها بههای اجتماعی به کار میهنجارها و ارزش

 -۵۸۷، 1۳۰۴کنیم )عضدانلو، اند که توجه چندانی به آنها نمیخورده روزمره ما گره

مجازات و مجوزهای مثبت و یا منفی  ،هاضمانت اجرایی این کنترل تشویق .(۵۸۰

گر ( همچون لبخند یا سر تکان دادن به نشانه رضایت، نمایان2۳۳، 1۳۰۷پور، )رفیع

ند شده است. نگاه تید شخص دیگر برای آن چیزی است که مثلاً از زبان ما جاریأیت

 خواهد ارتباط نزدیکیگر آن است که شخص نمییا دست دادن خشک و سرد نمایان

کردن نظم اجتماعی، دارای قدرت  های اجتماعی در برقراربرقرار کند. این نوع کنترل

 .(۵۸۰ -۵۸۷، 1۳۰۴زیادی هستند )عضدانلو، 

قرآن کریم به این کارکرد ولایت اجتماعی تصریح کرده است. در آیات مرتبط با 

بحث ولایت اجتماعی بلافاصله بعد از ذکر رابطه ولایی میان مؤمنان به این کارکرد 

الْ»شده است:  اشاره وَ  الْمُؤْمنُِونَ  بِالْم عْروُفَِوَ  مُؤْمنِاتَُب عْضُهُمَْأ وْلِياءَُب عْضٍَس أْمُرُونَ 

َالْمنُْك ر َع نِ َس نْه وْن  َأ وْلِياءَُ» (. قرآن کریم پس از بیان جمله۷1)توبه،  «و  ب عضُْهُمْ

که دلیل بر وحدت هدف و هماهنگى صفات و کردار است، به شرح جزئیات « ب عْضٍ

س أْمُروُنَ »کنند ها دعوت مىنها مردم را به نیکیپردازد: آصفات مؤمنان مى

َع نَِ»دارند ها و منکرات بازمیها و بدیو مردم را از زشتی« بِالمْ عْرُوفِ َس نْه وْن  و 

 «.الْمنُْك ر

هر زمان که  .در این شکى نیست که عمل در همه شئون، دایر مدار علم است

گیرد و هر زمان علم ضعیف باشد عمل هم ضعیف علم قوى باشد عمل قوت مى

شود و هر گردد. هر زمان که علم یک علم صالحى باشد، عمل هم صالح مىمى

ترین داعى به عمل، علم است گردد. قوىزمان که علم فاسد باشد عمل هم فاسد مى
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د، بهترین معلمى است که همان علم و وقتى عمل واقع شد و اثرش به چشم دیده ش

آموزد. در میان همه جوامع انسانی، برای حفظ تمدن انسانی مردم را به آدمى مى

م سوی آن عل ناگزیرند تا اگر فردى را ببینند که از آن علم تخلف کرد، او را به

برگردانند و شخص منحرف از راه خیر و معروف را به حال خود رها نکنند و نگذارند 

ک از بلکه هر ی ؛ن فرد در پرتگاه منکر سقوط نموده، در مهلکه شر و فساد بیفتدآ

کند؛ و این افراد آن جامعه با شخص منحرف برخورد نموده، او را از انحراف نهى می

معروف و نهى از منکر  به همان دعوت به فراگیرى و تشخیص معروف از منکر و امر

ر این آیه شریفه خاطرنشان ساخته و است و این همان است که خداى تعالى د

َالْمنُك رِ»فرماید: مى َع نِ َو س نْه وْن  َبِالمْ عْرُوفِ َو س أْمُرُون  َالْخ يرِْ َإِل ى َس دْعُون   )آل«

 .(۳/۵۷۰ق، 1۴1۷( )طباطبایی، 1۸۴عمران، 

اما  ؛کنندکفار نیز در ولایت خود بر یکدیگر، فرایند نظارت و کنترل را اعمال می

های کفر گونه. البته با وب منافع شخصی، حزبی و اجتماعی برآمده از ارزشدر چارچ

نَك انُواَْل اَس ت ن اه وْن َع »کنند نهی از منکر نمی نه تنها های ایمانی آنانسنجه ارزش

َس فعْ لُون َم اَك انُواْ َل بئَِْ  َف ع لُوهُ کنند امر به منکر نیز می بلکه(؛ ۷1 ،)مائده «م نُك رٍ

بِالْمنُك رَِو َس نه وْن َع نَِالمْ عْرُوفس أْمُ»  (.۷1)توبه،  «رُونَ 

امر به معروف و نهی از منکر امری برخواسته از ولایت اجتماعی است اما یک 

کنش انسانی است که نیاز به امر و نهی از جانب رهبران و دستورات دینی و معرفی 

ی اجتماعی با درصدی از ها نسبت به هنجارهاآنان را ندارد چراکه تمامی انسان

پذیرند، پس به هنجار امر و از ناهنجاری را نمی هایاختلاف، حساس هستند و ناهنجار

ای در ها و هنجارها دستور ویژهبسیار زیاد به ارزش یدکنند. دین به علت تأکنهی می

 -واجب-تمامی شرایع خود به امر به معروف و نهی از منکر داده و آن را فریضه 

است. در جامعه اسلامی برخلاف جوامع غیردینی، عاملان نظارت تحت تأثیر  نموده
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اکثریت جامعه عمل نخواهند کرد و در مواردی، حتی با هنجارها و قواعدی که 

کننده سعادت واقعی انسان که تأمین آنجا از–کنند اکثریت جامعه بدان عمل می

درواقع، هدف از نظارت اجتماعی در دهند. را تغییر میآنها  کنند ومبارزه می -نیست

جامعه اسلامی، مبارزه، اصلاح و تغییر قوانین و مقررات )هنجارهای( مغایر باسعادت 

واقعی انسان و تشویق و ترغیب نسبت به اجرای هنجارهای متناسب با این هدف 

است. روشن است که این اصل کلی بر تمامی مباحث نظارت اجتماعی اسلام سایه 

موجب تمایز و تفاوت این مباحث نسبت به دیگر مباحث نظارت اجتماعی افکنده و 

 (۶۸، 1۳۷۰امیرکاوه، است )

نکته بسیار مهم توضیح واژه معروف و منکر است. در ادبیات دینی واژگان متضاد: 

خطا همگی به معنای نیکی و زشتی ترجمه و  صوابو منکر و  قبح، معروفو  حسن

ن از ای جهتیاولاً قرآن کریم و ائمه معصومین بشده است. نگارنده معتقد است 

در ادبیات عرب نیز این واژگان اختلاف  یاً اند و ثاناختلاف واژگانی استفاده نکرده

در نتیجه اختلاف کاربرد واژگان، اشاره به اختلاف معنا است.  ؛دارند یامعنایی گسترده

ای دانش و شناخت است در زبان عربی واژه معروف اسم مفعول از ریشه عرف به معن

 شود. منکر نیز چیزى است کهو به هر کارى که نیکو شناخته شده است اطلاق می

با -به زشتى شناخته شده است. اصطلاح معادل معروف و منکر در علوم اجتماعی 

های اجتماعی است است. هنجارها منبعث از ارزش ناهنجار هنجار/، -اندك مسامحه

هایی اما در ادبیات دینی معروف و منکر منبعث از ارزش ؛اشدبساز تواند فرهنگکه می

است که حتی اگر مُصرحَّ در متون دینی نباشند، مخالفتی با عقل سلیم و یا فطرت 

 پاك انسانی ندارد.
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و یا  ۷شود که شریعت بدان امربر همین اساس، معروف تمام اموری را شامل می

نموده است و یا عقل سلیم یا فطرت پاك بدان راهنماست. منکر نیز به  ۰توصیه

نموده است  1۸و یا توصیه به ترك 1شود که شریعت از آنها نهی جدیاموری گفته می

دارد. به همین دلیل واژه معروف در حذر می و یا عقل سلیم یا فطرت پاك از آنها بر

، زیبا و... استفاده شده است تمامی موارد همچون خیر، صلاح، رستگاری، واجب

 (.۰/11، 1۳)مصطفوی، 

 

 جمعیهای )مقدس( کنش .2-2-4
ها عبادات در تاریخ فرهنگ بشر، فقط بخشی از زندگی مؤمنان نبوده است. انسان

تند. گذاشجویی را به نمایش میگرایی، شکلی از تقرباز دیرباز با نوعی منسک

ت، بخشی از زندگی فردی و اجتماعی های رفتاری برآمده از باور اسمناسک که قالب

جویی و کرنش، پاسخ به یکی از نیازهای فطری انسان بوده و هست. این تقرب

فردی و جمعی است که دین خود را شایسته بیان الگوهای آن  یهاانسان در قالب

-های مقدس ای از خود را به تبیین این کنشداند و همواره بخش گستردهمی

 است.قرار داده  -عبادت

ن یعنی تمام مسلمانا ؛های مقدس انسان یا به صورت جمعی استدر اسلام کنش

و یا انجام جمعی آن توصیه  شوندیدر زمان و یا مکان واحد همه مشغول انجام آن م

شده است. حج و روزه رمضان دو مثال عبادت جمعی است. حج، کنشی  یدو تأک

اند شود و تمامی مسلمانان موظفجمعی است که در زمان و مکان واحدی انجام می

                                                           

 شود.گفته می واجبامرها،  . در اصطلاح فقهی به اینگونه۷
 شود.گفته می مستحبهایی، . در اصطلاح فقهی به چنین توصیه۰
 شود.ها، حرام گفته می. در اصطلاح فقهی به اینگونه نهی1

 شود.هایی، مکروه گفته می. در اصطلاح فقهی به چنین توصیه1۸
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حاضر شده و مناسک  حجهیدر صورت اکتساب شرایط در سرزمین حجاز و در ماه ذ

حج را با هم بجا آوردند. روزه واجب نیز در ماه مبارك رمضان، عبادت جمعی دیگری 

به نحوی که در صورت  ؛است که بر تمامی مسلمانان در یک ماه واجب شده است

تظاهر به روزه خواری نداشته و در صورت عدم مراعات و تظاهر به عذر نیز امکان 

 کند.روزه خواری مجازات سنگینی وی را تهدید می

نماز که ستون دین و اهم فرایض الهی دانسته شده است، هرچند که امری فردی 

اما سطوح عالیه آن در جمع دیده شده و پاداش نماز جماعت قابل قیاس با  ،است

 اتیان به صورت فردی آن نیست.

های مقدس جمعی یا همان عبادات با امر ولایت اجتماعی ارتباطی جدی کنش

شود که تمام استعدادهای انسانی در آن ظهور ای میدارد. جامعه دارای ولایت جامعه

چیزهایی که انسان برای دستیابی به کمال و تعالی به کند. همهکرده و رشد می پیدا

ای، نهشود )خامدر این جامعه تقویت می سازد و انسانیتآنها نیازمند است را بارور می

1۳12 ،۵۵۶). 

نَِن َع َو َالْمُؤْمنُِون َو َالْمُؤْمنِاتَُب عضْهُُمَْأ وْلِياءَُب عْضٍَس أْمُروُن َبِالْم عرْوُفَِو َس نْه وْ»

سُطيعُون َالل  ه َو َِ سوُل هُ سُؤتْوُن َالز  كاة َوَ   (.۷1، )توبه «الْمنُْك رَِو َسُقيمُون َالص  لاة َوَ 

عنوان اصل در جامعه دینی،  در این آیه بعد از تبیین ولایت اجتماعی به

. اولین کارکرد نظارت اجتماعی شودکارکردهای ویژه آن در جامعه ایمانی بیان می

جمعی بودن اطاعت است. آیه دومین کارکرد از نگاه این کریمه، کارکرد دسته ؛است

ای که دارای ولایت اجتماعی است عباداتش به شکل دلالت دارد بر اینکه جامعه

 رد.یگجمعی انجام میدسته

ل است پردازند، بدین دلیدارند و زکات مىکید آیه بر اینکه مؤمنان نماز به پا مىتأ

اما نماز رکن عبادات  ؛نماز و زکات دو رکن وثیق در شریعت اسلام استکه این 

اى است که در غیرمالی است که رابط میان خدا و خلق است و اما زکات رابطه
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گونه که آیه اشاره نموده است، نماز البته همان ؛معاملات میان خود مردم برقرار است

ایی نماز و برپ نآیه است. نماز خواندپاداشتن نماز مدلول بلکه به ؛جماعت مراد نیست

دو امر جدای از هم هستند که اولی وابسته به فرد است و دومی اثرگذار بر جامعه و 

شود. عرب هرگاه درصدد بیان نماز خواندن است از فعل امری اجتماعی تلقی می

و  امهکند که قصد اقاستفاده می اقام الصلاةاما هنگامی از  ؛نمایداستفاده می صلی

پس مؤمنان که بر یکدیگر ولایت دارند در راستای اقامه  ؛برپایی نماز را نموده باشد

 د.کننامر حق و برپایی نماد ارتباط با خدای عالم همکاری نموده و نماز را برپا می

َوَ »فرماید: سپس وصف دیگرى از ایشان را برشمرده، مى َالل  ه  َسُطيعُون  و 

و  اطاعت خداامى احکام شرعى را در یک جمله کوتاه ، در این جمله تم«ِ سُول هُ

تمامى احکام ولایتى که پیغمبر در اداره امور امت و اصلاح شئون ایشان دارد، از قبیل 

اجراى حدود و امثال آن را در یک جمله کوتاه  ،احکام قضایى ،جنگى یهافرمان

خدا که از توان گفت که اطاعت احکام هرچند مى ؛جمع کرده است اطاعت رسول

زیرا این رسول است که  ؛شده از یک نظر دیگر اطاعت رسول است آسمان نازل

براى دعوت به اصول و فروع دین قیام نموده، پس اطاعت احکام خدا اطاعت او نیز 

 .(1/۴۵۶، 1۴1۷هست )طباطبایی، 

 هایدر نتیجه یکی از کارکردهای عملی ولایت اجتماعی بین مؤمنان، کنش

 ها ارتباطها آن است که اینها با بقیه کنشست. فرق این کنشمقدس جمعی ا

های غیر مقدس که در دین از آنها با عنوان معاملات با باورها دارد. کنش یترواضح

تقرب در آنها لحاظ نشده و از همین  ،هایی است که در اصطلاحکنش ،یاد شده است

 های مقدس نمایش باورهایرو ارتباط آنها با لایه مادی انسان بیشتر است؛ اما کنش

های جمعی یکی از کارکردهای عملی ولایت انسان مؤمن است. از آنجایی که کنش

انی های جمعی فراواجتماعی است، اختصاصی به مؤمنان نداشته و کافران نیز کنش
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که شاید حتی مطابق اندیشه کفرآمیزشان  رسانندیر پی ولایشان به انجام مرا د

 مقدس نیز تلقی شود.

 

 گیرییجهنت

ها از ظرفیت یان نوعی از پیوند اجتماعی و رابطه انسانبقرآن کریم در  .1

 که در این نوشتار با عنوان ولایت اجتماعی-معنایی ولایت بهره برده و نوعی از ولایت 

 را بیان نموده است. -داز آن یاد ش

و  -ایمان و کفر-ولایت اجتماعی بر اساس دو ریشه باور حق یا باطل  .2

 گیرد و دارای سه مقوم محبت، سلطه و اطاعت است.کنش مطابق با باور شکل می

در تعریف ولایت اجتماعی با استفاده از ظرفیت معنایی این واژه بر آنیم که:  .۳

ست که به ولایت عام در جهت مثبت و منفی اطلاق ولایت اجتماعی، ولایتی اعتباری ا

مابین کند که از محبت فیشود و رابطه و پیوندی بر اساس باور و کنش را بیان میمی

 ردد.گافراد برخواسته و موجب تسلط آنها بر یکدیگر و تبعیت از یکدیگر می

ای دارد که در این نوشتار به دو این نظریه کارکردهای نظری و عملی .۴

 رکرد نظری و دو کارکرد عملی اشاره شد.کا

ها که بر یکدیگر ولایت اجتماعی ای از انسانتعریف جامعه به مجموعه .۵

 های منطبق بر ایمان یا کفر داشته باشند؛ و تبیین اصالتمبتنی بر بینش و کنش

 فرد بر اساس ولایت اجتماعی به عنوان دو کارکرد نظری بیان شده است.

رسمی با عنوان امر به معروف و نهی از منکر  کنترل غیرنظارت اجتماعی و  .۶

 این نظریه است.های مقدس جمعی نیز از کارکردهای عملیو کنش
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 .اول
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره    

 

  علیه السلام وسفارزیابی تفسیرپژوهی زندگانی حضرت ی

 در منابع شیعه و اهل سنت
 

 2یطاهره محسن ،1غشیب یاحمد جهیخد

 (1۸/۴/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:  - 21/1/1۴۸۳)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده

ایممن تحقیممق درصممدد پاسممخگویی بممه ایممن مسممئله اسممت کممه داسممتان 

چگونممه قابممل ارزیممابی  نیقیفممرمنممابع  علیممه السمملام در وسممفحضممرت ی

سموره  های پژوهشمی ایمن تحقیمق حماکی از آن اسمت کمهاسمت. یافتمه

قرآنممی، از دیربمماز مممورد توجممه محققممان بمموده یوسممف، احسممن القصممص 

اسممت. برخممی از تفاسممیر و روایمماتی کممه در اهممم منممابع امامیممه و اهممل 

و ترسمیم سمیمای عصممت ایمن پیمامبر  تسنن پیرامون تفسیر ایمن سموره

و در تعمارض آشمکار بما  آممده، آمیختمه بما اسمرائیلیات علیه السملام یاله

غالممب ایممن تفاسممیر در  نشممأمامامیممه، اسممت.  خصوصمماً -مبممانی اعتقممادی

                                                           
 مسئول( . دکترای تفسیر تطبیقی مجتمع آموزش علوم اسلامی کوثر. )نویسنده1

 .kh.ahmadi3103@yahoo.com رایانامه:
 .السلام هیدانشگاه امام صادق عل اریاستاد. 2

 .t.mohseni@isu.ac.irرایانامه: 
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کممه در تفاسممیر  منممابع اهممل تسممنن، برگرفتممه از مباحممث تممورات اسممت

. آنچمه در روایمات شمیعی نیمز اسمتمشمهود  کاملماًطبری و الدر المنثمور 

توضمیحی، تکمرار روایمات منمابع  گونمهچیهاز این انحرافات آممده، بمدون 

ثی حمدی -تحلیلمی منمابع تفسمیری -اهل تسنن اسمت. بررسمی توصمیفی

و تحلیممل و نقممد علیممه السمملام  وسممفحممال حضممرت ی از شممرحفممریقین 

روایممات منممافی عصمممت ایشممان، از یممک سممو نادرسممتی ایممن اقمموال را 

حضممرت علیممه و از سممویی دیگممر سممیمای واقعممی و الهممی آن  آشممکار

را بر اسماس مبمانی و نصموص قرآنمی و احادیمث صمحیح، ترسمیم  السلام

 کند.می

ــدی: ــان کلی ، تفاسممیر فممریقین، علیممه السمملام وسممفداسممتان ی واژگ

 حدیث، ارزیابی.

 

 

 مقدمه

 بممه را خممود پیممامبران از بسممیاری سرگذشممت کممریم قممرآن در متعممال خداونممد

علیممه  وسممفی داسممتان قصممص، ایممن از جملممه کنممد؛می بیممان داسممتان صممورت

ن َع ل يْك َن قُْصَن حنُ»السلام اسمت:  صَِأحسْ  َه ْذ اَإِل يْك َأ وح ينْآَبمِ ْآَالق صْ 

ْْرء ان   اسممت یعقمموب فرزنممد دوازده از یکممى پیغمبممر، یوسممف (۳یوسممف، ) «...القُ

 حسمد یوسمف، بمه یعقموب زیماد علاقمه. گمرددالهی می علم و حکمت که صاحب

 یوسمف مصمر، عزیمز. انداختنمد چماه در را او اینقشمه بما و برانگیخمت را برادران

 عشممق از پرهیممز کممرد؛ بممه دلیممل خریممدارى بممود، یافتممهاو را  کممه کمماروانی از را

 ایمن بمه. دیرسم« مصمر عزیمزی»مقمام  بمه آن از بعمد و افتماد زنمدان بمه زلیخا

 بممه و کممرد تمممام او بممر را خممود نعمممت برگزیممد و را یوسممف خداونممد ترتیممب،
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   2۴1                                و اهل سنت عهیالسلام در منابع ش هیعل وسفیحضرت  یزندگان یرپژوهیتفس یابیارز

 بسممیار سمماختاری ،علیممه السمملام وسممفی داسممتان. سمماخت ملحممق صممالحانش

ی کمه در فرازهما و مواقمف مختلمف ایمن داسمتان، اگونمهپویا دارد؛ بمه  و محرك

تفاسیر و روایاتی رسمیده کمه همم بمه لحماظ اسمنادی و همم بمه جهمت محتموا، 

ی فقممه همماملاكشایسممته بررسممی و نقممد اسممت. بررسممی تمممام ممموارد بممه لحمماظ 

ی رجمالی فراتمر از مجمال ایمن نوشمتار اسمت؛ امما کوشمش هایابیارزالحدیثی و 

روایمات ذیمل آیمات مربموط بمه ایمن سموره بمه طمور  شود برخی از تفاسمیر ومی

 و سپس مورد نقد و ارزیابی قرار گیرد. روشمند بیان

از آنجا کمه محمور ایمن پمژوهش بررسمی دیمدگاه تفاسمیر و روایمات فمریقین 

اسمت، لمذا اهمم مباحمث تفاسمیر حمدیثی همچمون  علیه السلام وسفدر داستان ی

تفاسممیر الصممافی و البرهممان از  و جممامع البیممان و الممدر المنثممور از اهممل سممنت

ای از ممموارد، احادیممث شممیعیان، مممورد اهتمممام قممرار گرفتممه اسممت؛ البتممه در پمماره

تفسممیری، در برخممی تفاسممیر دیگممر همچممون روض الجنممان و مجمممع البیممان و... 

. شممایان انممدقرارگرفتهبممه تناسممب بحممث مممورد توجممه  -گرچممه حممدیثی نیسممتند-

ان و الممدر المنثممور از آنجمما کممه حممدیثی ذکممر اسممت تفاسممیری نظیممر جممامع البیمم

هسمتند، بمه ویمژه از منظمر اسمرائیلیات بایممد ممورد آسمیب شناسمی قمرار گیرنممد. 

ای و تطبیقمی، مصمونیت و یما سملامت هرکمدام از تنها در یمک رویکمرد مقایسمه

منابع تفسمیری فمریقین، در رویمارویی بما ایمن قبیمل موضموعات آشمکار خواهمد 

 شد.

 

 پیشینه تحقیق

علیممه  وسممفهای قرآنممی، از جملممه داسممتان حضممرت یتبمماط بمما داسممتاندر ار

های فراوانممی تممألیف ها، رسممالهنامممههمما، مقالممات، پایاندر قممرآن، کتاب السمملام

کممه بممه موضمموع پممژوهش  و کتممبشممده اسممت. در ادامممه، بممه برخممی تحقیقممات 

 شود:حاضر نزدیک هستند، اشاره می
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و  انبیماء الهمی پرداختمه شمدهکتب مختلفی که بمه سرگذشمت و تماریخ  -

 ازداشمته اسمت.  اشماره در ذیل آن بمه سرگذشمت حضمرت یوسمف علیمه السملام

، نوشمته صملی اللمه علیمه و آلمه ءایمالانب خماتم تما آدم از انبیماء کتاب: تاریخ جمله

بممه چمماپ  1۳۰۰نعمممت اللممه بممن عبداللممه جزائممری، انتشممارات اجممود، در سممال 

را ممورد  علیمه السملام وسمفاز جملمه حضمرت یو سیر تاریخ انبیماء الهمی،  رسید

بررسمی قمرار داده اسمت؛ بمدون آنکمه از دیمدگاه تفاسمیر، ایمن موضموع را مممورد 

 مداقه قرار دهند.

بممه  علیممه السمملام وسممفهای مختلفممی در خصمموص حضممرت یرسمماله -

 یوسمممف حضممرت مممدیریت یهاوهیشممنگممارش در آمممده اسممت. از جملمممه: 

نوشمته معصمومه تیمری خطیمر، دانشمگاه قمم،  کمریم، قمرآن منظمر از السلامهیعل

 وسممفو در آن بررسممی شممیوه مممدیریت حضممرت ی نوشممته شممده 1۳12در سممال 

 اشاره کرده است. علیه السلام

 علیمه السملام وسمفمقالات متعمددی کمه در ممورد زنمدگانی حضمرت ی -

 شناسممیزیبایی یهامؤلفممهبممه نگممارش در آمممده اسممت؛ از آن جملممه: مقالممه 

یوسمف، نوشمته امیمر متقمی  هایسموره مموردی مطالعمه قرآن؛ سبک در استعاره

 روایمات بمر ؛ مقالمه تحلیلمی1۳1۷ی قمرآن کمریم، سمالشناختسبکمقدم، مجله 

زنمان، نوشمته علمی شمریفی، مجلمه مطالعمات فهمم  به یوسفسوره  آموزش منع

 البیمان مجممع در طبرسمی تقریبمی رویکمرد ؛ مقالمه شمناخت1۳1۶حدیث، سال 

یوسممف، نوشممته کممریم دولتممی، مجلممه  سمموره تفسممیری احادیممث تخممریج بمما

و مقالممات متعممدد دیگممر.  1۳12مطالعممات تقریبممی مممذاهب اسمملامی، سممال 

همما گویاسممت، هممر یممک از ایممن مقالممات گویممای بررسممی گونممه کممه عنمموانهمان

امما بما توجمه بمه آنچمه ؛ انمدبوده علیمه السملام وسمفبخشی از داستان حضرت ی

تفاسمیر و روایمات فمریقین، در خصموص مواقمف مهمم گذشت، در زمینه تحلیمل 

، تممألیف و پژوهشممی مسممتقل صممورت علیممه السمملام وسممفزنممدگانی حضممرت ی
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   2۵1                                و اهل سنت عهیالسلام در منابع ش هیعل وسفیحضرت  یزندگان یرپژوهیتفس یابیارز

نگرفتممه اسممت؛ لممذا در ایممن پممژوهش ایممن مسممئله مممورد نقممد و ارزیممابی قممرار 

 گیرد.می

 

 در مصر علیه السلام وسفموقف مزایده ی .1

در  فروشمانبردهو در بمازار  بمه صمورت بمرده وارد مصمر علیمه السملام وسفی

قمرآن معرض فمروش قمرار گرفمت. سمرانجام وی بمه قیممت نماچیز و بمه گفتمه 

 «قطیفمر بمن رویحمب»(، نصمیب 2۸)یوسمف،  «م عْْدُودْ ةٍَدْ ِ اهِْم َب خٍََْْبثِ م نٍ»

(. ابممن عبمماس در 12/1۸۴، 1۴12عزیممز و نخسممت وزیممر کشممور شممد )طبممری،

 کیممو ا بممه چهممل دینممار پممول فروشممنده یوسممف، او ر» کنممد:حممدیثی نقممل می

، 1۳۷2)طبرسممی، « جفممت کفممش و دو جامممه سممفید بممه عزیممز مصممر فروخممت

 ( در۳1۰ -2/۳1۷، 1۳۷۶ قممممممی، ؛۷۸ – ۵1/۶۰، 1۴۸۳؛ مجلسمممممی، ۵/۳۳۰

در مصمر بمه مزایمده  علیمه السملام وسمفحالی که در روایمات آممده اسمت کمه ی

 آن جمله:گذاشته شد و بهای تعیین شده برای وی بسیار بالا بود. از 

 

 تفاسیر اهل سنت  .1-1

پممس او را بیاوردنممد و فروشممنده نممدا داد کممه » در تفسممیر طبممری آمممده: -

خمرد؟ پمس بمه قیممت او افمزوده شمد تما چه کسی این غلام عبرانی را بیشتر می

قیمممتش هممم سممنگ زر، مشممک و عنبممر شممد، سممپس عزیممز مصممر او را بممه هممم 

 (.۳/۷۷۴، 1۳۵۶)تفسیر طبری، « سنگ این چیزها بخرید.

همممین « قیممل»آلوسممی و فخممر رازی نیممز در تفاسممیر خممود بمما عنمموان  -

، 1۴2۸فخمممررازی،  ؛۶/۳1۷، 1۴1۵آلوسمممی، )انمممد مضممممون را بیمممان کرده

1۰/۴۳۵.) 
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    2۵2

 تفاسیر شیعه .2-1

چمون یوسممف را » نقمل شمده: ۳در تفسمیر روض الجنمان از قمول وهمب -

تما بهمای او در بازار آوردند و بمر بیمع عمرض کردنمد، در بهمای او زیمادت کمرده 

به آنجا رسید کمه گفتنمد: او را بمه زر، سمیم، مشمک و بمه حریمر بمه ایمن چهمار 

)ابوالفتمموح رازی،  ۴«جممنس او را برابممر برداشممت و قطفیممر العزیممز او را بخریممد

1۴۸۰ ،11/۳۶.) 

در تفسممیر جممامع  روایممت دیگممری کممه افسممانه بممودن آن آشممکار اسممت -

حاضممر اسممت ایممن غلممام را منممادی فریمماد زد: چممه کسممی » البیممان آمممده اسممت:

بمه عزیمز گفمت: نگمذار کمه ممردم، یوسمف را خریمداری  خمایزل خریداری کنمد؟

کنند، او را بگیمر، هرچنمد بهمای او تممام داریمی تمو باشمد؛ سمپس یوسمف را در 

یک کفه ترازو گذاشتند و پانصمد همزار دینمار در کفمه دیگمر نهادنمد، یوسمف بمر 

کمه دیگمر در خزانمه سملطنتی درهمم و  آنها زیادتی داشت. آنقمدر بمه او افزودنمد

جممامع البیممان بممه  ریتفسمم .(۳/۳۴۴، 1۳۶۶)بروجممردی،« دینمماری بمماقی نمانممد.

، تمموجهی بممه معیارهممای حممدیث علیممه السمملام وسممفجهممت گممزارش از زیبممایی ی

 و مطالب نادرست و به دور از واقع را بیان داشته است. صحیح نداشته

 

 تحلیل و نقد .3-1

اند. از نظمر سمند، سمند و محتموا، قابمل خدشمه روایات ایمن قسممت از نظمر 

 2و حمدیث شمماره  فاقمد سمند 1در میان احادیمث اهمل سمنت، حمدیث شمماره 

 نیممز بممه دلیممل ناشممناخته بممودن منسمموب بممه مرسممل و ضممعیف اسممت؛ چراکممه از

 نممدارد را سممند اتصممال شممرط و شممده حممذف بیشممتر یمما نفممر یممک آن، راویممان

                                                           
، 1۴22؛ تستری، ۵/۳1، 1۴1۰. در مورد شخصیت رجالی وهب برای نمونه بنگرید به: حسین تفرشی، ۳

1۸/۴۵۴. 

 .۵/2۷، 1۳۳۶کاشانی، ؛ فیض ۵/۳۳۰، 1۳۷2. با همین مضمون در: طبرسی، ۴
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   2۵۳                                و اهل سنت عهیالسلام در منابع ش هیعل وسفیحضرت  یزندگان یرپژوهیتفس یابیارز

در احادیممث شممیعه نیممز  .(1۴ ،1۴2۳ ثممانی، شممهید ؛1۶۶ ،1۴1۷ صممالح، صممبحی)

 بمه رسمیدن مهمم شمرط فاقمد حمدیثی کمه یعنمی؛ موقوف است 1حدیث شماره 

 معصموم همراهمان از یکمی بمه را تقریمری یماکمردار  است و گفتمار، معصوم بوده

و حممدیث ( ۳2۸ ؛1 ،1۴22 میرداممماد، ؛11 ،1۴2۳ ثممانی، شممهید)دهممد  نسممبت

وهممب بممن »فاقممد سممند اسممت؛ بممه علمماوه، ایممن احادیممث در اصممل بممه  2شممماره 

نسمبت داده شمده کمه پیراممون شخصمیت وی مطالمب فراوانمی در کتمب « منبّه

 ۳۴در سمال -رجالی و سایر کتمب حمدیثی ذکمر شمده اسمت. وی کمه زاده یممن 

بمموده، از دانشمممندان بممزرگ اهممل کتمماب و  -هجممری در زمممان خلافممت عثمممان

ه عطفی در رواج اسمرائیلیات اسمت. وی ممورخ بموده و از علموم اهمل کتماب نقط

اسممرائیلیات آگمماهی و  ژهیوبممههای پیشممینیان بهممره فممراوان بممرده و بممه داسممتان

(. از خمود وهمب نقمل شمده ۰/12۵، 11۰۸زرکلمی، )عنایت زیمادی داشمته اسمت 

ممان گوینمد عبداللمه بمن سملام و کعمب الاحبمار اعلمم اهمل زمی»گفمت: کمه می

هما آگماه بینمی کسمی را کمه بمه علموم همر دوی اینخود بودند، پس چگونمه می

(. سممیاق ایممن عبممارت بیممانگر آگمماهی وهممب بممن 1/1۸1تمما، )ذهبممی، بی «اسممت.

منبه از علوم ابن سملام و کعمب الاحبمار اسمت. در کتمب اهمل سمنت وی توثیمق 

(؛ ولممی شممرح حممال وی در کتممب رجممال ۳1/1۴2، 1۴۸۶شممده اسممت )مممزی، 

ه بیانگر ضعف وی اسمت. محممود ابوریمه بمه نقمل از محممد رشمید رضما، او شیع

اند و کعممب الاحبممار را بممدترین و ریاکممارترین افممراد در برابممر مسمملمانان دانسممته

(. روایات وهمب بمه صمورت گسمترده، در کتمب اهمل سمنت و 1۷۴تا، )ابوریه، بی

 حتممی صممحیح بخمماری و صممحیح مسمملم نقممل شممده و متأسممفانه در برخممی از

شممیخ  مثلمماًهمای حممدیثی شمیعه هممم روایمماتی از وی راه پیمدا کممرده اسمت؛ کتاب

ابمن )اسمت کمرده صدوق در امالی و علل الشرایع خمود روایتمی را از وهمب نقمل 

(؛ بنمممابراین بممما معیمممار ۷1، ۳۳، 21، 1/2۷، 11۶۶؛ هممممان، ۵2، 1۴1۷بابویمممه، 

 شممده حجممت خداونممد دانسممته نیتممرمهمعقممل سمملیم کممه در تعممالیم اسمملامی 
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    2۵۴

بمماور کممرد کممه بهممای یممک  تمموانینممم( 12، ح12، ح۳، ح1/11، 1۳۶۳کلینممی، )

بممرده در بممازار آزاد آنقممدر بالمما بممرود، مگممر آن بممرده چممه ویژگممی خاصممی داشممته 

 گممریداسمت؟ زیبممایی ملماك انتخمماب بموده یمما نیممروی کمار مطممرح بموده اسممت! 

 شود.ی به نقد محتوایی احساس نمیازین

 

ْْهُ» هیــآدر  علیــه الســلام وســفی «رب»مــراد از  .2 ْْيَإنِ   ن َِ بِ  َأ حْسْْ 

 «م ثْو اي 

پس از ممدتی از حضمور یوسمف در خانمه عزیمز، زلیخما شمیفته یوسمف شمد. 

توانمد باشمد. اینکمه عزیمز و زلیخما بمه گفتمه علت ایمن علاقمه، چنمد مطلمب می

 و معاشمرت دائممی زلیخما بما یوسمف، در دسمترس بمودن قرآن فرزندی نداشمتند

و برده بودن این مطلب را در ذهن زلیخما تثبیمت کمرد کمه، یوسمف جمز اطاعمت 

تواند از خواسمته ممالکش کمه یمک زنمدگی اشمرافی داشمت، ای ندارد و نمیچاره

هرحممال زلیخمما تصمممیم  بممه ؛(122 -11/121، 1۴1۷)طباطبممایی،  سممر برتابممد

ن ایم 21 تما 2۳ی شمده از وی کمام بگیمرد. قمرآن درآیمات بمیهمر ترتگرفت بمه 

 کند. سوره، ماجرا را توصیف می

ن َِ بِ ْْيَإنِ  ْْهُ»آیممه:  «ربّممی»در مفهمموم واژه میممان مفسممران  ْْو اي َأ حْسْْ   «م ثْ

 مفسمران. متعمال . خداونمد2مصمر  . عزیمز1: شمده بیمان نظریه (، دو2۳)یوسف، 

 و بر ایمن نظرنمد کمه معنمای آیمه چنمین اسمت: پذیرفته را اول نظریه سنت اهل

بمرم، عزیمز مصمر همسمر تمو، بمزرگ و صماحب یوسف گفت بمه خمدا پنماه می»

بما توجمه بمه ایمن « من است و به من اعتماد نموده، چگونمه بمه او خیانمت کمنم!

 نظریممه امامیممه کممهعزیممز مصممر اسمت، درحالی« ربّمی»کلمممه دیمدگاه مقصممود از 
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   2۵۵                                و اهل سنت عهیالسلام در منابع ش هیعل وسفیحضرت  یزندگان یرپژوهیتفس یابیارز

نممد. دارا خممدای سممبحان می« ربّممی»و مممراد از کلمممه  ۵دانسممته؛ ناصممواب را اول

برای شناخت نظریمه صمحیح، دیمدگاه تمورات و روایمات در ایمن خصموص ذکمر 

 شود تا این موضوع از تمام جهات بررسی شود:می

 

 دیدگاه تورات .1-2

هنگممامی کممه زلیخمما بممه یوسممف پیشممنهاد داد کممه بمما وی همبسممتر شممود، »

یوسممف امتنمماع کممرد و در پاسممخ گفممت: اربممابم آنقممدر بممه مممن اعتممماد دارد کممه 

تموانم بمه او این خانه اسمت بمه ممن سمپرده اسمت، پمس چگونمه میهرآنچه در 

( 1۸ -۳1/۰)پیممدایش، « خیانممت کممرده و مرتکممب چنممین عمممل زشممتی بشمموم

را، « ربّمی»کلممه تمورات نیمز مؤیمد مطلمب اول اسمت، یعنمی مقصمود از  دگاهید

 داند.عزیز مصر می

 

 تفاسیر اهل سنت .2-2

در تفسیر جامع البیمان از سمدّی، ابمن ابمی نجمیح و مجاهمد بیمان شمده کمه 

(. در تفسمیر الممدر 12/1۸۰، 1۴12مصمر اسمت )طبممری،  زیممعز« ربّمی»از منظمور 

المنثور نیمز از قمول مجاهمد و ابمی بکمر بمن عیماش هممین مطلمب بیمان شمده 

 (.۴/1۳، 1۴۸۴است )سیوطی، 

 

 تفاسیر شیعه .3-2

ربَِّممی:  إنَِّممهُ»برخممی از مفسممران امامیممه نظریممه اول را پذیرفتممه و گوینممد: 

اینجما بمه معنمی سمید اسمت. البتمه تطبیمق ربّ در آیمه « ربّ»و  شوهر تو عزیمز

                                                           
 بدون کرده انبی را نظریه دو کاشانی فیض و پذیرفتند را اول نظریه که طبرسی و رازی ابوالفتوحمانند .  ۵

 برگزیند. را یکی آنکه
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(. برخممی دیگممر 11/۴۶، 1۴۸۰ابوالفتمموح رازی، )« برخداونممد نیممز جممایز اسممت.

فممیض کاشممانی، )اند ابتممدا مقصممود از ربّ را، عزیممز و سممپس خداونممد دانسممته

( طبرسممی دو قممول را کممه یکممی مقصممود عزیممز مصممر و دیگممری 1۳/1۳، 1۴1۵

مقصممود خداونممد اسممت را بیممان کممرده اسممت، ولممی از لحممن گفتممارش اینگونممه 

شممود کممه وی نظممر اول را تممرجیح داده اسممت؛ زیممرا قممول اول را بمما برداشممت می

بعضمی » قمول دوم را بما عبمارت کمه یحمالآورده، در « بیشمتر مفسمران»عبارت 

، 1۳۷2نظممر اول اسممت )طبرسممی، دییممتأکممه دلالممت بممر  بیممان نممموده« انممدگفته

 مصمر عزیمز هرگمزعلیمه السملام  وسمفی دارد:( علامه طباطبایی بیان ممی۵/۳۴1

: گفممت رفممیقش بممه زنممدان در اینکممه شممهادت بممه. دانسممتنمی خممود «ربّ» را

: گفممت پادشمماه فرسممتاده بممه همچنممین و( ۴2یوسممف، ) «ِ بِ ْْك َعنِْْْد َاذْكُرنِْْْي»

أ لْهُ»: گفمت پادشماه فرسمتاده بمه نیمز و ؛(۵۸یوسمف، ) «ِ بِ ْك َإِل ىَاِْجِعْ» َف اسْْ

( ۵۸یوسمف، ) «ع لِْيمٌَبِك يْْدِهِن  َِ بِ ْيَإِن  َأ سْْدِس هُن  َق ط  عْْن َالل  ْاتيَِالنِ سْو ةَِب الَُم ا

« ربّمی» بمه لفظمش جما همیچ دانسمته اسمت. خود ربّ را خداوند نیز اینجا درکه 

 تعبیمر گونمهنیهم برنمدمی را پادشماهان اسمم وقتمیعادتماً  اینکمه با نکرد؛ تغییر

 سممایر هماننممدعلیممه السمملام  وسممفی «ربّ»کممه  اسممت مشممخص چممون. دارنممد

 .(11/12۵ ،1۴1۷طباطبایی، )خداوند است  تنها پیامبران،

 نظریمه از کمه به طور کلی در تحلیل و نقمد ایمن اقموال بایمد گفمت، مطلبمی

 زیممرا نیسممت؛علیممه السمملام  وسممفی بممه انتسمماب قابممل شممود،می استشمممام اول

 را منمزلتم و کمرده نیکمی ممن بمه تمو شموهر چمون: فرممود که اول معنای ظاهر

 دارد مطلمب ایمن بمه اشمعار کنم،نممی خیانمت او بمه ممن رو این از گردانیده، والا

 خواهمدمی خداونمد اینکمه بما کمردم،می را کمار ایمن شاید نبود جهات این اگر که

 باشمد، کمه همر نحموی بمه نافرممانی، و گنماه از را یوسمف دامن آیات این ذکر با
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 بمه را عبودیمت ادب خمود گفتمار ایمن درعلیمه السملام  وسفی ۶سازد. مبرا و پاك

 ربوبیمت صمفت آن از پمس و آورد را جلالمه اسمم اول او نممود، رعایمت معنا تمام

 رب یمک مگمر کنمد،نمی عبمادت کمه اسمت عبمدی او اینکمه بمر کند دلالت تا را

اسممت  بمموده یعقمموب و اسممحاق ابممراهیم، پممدرانش آئممین یکتاپرسممتی ایممن و را

 (.12/2۶1، 1۴۸۳؛ مجلسی، ۶/۳2۳، 1۳۶۰مشهدی، )

 

َو ه ْم  َبِْهَِه م  ْتَْو ل ق ْدْ» هیـآبـا توجـه بـه  «رَبِ ـهِ بُرهْاَنَ» از مقصود .3

 «بِه ا

میممان مفسممران نظریممات بسممیار اسممت؛  سمموره یوسممف، در 2۴در معنممای آیممه 

، عمممل «هَمممَّ»متعلممق کنممد، آنکممه ای کممه روایممات نیممز آن را تائیممد مینظریممه

جنسی است؛ یعنی همسر عزیز تصممیم بمه ایمن کمار گرفمت و تما آخمر همم بمه 

 علیمه السملام وسمفتصمیم خمود بماقی مانمد، ولمی موفمق نشمد؛ امما از جانمب ی

 اصمملاًتصمممیم شممأنی و تعلیقممی بمموده و بممه جهممت دارا بممودن از مقممام عصمممت، 

شممود: الممف( چنممین تصمممیمی نگرفممت. در ایممن صممورت تقممدیر آیممه چنممین می

 أَنْ لَوْلَما»همسمر عزیمز تصممیم بمر کمار زشمت گرفمت. ب( «: بِمهِ هَمَّمتْ وَلَقَدْ»

وردگممارش دیممد، یوسممف بممه جهممت برهممانی کممه از جانممب پر« ربَِّممهِ بُرْهَممانَ رَأَى

طلبممد و صممدر جملممه بممرای خممود جممواب می« لولمما»چنممین تصمممیمی نگرفممت. 

پممیش از « بِهَمما وَهمَمَّ»جملممه و بما آوردن  قرینمه بممر ایمن جممواب محمذوف اسممت

از جمواب بمی نیماز شمدیم. در نتیجمه معنمای آیمه چنمین اسمت کمه « لولا»کلمه 

شمرط شمده و بما  تصمیم زلیخا مطلق بوده، در حالی کمه اراده یوسمف معلمق بمه

عدم تحقق شرط، اراده نیز منتفمی گشمته اسمت؛ بمه ایمن ترتیمب داممن یوسمف 

 از هرگونممه آلممودگی حتممی آلممودگی بممه مراحممل اراده و تصمممیم پمماك مانممد

                                                           
 .21 -2۵. رجوع شود به آیات: یوسف، ۶
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حمممدیثی از اممممام  .(11/12۷، 1۴1۷؛ طباطبمممایی، 11/۳۷1، 1۳۷2سمممبحانی، )

 لیمه السملاماممام عاز  ممأمونکنمد. هممین مطلمب را بیمان می رضا علیمه السملام

َه م  ْتَْو ل ق ْدْ» هیمآاند؟ پمس تفسمیر گویید پیمامبران معصمومپرسید: آیا شما نمی

اَو ه ْم  َبِهِ اَبِهْ  هَِبُرْه ْان َِ أ ىَأ نَْل وْلْ  فرممود:  اممام علیمه السملامچیسمت؟  «ِ بِْ 

همسر عزیز، تصمیم بمه کمامجویی از یوسمف گرفمت و یوسمف نیمز اگمر برهمان 

گرفممت، ولممی او دیممد، همچممون همسممر عزیممز تصمممیم میپروردگممارش را نمی

رود )ابمن کنمد و بمه سموی گنماه نممیبنابراین هرگز قصد گنماه نمی؛ معصوم بود

، 1۴1۶؛ بحرانممممی، ۳/1۳، 1۴1۵؛ فممممیض کاشممممانی، 2/1۷1، 1۴۸۴بابویممممه، 

(. برهممان در لغممت عممرب بممه معنممای حجممت 2/۴11، 1۴1۵؛ حممویزی، ۳/1۶1

(. مفسممران دربمماره 1۳/۵1، 1۴۸۵ابممن منظممور، )قمماطع و مبممین حقیقممت اسممت 

انممد. یمما برهمان مزبممور، اطلمماع از مجممازاتی برهمان مممذکور احتمالممات زیمادی داده

ای اسمت کمه خمدا گمردد؛ یما هممان سمیرهبود که شخص زناکار مستحق آن می

صمادق علیمه ه انبیاء عنایت کرده که از اعممال زشمت خمودداری کننمد. از اممام ب

شده کمه منظمور مقمام نبموت اسمت کمه ممانع از ارتکماب همر کمار  تیالسلام روا

(. بممه طممور مسمملم، بمما علممم عممادی از ۵/۳۴۴، 1۳۷2زشممت اسممت )طبرسممی، 

تموان کماری بمه تنهمایی نمی -در آن شمرایط-تحریم زنما و مفاسمد اخمروی آن 

گاهی اسمتوار نداشمته باشمند، از پیش برد، صفات برجسمته انسمانی همم تما تکیمه

همای مناسمب و آمماده، شکسمته در محیط زیمغرادر برابر امواج شمکننده طوفمان 

بنممابراین مقصممود، تجسممم واقعیممت فحشمما و نتممایج وحشممتناك آن در ؛ شممودمی

طماف و ایمن تجسمم در پرتمو نبموت، عصممت و ال زندگی دنیوی و اخروی اسمت

( کممه ایممن تجسممم در سممایه 11/۳۷۵، 1۳۷1دهممد )سممبحانی، غیممب الهممی رخ می

(. 11/121، 1۴1۷گممردد )طباطبممایی، نمموعی علممم مکشمموف، یقممین و مشممهود می
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در تفاسیر اهل سمنت بمه صمورت گسمترده و در تفاسمیر شمیعه نیمز کمم و بمیش 

 مطرح شده، از آن جمله: «ِ بِ هَِبُرْه ان » رامونیپروایاتی 

 

 تفاسیر اهل سنت .1-3

یوسمف بمه قصمد گنماه، » در تفاسیر الدر المنثمور و جمامع البیمان آممده: -

ی اپرنمدهکنار زلیخا نشست، آنگماه نمدایی از آسممان آممد کمه ای یوسمف ماننمد 

نباش که پرهایش کنده شمده، یوسمف از ایمن نمدا پنمد نگرفمت، آنگماه جبرائیمل 

یوسمف ایمن منظمره را ، گمزدیممانگشمت بمه دهمان  کمه دیدرا به شکل یعقوب 

؛ طبمری، ۴/1۳، 1۴۸۴)سمیوطی،  ۷دیمد و شمهوت از سمر انگشمتانش خمارج شمد.

1۴12 ،12/111.) 

علیممه  یعلممدر برخممی دیگممر از تفاسممیر اهممل سممنت روایتممی از امممام  -

مبنی بر طمع و قصد زلیخا بمر یوسمف و بمالعکس بیمان شمده اسمت؛ کمه  السلام

کمه یوسمف در ایمن هنگمام  بمه میمان آممده سمخن خایزلاز پوشاندن بت توسط 

ی از خمداکنمی و ممن آشمامد شمرم میخمورد و نمه میگفت: تو از بتی که نه می

؛ ۴/2۳۳، 11۶۷)ابممونعیم،  ۰شمماهد و نمماظر اسممت، شممرم نداشممته باشممم؟ خممود کممه

 (.۴/1۳، 1۴۸۴سیوطی، 

انممد: هنگممام ابممن المنممذر و ابوالشممیخ از وهممب بممن منبّممه نقممل کرده -

خلوت، دستی میان یوسمف و زلیخما حائمل شمد کمه بمدن نداشمت و روی آن بمه 

کمرده،  بدانچمهآیما کسمی کمه بمر همر شخصمی »زبان عبرانی نوشته شمده بمود: 

( ۳۳)رعممد، « اسممت. خبممریبمم جاهمممهمراقممب اسممت ماننممد کسممی اسممت کممه از 

ن دو دور شممد و آن دو بممر جممای اول خممود بازگشممتند و دوبمماره دسممت از میممان آ

                                                           
 (.۳/1۶۵، 1۴1۶بحرانی، ). نظیر این روایت، در تفسیر شیعی البرهان نیز آمده است ۷
 ( مشابه همین روایت آمده است.11، ح2/1۷۴تا، بی) یاشیع( و 1/۳۴۳، 1۳۶۷) یقم. در تفاسیر ۰
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تنها ماندند. دوباره دست ظاهر شمد، بمر روی آن بمه زبمان عبرانمی نوشمته شمده 

فرشممتگان بزرگممواری کممه  اندشممدهبممر شممما نگهبانممانی گماشممته  قطعمماًو »بممود: 

( دسممت دور شممد و آن دو 11 -1۸)انفطممار، « اعمممال شممما هسممتند. سممندگانینو

ی اول خود بازگشمتند. مرتبمه سموم دسمت ظماهر شمد کمه بمر روی آن بمه بر جا

و بمه زنما نزدیمک مشموید؛ چراکمه آن هممواره » زبان عبرانی نوشمته شمده بمود:

( دسممت از میممان آن دو دور شممد و آن دو ۳2)اسممراء، « ی اسممت.بممدراهزشممت و 

بر جای اول خمود بازگشمتند و در مرتبمه چهمارم دسمت ظماهر شمد کمه بمر روی 

و بترسمید از روزی کمه در آن بمه سموی » زبان عبرانمی نوشمته شمده بمود: آن به

آورده،  بمه دسمتپماداشِ( آنچمه ) یکسمشوید، سمپس بمه همر خدا بازگردانده می

( پمس یوسمف 2۰1)بقمره، « گیرنمد.تمام، داده شود و آنان ممورد سمتم قمرار نمی

 (.12/11۳، 1۴12؛ طبری، ۴/1۴، 1۴۸۴با ترس گریخت )سیوطی، 

 

 تفاسیر شیعه. 2-3

اسممت: وقتممی قصممد همممدیگر را کردنممد یوسممف  در تفسممیر قمممی آمممده -

گزیممد و صممورت یعقمموب را در گوشممه اتمماق دیممد، در حممالی کممه انگشممت می

گفممت: ای یوسممف نممام تممو در آسمممان از پیممامبران ثبممت شممده اسممت. آیمما می

خممواهی در روی زمممین از زناکمماران باشممی؟ پممس یوسممف دانسممت کممه خطمما می

 (.1/۳۴1، 1۳۶۷)قمی، کرده است 

از یکمی  بماقر علیمه السملامدر تفاسیر دیگری از شیعیان آممده اسمت: اممام  -

ا» هیمآاز اصحاب خود سوال کرد کمه ممردم دربماره  هَِبُرْه ْان َِ أ ىَأ نَْل وْلْ   «ِ بِْ 

گوینممد صممورت یعقمموب را دیممد درحممالی کممه گوینممد؟ روای گفممت: میمی چممه

 نممدیگویمممپاسممخ داد: اینگونممه کممه آنهمما  امامممام علیممه السمملگزیممد. انگشممت می

ای بممه نیسممت؛ بلکممه یوسممف زلیخمما را دیممد کممه در ایممن بممین برخاسممت و پارچممه

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         260 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


   2۶1                                و اهل سنت عهیالسلام در منابع ش هیعل وسفیحضرت  یزندگان یرپژوهیتفس یابیارز

ایمن حمال ببینمد  ممرا بمهروی بت خود انداخت و گفت: شمرم دارم از اینکمه بمت 

؛ سمممبحانی، ۵2۵1، ح۳/1۶۵، 1۴1۶؛ بحرانمممی، 11، ح2/1۷۴تممما، )عیاشمممی، بی

 (.11/1۳۸، 1۴1۷؛ طباطبایی، 11/۳۷۶، 1۳۷2

 

 .  تحلیل و نقد3-3

تمرین سمند مکتموب مسملمانان اسمت کمه تعارض بما قمرآن: قمرآن، محکم -

و ملمماك اعتبممار هممر امممر دیگممر  بممدون تحریممف و تغییممر بممه دسممت ممما رسممیده

(؛ از ایممن رو، سممخن ۴2فصمملت، )( و باطممل در آن را نممدارد ۴۰اسممت)مائده، 

و پیممامبر و امامممان، بممه پیممروان خممود ایممن  ابممدیینممخممالف قممرآن، حجیممت 

اند کمه همیچ حمدیث مخمالف قمرآن را بمه آنمان منتسمب نسمازند رهنمود را داده

در  فرمایممد: یوسممف(. بمما توجممه بممه ایممن معیممار، قممرآن می1/۶1، 1۳۶۳)کلینممی، 

مقابل درخواست نامشمروع زلیخما بمدون اینکمه کمتمرین تممایلی بمه وی نشمان 

دهد با کمال صمراحت و قاطعیمت درخواسمت وی را بما منطمق قموی و اسمتدلال 

ْْال » محکممم رد کممرد: ْْاذ َق  ْْهَِم ع  ْْهَُالل   ْْيَإنِ   ن َِ بِ  ْْو اي َأ حْسْْ  ( 2۳)یوسممف، « م ثْ

توجیهممات نمماروا بیممان شممیخ طوسممی و فخممر رازی در نکمموهش قممائلین ایممن 

هما، ته نیسمت چمه برسمد بمه اعتقماد بمه آنکه روایت کمردن آنهما شایسم کنندمی

کننمد، را در ایمن رویمداد ممتهم می علیمه السملام وسمففکران حضرت یاین کوته

ی او گنماهیبمهمگمان از خمدا تما زلیخما بمه  1ی که بر اسماس نمصّ قمرآندر حال

؛ 1۰/۴۴۸، 1۴2۸؛ فخممر رازی، 12۳ و ۶/122تمما، انممد )طوسممی، بیگممواهی داده

 (.۳/1۵، 1۴1۵؛ فیض کاشانی، 11/۵۳، 1۴۸۰ابوالفتوح رازی، 

                                                           
 اهل از (؛ گواهی۰۳ -۰2ص، : )یوسف گناهی بی به ابلیس اقرار (؛2۴یوسف، : )متعال خداوند . گواهی1

 ؛(2۰ یوسف،) مصر عزیز ؛ گواهی(۵1یوسف، : )مجلس در حاضر زنان ؛ گواهی(2۶یوسف، ) زیعز خانه
 .(۵1یوسف، ) خایزل گواهی
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تعممارض بمما مسمملمات اعتقممادی: مسمملمات اعتقممادی هممر دیممن و مممذهب،  -

کمه تردیمد در آن  یی است که برای اهمل یمک آئمین چنمان اثبمات شمدههاآموزه

پذیرنممد کممه نمی از نظممر آنممان جممایز نیسممت؛ بممرای نمونممه مسمملمانان هممیچ گمماه

و شممیعه بممه هممیچ  ، مرتکممب گنمماهی شمموداسمملام صمملی اللممه علیممه و آلممهپیممامبر 

 امبرانیممپخممود و  السمملام ممعصمموم علممیهروی، نسممبت ناشایسممت را بممه ائمممه 

 (.۷۴ -11/۷2، 1۴۸۳)ر.ك: مجلسی،  تابندینمبر  السلام معلیه

 دباشم خموف حالمت در اگمر. اوسمت مقمام بما متناسمب کمس هر برهان برای

 و اسمت الهمی ثمواب برهمان باشمد رجما مقمام در اگمر اسمت، الهی عذاب برهان

 وسمفاسمت. ایمن برهمانی کمه ی الهمی شمهود برهمان باشمد محبمت مقام در اگر

 طباطبممایی،)آن را درك کممرد از بمماب برهممان شممهود الهممی اسممت  علیممه السمملام

نیممز هماننممد تمممام انبیمماء  علیممه السمملام وسممف؛ علمماوه بممر آن ی(11/1۳۳ ،1۴1۷

کمرد، دارای مقام عصممت الهمی بموده و عصممت، او را از همر گنماهی حفمظ می

گوینممد کممه وی بممه گرا میایممن مقممام کجمما و آنچممه برخممی از مفسممران حممدیث

گیممرد؛ آن هممم سمموی معصممیت گممرایش یافتممه و بممر انجممام آن تصمممیم هممم می

کسمی شایسمته  نیچنم معصیتی که در دین خمدا بمدترین گناهمان شممرده شمده،

 نیترکوچمک علیمه السملام وسمفنیست به مقام نبوت و رسمالت برسمد. اگمر از ی

داد، در حمالی کمه در مقمام ثنمایش او را قمرآن از آن خبمر ممی زد،لغزشی سر می

یمابیم کمه یوسمف در ایمن جایگماه بمس مخلَص خوانده اسمت، پمس قطعماً درمی

خمود مجاهمدتی کمرده کمه جمز  و بما نفمس خطرناك، ثبات قدم را از دست نداده

بنمابراین همیچ خطمایی کمه نشمانه تصممیم بمر ؛ از صاحبان عمزم سماخته نیسمت

عصمممت  برخلممافگنمماه از طممرف یوسممف باشممد، سممر نممزده و هممر روایتممی کممه 

در اینکممه  ؛ همچنممین(2/۴۵۷، 1۴۸۷یوسممف باشممد، مممردود اسممت )زمخشممری، 

اهُ»ضمیر در آیه:  يْط انَُف أ نْسْ   یما گمرددبرمی شماه سماقی( بمه ۴2یوسمف، ) «الشْ  
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 یوسممف بممه را ضمممیر ایممن برخممی. گفتگوسممت مفسممران میممان یوسممف، بممه

 او غیمر بمه لمذا بمرد؛ یوسمف خماطر از را خمدا یماد شمیطان :یعنمی ؛گردانندیبازم

« المذی»کلممه  بمه ضممیرها هممه پیراممون، آیمات بمه توجه با ولی. شد متوسل

 ربّمش نمزد کمه کمرد محمو یوسمف زنمدانی رفیمق از یاد شیطان: یعنی گرددیبرم

 ریتممأث پرسممت بممت شممخص در شممیطان زیممرا آورد؛ میممان بممه سممخن یوسممف از

ةٍَب عْْد َادْ  ك ْر َو »جملمه:  به علاوه کند؛می  سماقی دربماره کمه( ۴۵یوسمف، )َ«أُم ْ 

 طباطبمایی،)یوسمف  نمه بمود، مصمر عزیمز سماقی کننمده، فرامموش: یعنی است،

 (.2/۴۵۷، 1۴۸۷؛ زمخشری، 11/1۳۴ ،1۴1۷

 

 علیه السلام وسفموقف پیراهن بهشتی ی .4

ا» هیمآدر تفاسیر فریقین، ذیل  ل تَِو ل م ْ  َل أ جِْدَُإنِِ ْيَأ بُْوهُمَْق ْال َالعِْيْرَُف صْ 

ف َِسِْْح  ( روایمماتی حمماکی از ایممن مطلممب 1۴)یوسممف،  «تُف نِ ْْدُونَِأ نَْل وْل ْْاَسُوسُْْ

را از فاصمله بسمیار زیماد  علیمه السملام وسمفبموی ی علیه السملام عقوبآمده که ی

 استشمام کرده است.

 

 تفاسیر اهل سنت .1-4

آمده اسمت: هنگمامی کمه ابمراهیم را در آتمش انداختنمد، خداونمد پیراهنمی از 

بهشممت بممه او پوشمماند کممه ابممراهیم آن را بممه اسممحاق، اسممحاق بممه یعقمموب و 

در مراحممل  در تمممامیعقمموب آن را بممه گممردن یوسممف آویخممت و آن پیممراهن 

ی درآورد و گفممت: ایممن انقممرهی الولممهاو بممود و یوسممف آن پیممراهن را از  گممردن

ی در حمالشمود، سمپس یعقموب پیراهن را بر روی چشمم پمدرم بیندازیمد، بینما می

ْْي»کممه در سممرزمین کنعممان بممود، بمموی پیممراهن او استشمممام کممرد و گفممت:  َإنِِ 
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ْْدُ ْْح َل أ جِ ف َِسِ ُْْ (؛ همممین 1۰/۵۸، 1۴2۸؛ رازی،۴/۳۴، 1۴۸۴)سممیوطی، « سُوس

، 1۴۸۴داسممتان بمما کمممی اختلمماف از ابممن عبمماس نقممل شممده اسممت )سممیوطی، 

(؛ همچنممین در مقممدار مسممافتی کممه از آن فاصممله یعقمموب، بمموی یوسممف را ۴/۳۴

؛ طبممری، ۴/۳۵، 1۴۸۴انممد )سممیوطی، استشمممام کممرد، اهممل تفسممیر اختلمماف کرده

1۴12 ،1۳/۳۰.) 

 

 تفاسیر شیعه .2-4

کنمد: روایمت می صمادق علیمه السملامدر تفسیر قمی، مفضمل جعفمی از اممام 

ی از اجامممهزمممانی کممه آتممش بممرای سمموزاندن ابممراهیم افروختممه شممد، جبرئیممل 

کممه آن جنمماب را آزار نرسممانید، آن جامممه بممه  بهشممت بممرای حضممرتش آورد

بمود تما اینکمه  علیمه السملام وسمفو همچنمان هممراه ی رسید علیه السلام وسفی

چمون کماروان از مصمر بیمرون آممد، یعقموب بمموی آن را  و را بمه بمرادران داد آن

؛ فممیض کاشممانی، 1/۳۵۵، 1۳۶۷از فاصممله بسممیار زیمماد استشمممام کممرد )قمممی، 

 (.1/۵۳، 11۶۶؛ بابویه، ۳/۴۵، 1۴1۵

 

 تحلیل و نقد .3-4

راوی اصلی این داستان در تفسمیر قممی، مفضمل جعفمی اسمت کمه نجاشمی 

کممرده و روایمماتش را مضممطرب و غیممر قابممل  وی را فاسممد المممذهب معرفممی

(. صممرف نظممر از صممحت و سممقم سممند، ۴1۶، 1۴1۶دانممد )نجاشممی، اعتممماد می

محتوای ایمن روایمات جمای بررسمی و تفحمص بیشمتری دارد. برخمی نیمز بیمان 

دارند در پیمراهن یوسمف سمه نشمانه بمود؛ یکمی دلیمل بمر کمذب بمرادران در می

گنماهی یوسمف در جریمان ممراوده بمر بی جریان چاه انداختن یوسمف، دوم دلیمل

؛ حممویزی، 12/1۰، 1۴12و سمموم سممبب بینمما شممدن یعقمموب )طبممری،  بمما زلیخمما
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(. ایشمان معتقدنمد پیراهنمی کمه بمه خمون ۶/111تما، ؛ طوسی، بی2/۴1۰، 1۴1۵

و  دروغین آغشته شد، غیمر از پیراهنمی اسمت کمه در جریمان ممراوده پماره شمده

(. 1۸/1۵۸، 1۳۶۴قرطبمی، )رد تفماوت داشمت با پیراهنمی کمه یعقموب را بینما کم

انمد در سمه ممورد یمک پیمراهن این نظر صحیح نیسمت؛ زیمرا آنمان گممان کرده

منظور است، درحمالی کمه در واقمع سمه پیمراهن مطمرح اسمت کمه خمود آن نیمز 

بممه آنهمما تبممرك  علیممه السمملام وسممفموضمموعیت نممدارد؛ بلکممه بممدن ملکمموتی ی

معنمای ظماهری پیمراهن فراتمر رفمت و بخشیده است؛ بمه دیگمر سمخن بایمد از 

 به معنای باطنی که ورای ظاهر لفظ نهفته است، توجه کرد.

 

 هاســالدر مقابــل پــدر پــس از  علیــه الســلام وســفموقــف ی .5

 فراق

در  علیممه السمملام عقمموباز پممدرش ی علیممه السمملام وسممفچگممونگی اسممتقبال ی

برخممی و در  زمممان وصممال، مممورد اختلمماف نظممر میممان مفسممران فممریقین اسممت

ی اگونمهبهانمد؛ را برداشمت کرده در مقابمل پمدر علیمه السملام وسفمنابع، تکبر ی

 دارد:ی از حافظ بیان میدر شعرکه در ادبیات نیز دارای بازتاب بوده است. 

  مغرور سلطنت کردت که مصری یوسف ای الا

 فرزندی مهر شد کجا آخر بازپرس پدر

کممه یوسممف بممرای  دیممآیممم بممه دسممتهمچنممین از گفتممار تممورات اینگونممه 

پممدرش مسممافتی را پیممموده، ارابممه خممود را نیممز بممرای وی مهیمما کممرده و او را در 

و مطلبممی از تکبممر یوسممف نسممبت بممه پممدر وجممود نممدارد( اسممت )آغمموش گرفتممه 

( نظمممرات برخممی از تفاسمممیر فممریقین در ایمممن ممممورد 21 -۴۶/2۶)پیممدایش، 

 از: اندعبارت

 تفاسیر اهل سنت  .1-5
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ده: هنگممامی کممه آن دو بممه یکممدیگر نزدیممک در تفسممیر طبممری آممم -

، یوسممف خواسممت ابتممدا سمملام کنممد، ولممی یعقمموب او را از ایممن عمممل شممدندیممم

، 1۴12طبممری، )بممه سمملام، سممزاوارتر بممود  در ابتممدا، زیممرا یعقمموب بازداشممت

1۳/۴۳.) 

برخی نیز معتقدند: یعقموب بما اهمل مصمر و ممردم مواجمه شمد کمه بمه  -

استقبال او آممده بودنمد، پمس هنگمامی کمه یوسمف را مشماهده کمرد، در هممان 

 بازداشمتحین یوسف خواست ابتدا سملام کنمد؛ ولمی یعقموب او را از ایمن عممل 

دارد کممه یعقمموب او را از ابتممدا بممه ی بیممان مممیقرطبمم .(۴/۳۵، 1۴۸۴)سممیوطی، 

، 1۳۶۴ام بازداشممت؛ زیممرا رسممم اسممت وارد شممونده، سمملام کنممد )قرطبممی، سممل

یعقموب از او نمزد  دانسمتیمم(. آلوسی نیمز گویمد بمرای اینکمه یوسمف 1۸/2۶۰

روایممات اهممل سممنت  انیممم .(۷/۵۵، 1۴1۵اسممت )آلوسممی،  تممریگرامممخداونممد 

 بمه دسمتعلیرغم تتبعی که انجام گرفمت، تنهما هممین روایمت در ایمن موضموع 

 شود.تکبر یوسف نسبت به پدرش از آن حاصل نمی آمد که

 

 تفاسیر شیعه .2-5

نقمل  صمادق علیمه السملامدر تفاسیر مختلمف شمیعیان روایتمی از اممام  -

شده که فرمودند: چمون یعقموب بمر یوسمف وارد شمد، عمزت سملطنت یوسمف را 

و بممه احتممرام او پیمماده نشممد، جبرئیممل فممرود آمممد و گفممت: یوسممف! کممف  گرفممت

چممون بمماز کممرد نمموری از آن برخاسممت و در فضممای آسمممان دسممتت را بمماز کممن. 

قرار گرفت. یوسف گفت: این چه نوری بمود کمه خمارج شمد؟ جبرئیمل گفمت: بمه 

و  کیفر پیاده نشمدنت بمرای یعقموب سمالخورده، نبموت از فرزنمدانت برکنمار شمد

؛ فممیض کاشممانی، 1۵، ح2/۳12، 1۳۶۳از نسممل تممو پیغمبممری نباشممد )کلینممی، 

 (.2/۴۶۶، 1۴1۵، ؛ حویزی۳/۴۷، 1۴1۵
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صممادق از امممام  1۸یعقمموب بممن یزیممد از جممماعتی بممه صممورت مرفمموع -

نقممل کممرده اسممت کممه فرمودنممد: هنگممامی کممه یوسممف بمما یعقمموب  علیممه السمملام

ملاقات کردند، یعقموب بمه پماس احتمرام یوسمف پیماده شمد، ولمی یوسمف پیماده 

وسمف و بمه ی نگشت و از معانقه با هم فارغ نشده بودنمد کمه جبرئیمل نمازل شمد

گفت: ای یوسف، یعقموب بمرای تمو و بمه خماطر احتمرام بمه تمو از مرکمب پیماده 

شد، ولی تو پیماده نشمدی! سمپس جبرئیمل بمه یوسمف گفمت: دسمتت بماز کمن؛ 

یوسف دسمت بماز کمرد و بلافاصمله نموری از کمف دسمتش خمارج شمد و... )ابمن 

 .(1/۳۵۶ ،1۳۶۷ ؛ قمی،1/۵۵، 11۶۶بابویه، 

کمرده اسمت: یوسمف  علیمه السملام نقملصمادق هشام بن سالم از اممام  -

 قصمد کمردخمارج گردیمد و وقتمی پمدر را دیمد،  از شمهرپمدر  منظور اسمتقبالبه 

برای او پیاده شود؛ ولی نظر به مقمام خمویش کمه نممود پیماده نشمد. زممانی کمه 

فرمایمد: از سملام داد، جبرئیمل نمازل شمد و گفمت: خداونمد می عقموبیبر یوسف 

صممالح مممن تممو را بمماز نداشممت، مگممر آن مقممام فممرود آمممدن در مقابممل بنممده 

 نیاز بممو  پادشمماهی کممه تممو داری، دسممتت را بگشمما یوسممف دسممت گشممود

 .(۷۸/22۳ ،1۴۸۳ انگشتانش نوری خارج شد )مجلسی،

 

 تحلیل و نقد  .3-5

« عَمّمن حَدّثَمه»روایات اول و دوم در کتمب شمیعه بمه دلیمل وجمود عبمارات  

 سمند اگمر مرفموع هسمتند. در حمدیثاز نظمر سمند ضمعیف و مرفموع « رَفَعُوهُ»و 

. تنهمما (۷۷، 1۴2۳ثممانی،  شممهید)اسممت  ضممعیف قطعمماً روایممت نباشممد، متصممل

کمه البتمه مفهموم آن بما آیمات  بمدون مشمکل سمندی اسمت ظماهراًروایت سوم 

                                                           
اگر  و . درحدیث مرفوع، اگر سند متصل بود، اما راویان دورغگو یا ناشناخته یا ... باشند، روایت ضعیف1۸

شده باشند، با توجه به خصوصیات آنها، حدیث صحیح، حسن یا موثق خواهد بود راویان قابل اعتماد یا مدح
 (.۷۷، 1۴2۳)شهید ثانی، 
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. ایمن میکنمیممدیگر قمرآن در تعمارض اسمت؛ لمذا بمه ممردود بمودن آن حکمم 

ْْا» فرمایممد:جملممه کممه قممرآن می ْْواَف ل م   ف َدْ خ لُ ْْىَسُوسُْْ ْْهَِآو ىَع ل  ْْهَِإِل يْ َأ ب و سْ

ْْال  ْْواَو ق  ر َادْْخلُُ ْْْ اء َإِنَْمِص  ْْ ْْهَُش ْْين َالل   شممود ( معلمموم می11)یوسممف،  «آمنِِ

یوسممف در محلممی بممه انتظممار ورود یعقمموب توقممف کممرده بمموده و ایممن منتهممای 

تواضمع اسممت کمه یوسممف از قبمل، در محممل ملاقمات حاضممر شمده و بممرای ورود 

شمود هنگمامی ملاقمات، پمدر و . از ایمن آیمه شمریفه معلموم میپدر انتظار بکشمد

مادر را در کنار خود جای داده، نمه اینکمه هنگمامی کمه یوسمف، سمواره بموده در 

حال عبمور، بما پمدرش ملاقمات کمرده باشمد؛ همچنمین یوسمف در تممامی دوران 

ریاسمتش از مممرز فضمیلت منحممرف نگشمت و حتممی یمک لحظممه همم آلمموده بممه 

. یوسمف بمه احتمرام مقمام پمدر، از مرکمب فمرود آممده، او را در کبر و غرور نشمد

َأ ب و سْْهَِو ِ ف ْع » بمردیممدهد و بر تخمت ریاسمت خمویش بالما کنار خود جای می

ْْى ْْرْ َِع ل  ( و 2۶۵ -2۶۴، 1۳۰۵( )صممالحی نجممف آبممادی، 1۸۸)یوسممف،  «العْ 

هَُو خ ْرُ واَالعْ ْرْ َِع ل ْىَأ ب و سْهَِو ِ ف ع »با توجه به آیه:  ج  دًاَلْ  اَو ق ْال َسُْ َأ ب ْتَِسْ 

اَق ْدَْق بْْلَُمِْنَُِْؤسْ ْاي َت أْوِسلَُه ذ ا زممانی  (1۸۸)یوسمف،  «ح قً ْا...َِ بِ ْيَج ع ل هْ 

او،  دیمدار شمکرانه پمدر و ممادرش بمه نشماند، تخمت بمر را خویش مادر و پدر که

 خموابی تعبیمر و تأویمل ایمن گفمت پمدر نیمز علیمه السملام وسمفی کردند. سجده

 زیمرا؛ نقلمی محمذور نمه و دارد عقلمی منمع نمه بود که از پیش دیدم. این سجده،

 در کمه اسمت چیمزی هممان نظیمر و بموده تعظمیم و ی، تکمریمشمکرگزار باب از

(؛ 1/122، 1۴1۷داد )طباطبمممایی،  رخ آدم بمممر فرشمممتگان سمممجده مممماجرای

و نمور نبموت از  گوینمد او نسمبت بمه پمدرش تکبمر کمردبنابراین روایاتی کمه می

ایمن نکتمه نیمز کنمد. میان انگشمتانش خمارج گشمت بما ایمن آیمات تطبیمق نمی

ممتن بما آیمات قمرآن، دیگمر نیمازی  تعمارضانکار است کمه در صمورت  رقابلیغ
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؛ چراکممه روایممات صممحیح السممندی کممه مممتن آن بمما سممتینبممه بررسممی سممند 

 شوند.مسلمات نظیر قرآن معارض است، کنار گذاشته می

 

 با زلیخا علیه السلام وسفواج یموقف ازد .6

بما زلیخما از جملمه موضموعاتی اسمت کمه مطالمب  علیه السملام وسفازدواج ی

 افسانه واری در برخی از تفاسیر در موردش وارد شده است. از آن جمله:

 

 تفاسیر اهل سنت  .1-6

 منبممه کممه فممردی بممن در برخممی از تفاسممیر اهممل تسممنن از عبممدالعزیز -

آمممده:  (۶/11 ،11۷1 حجممر، ابممناسممت ) و دارای احادیممث ضممعف مجهممول

. آن زن گفممت: سممپاس از آن گممذر کممردیوسممف بمما موکممب خممود بممه زن عزیممز 

 بردارفرممانخدایی است کمه پادشماهان را بمه گنماه خمود بنمده سمازد و بنمدگان 

خممود را بممه شمماهی بنمموازد. یوسممف او را شممناخت و بمما او ازدواج کممرد )سممیوطی، 

1۴۸۴ ،۴/2۵.) 

ی اخواسممته: زلیخمما انممدآوردهسممیر اهممل سممنت برخممی دیگممر از تفا -

را بما او در میمان بگمذار، امما بمه  اتخواسمتهداشت، به او گفتند نزد یوسمف بمرو، 

خاطر آن عملی کمه از تمو نسمبت بمه او صمادر شمد، مما بمر جمان تمو بیمنماکیم. 

زلیخا گفت: از کسمی کمه خموف خمدا دارد وحشمتی نمدارم، پمس وقتمی وارد بمر 

اطاعمت، پادشماه  واسمطه بمهاس خمدای را کمه بنمدگان را یوسف شد، گفت: سمپ

ی او را برطممرف کممرد و سممپس بمما او ازدواج هاخواسممتهقممرار داد. یوسممف تمممامی 

(؛ شممبیه همممین روایممت در تفسممیر قمممی و البرهممان ۴/2۵، 1۴۸۴کممرد )سممیوطی، 

؛ بحرانممی، 1/۳۵۷، 1۳۶۷بممه نقممل از الامممالی طوسممی نیممز وجممود دارد )قمممی، 

1۴1۶ ،۳/2۸۸.) 
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 تفاسیر شیعه  .2-6

از منصممور بممن ابممی وائممل از وهممب بممن منبّممه نقممل شممده: یوسممف بمما  -

مرکممب خممود بممه زن عزیممز گممذر کممرد. زلیخمما گفممت سممپاس خممدایی را کممه 

خمود را بمه شماهی  بردارفرممانپادشاهان را به گناه خمود بنمده سمازد و بنمدگان 

بنوازد. ما دچار تنگدستی شمدیم بمه مما کممک کمن. یوسمف فرممود کمه پیمانمه 

 (.۷، ح۵2، 1۴1۷بزرگی طلایش بدهند )ابن بابویه، 

 ضمعیف از کمه حکایمت- «ذکَمرهُ عمَّمن»عبمارت عبدالله بن مغیره، بما  -

روایتمی بما هممان مضممون  صمادق علیمه السملاماز امام  -دارد آن بودن مرسل و

یت ترمذی از وهب بن منبّمه نقمل کمرده کمه یوسمف فرممود: چمه چیمز تمو را روا

کممه آن عمممل را نسممبت بممه مممن انجممام بممدهی؟ زلیخمما گفممت: حسممن  داشممتوا

را کمه صمورت و سمیرتش از ممن  آخرالزممانجمالت. یوسف فرممود: اگمر پیمامبر 

گفممت: وقتممی نممامش را بممردی  خممایزل کممردی؟ی چممه میدیممدیمممزیبمماتر اسممت 

محبممتش در قلممبم جممای گرفممت. خداونممد بممه یوسممف وحممی نمممود او راسممت 

محبمتش بمه محممد او را دوسمت دارم، پمس بمه یوسمف  به خاطرو من  دیگویم

؛ فممیض 1/۵۵، 11۶۶بمما وی ازدواج نمایممد )ابممن بابویممه،  شممد کممهفرمممان داده 

 (.2/۴۷1، 1۴1۵؛ حویزی، ۳/۵1، 1۴1۵کاشانی، 

در تفاسیر جمامع و روح البیمان ایمن مطلمب بمه شمکل داسمتانی افسمانه  -

. میکنمیممی خمودداروار بیان شمده کمه بمرای جلموگیری از اطنماب، از ذکمر آن 

جالب است که این مطلب بمه ابمن عبماس نسمبت داده شمده درحمالی کمه همیچ 

 -۳/۳۴۸، 1۳۶۶منبممع معتبممری بممرای ایممن انتسمماب وجممود نممدارد )بروجممردی، 

 (.2۳۶ – ۴/2۳۴تا، ، بی؛ حقی۳۴۴
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 نقد و ارزیابی  .3-6

و وجمود وهمب  اشکال سندی ایمن روایمات آشمکار اسمت و آن مرسمل بمودن

بن منبّه در سلسمله سمند روایمت اسمت کمه موجمب ضمعف و غیمر موثمق بمودن 

داود  ابممن؛ ۶/۳۵۶بمماب  ،1۴1۷ حلممی،؛ 1/1۶1 ،1۴1۳ خممویی،)آن شممده اسممت 

هایی . طبممع افسممانه پسممند مممردم در رواج چنممین داسممتان(2۴۰ ،11۷2 حلممی،

باشد. در خصموص ورود ایمن قبیمل احادیمث بمه منمابع شمیعه نیمز  مؤثرتواند می

این امر به دلیمل تعاممل راویمان شمیعی بما اهمل سمنت  که رسدچنین به نظر می

صورت پذیرفته است؛ برای مثال علمل الشمرایع همم هممین داسمتان را بمه طمور 

دهمد؛ همچنمان نسمبت می صمادق علیمه السملامدری اختلاف به اممام مرسل با ق

را برخممی از راویممان  کممه در روایممت دوم تفاسممیر شممیعه بیممان شممد. ایممن روایممات

و بممه امممام صممادق علیممه السمملام نسممبت انممد گرفتهشممیعه از راویممان اهممل سممنت 

بمه قصمد قربمت فضمیلتی  اندخواسمتهو چون شیفته جعمل فضمایل بموده،  اندداده

فضمائلی را از  ذکمر کننمد و از ایمن رو اکرم صلی اللمه علیمه و آلمهبرای رسول  را

 اعتبمماریبممپممیش سمماخته، بممه آن داسممتان اضممافه کممرده، ایممن حممدیث مرسممل و 

، 1۳۰۵اسممت و در کتممب شممیعه منتشممر شممده اسممت )صممالحی نجممف آبممادی، 

دارد (. علامممه مجلسممی بعممد از نقممل روایممت علممل الشممرایع بیممان مممی21۸ -2۰۰

آیممد کممه یوسممف بمما زلیخمما ازدواج کممرده اسممت از ظمماهر ایممن روایممات برمیکممه 

(. ایممن عبممارت از علامممه مجلسممی، ظهممور در پممذیرش 12/2۰2، 1۴۸۳مجلسممی، )

اگممر ایممن حممدیث صممحیح »اممما علامممه طباطبممایی بمما عبممارت ؛ ایممن روایممت دارد

، 1۴1۷طباطبممایی، )بممه ضممعف احادیممث ایممن بمماب حکممم کممرده اسممت « باشممد

آیممد کممه یوسممف بمما زلیخمما ازدواج ابراین از ایممن رویممات بممر نمی(؛ بنمم11/2۵۵

کمه بیمان  طورهممانتوان به روایمات ممذکور اعتمماد کمرد؛ زیمرا کرده، پس نمی

و  و حممدیث دوم از اهممل سممنت شممد راوی روایممت اول از اهممل سممنت مجهممول

روایممت اول از منممابع شممیعه از وهممب بممن منبّممه اسممت کممه وضممعیتش مشممخص 
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از کتمب شمیعه نیمز تمما حمدود زیمادی شمبیه هممان روایممات  اسمت و روایمت دوم

امما نسمبت بمه روایمت سموم از کتمب ؛ قبلی بوده، علاوه بمر اینکمه مرسمل اسمت

هممای پریشممان ی بممیش نیسممت کممه جممز خواباافسممانهشممیعه معلمموم اسممت کممه 

ْْالُوا»توانممد باشممد: چیممزی نمی غ اثَُق  ْْامٍَأ ضْْْ ْْاَأ حلْ  ْْنَُو م  ْْامَِبِت أْوسِْْلَِن حْ َالْأ حلْ 

 (.۴۴)یوسف،  «بعِ الِمِين 

 

 گیرینتیجه

ی قرآنمی، بمه منظمور آشمکار نممودن اهمداف نهمایی آیمات هاگفتمانتحلیل 

در جهممت پالممایش فرهنممگ اسمملامی از انحرافممات، از وظممایف  و کوشممش الهممی

رود. رسممالت مهمممی کممه همممواره بممر مهممم فرهیختگممان اسمملامی بممه شمممار مممی

عهممده علمممای اسمملامی بمموده و هسممت، آن اسممت کممه بمما تحقیممق و پممژوهش 

و اباطیممل را کممه بممه قصممد مشمموه جلمموه دادن چهممره اسمملام  خرافممات علمممی،

 از: اندعبارتهای پژوهشی این تحقیق هساخته شده، کنار بزنند. یافت

بررسممی روایممات مختلممف در تفاسممیر فممریقین، در ذیممل سمموره یوسممف،  .1

و آمیختمه  فیضمعو مسمتندات مرسمل و  اعتبماریبمگویای ورود روایات از منمابع 

 شممدن منممابع و روایممات اصممیل اسمملامی، بمما انحرافممات اسممت. ایممن روایممات

همما گزارش بمما محتمموایی، از نظممر غالبمماً مخممدوش در منممابع تفسممیری فممریقین،

 مضمونی دارند. یپوشانهم تورات

الممدر المنثممور » و« جممامع البیممان طبممری»از بیشممتر ایممن روایممات  .2

اسممت. آنچممه در برخممی از روایممات شممیعی آمممده نیممز، گمماهی بممدون  «سممیوطی

 توضیحی، تکرار روایات اهل تسنن است. گونهچیه

در  علیممه السمملام وسممفتحلیممل و ارزیممابی روایممات داسممتان حضممرت ی .۳

قممرآن، در تفاسممیر فممریقین، حکایممت از مبممرا دانسممتن وجممود مطهممر و مقممدس 
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   2۷۳                                و اهل سنت عهیالسلام در منابع ش هیعل وسفیحضرت  یزندگان یرپژوهیتفس یابیارز

آلممودگی و انحممراف اسممت. چممه آنکممه  هرگونممهاز  علیممه السمملام وسممفحضممرت ی

اقوالی که بر عدم این اممر دلالمت کننمد، مخمالف و معمارض بما قمرآن، مسملمات 

 عقلی و نقلی معتبر است.

مباحمث قرآنمی نیمز از دیمدگاه تفاسمیر فمریقین ممورد شود سمایر پیشنهاد می

و  همما، از منممابع غیممر معتبممر، بیممانی وارده در آنهابیآسممتمما  تحلیممل قممرار گیممرد

 حقیقت به شکل صحیح آشکار گردد.

 

 منابع

 چممماپ  ،صمممابرین :تهمممران (،1۳۷۰) ،معمممزی محممممدکاظم ، ترجممممه:کـــریم قـــرآن

 چهارم.

نجمف: المکتبمه  ،علـل الشـرائع، 11۶۶شمیخ صمدوق(، ) یعلمابن بابویمه، محممد بمن  .1

 الحیدریه.

 ، قم: موسسه البعثه.الامالی ،1۴1۷صدوق(،  خی)ش یمحمد بن عل ه،ین بابواب .2

بیممروت:  ،عیــون اخبــار الرضــا، 1۴۸۴صممدوق(،  خی)شم یمحمممد بممن علمم ه،یممن بابوابم .۳

 الاعلمی.

، بیمروت: الصـحابهالاصـابه فـی تمییـز  ،1۴1۵ ی،علمابن حجر عسقلانی، احمد بمن  .۴

 دارالکتب.

ــزان، 11۷1ی، احمممد بممن علمم ،یابممن حجممر عسممقلان .۵ ــان المی بیممروت: المماعلمی  ،لس

 للمطبوعات.

 قم: نشر ادب الحوزه. ،لسان العرب، 1۴۸۵، مکرمابن منظور، محمد بن  .۶

ــی ، 1۴۸۰ی، علممابوالفتمموح رازی، حسممین بممن  .۷ ــان ف ــان و روح الجن روض الجن

 مشهد: آستان قدس. ،تفسیر القرآن

 قم: نشر البطحاء. ،اضواء علی السنه المحمدیهتا، بی ،محمودابوریه،  .۰

بیممروت: دارالکتممب  ،الأصــفیاء طبقــات حلیــه الاولیــاء و، 11۶۷ ،میابممونعاصممفهانی،  .1

 العلمیه.
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان دو فصلنامه مطالعات فرهنگی قر                                    2۷۴

بیمروت: دارلکتمب  ،روح المعـانی فـی تفسـیر القـرآن ،1۴1۵ ،محممودآلوسی، سید  .1۸

 العلمیه.

 تهران: بعثت. ،البرهان فی تفسیر القرآن ،1۴1۶ ،هاشمبحرانی، سید  .11

 تهران: صدر. ،تفسیر جامع، 1۳۶۶ ،میابراهبروجردی، سید محمد .12

تهممران: علمممی و  ،بررســی تــاریخ قصــص قــرآن، 1۳۰۳، محمممدبیممومی مهممران،  .1۳

 فرهنگی.

 قم: النشر الاسلامی. ،قاموس الرجال، 1۴22، یتقتستری، محمد .1۴

 قم: الاحیاء التراث. ،نقد الرجال، 1۴1۰، نیسالححسینی تفرشی، مصطفی بن  .1۵

 بیروت: دارالفکر. ،تفسیر روح البیانتا، بی، لیاسماعحقی بروسوی،  .1۶

 نجف، مطعبه الحیدریه. ،رجال ابن داود، 11۷2حسن، حلی، ابن داود  .1۷

 قم: نشر الفقاهه. ،خلاصه الاقوال، 1۴1۷، وسفحلی، حسن بن ی .1۰

 نا.جا، بیبی ،رجال الحدیثمعجم ، 1۴1۳ابوالقاسم، خویی، سید  .11

 بیروت: داراحیاء التراث. ،تذکره الحفاظتا، بی، نیحسذهبی، محمد .2۸

 بیروت: الرساله. ،سیر اعلام النبلاء، 1۴1۳، نیحسذهبی، محمد .21

 بیروت: دارالاحیاء التراث. ،مفاتیح الغیب، 1۴2۸ابوعبدالله، رازی، فخر الدین  .22

 بیروت: دارالعلم للملایین. ،الاعلام، 11۰۸، نیالدزرکلی، خیر  .2۳

بیممروت:  ،الکشــاف عــن الحقــائق غــوامض التنزیــل، 1۴۸۷محمممود، زمخشممری،  .2۴

 دارالکتاب.

 .صادق علیه السلامقم: امام  ،منشور جاوید، 1۳۷2جعفر، سبحانی،  .2۵

ــیرالماثور، 1۴۸۴، نیالممد جلممال سممیوطی، .2۶ ــی تفس ــدرالمنثور ف  کتابخانممه قممم: ،ال

 مرعشی نجفی.

ــم ، 1۴2۳، یعلممشممهید ثممانی، زیممن الممدین بممن  .2۷ ــه فــی عل ــه الحــال البدای الرعای

 قم: بوستان کتاب. ،الدرایه

 تهران: امید فردا. ،جمال انسانیت، 1۳۰۵الله، . صالحی نجف آبادی، نعمت ۳۸

 قم: مکتبه الحیدریه. ،علوم الحدیث و مصطلحه، 1۴1۷صالح، صبحی  .2۰
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   2۷۵                                و اهل سنت عهیالسلام در منابع ش هیعل وسفیحضرت  یزندگان یرپژوهیتفس یابیارز

ــی ، 1۴1۷، نیحسممطباطبممایی، محمد .21 ــزان ف ــرآنالمی ــیر الق قممم: جامعممه  ،تفس

 مدرسین.

تهممران:  ،مجمــع البیــان فــی تفســیر القــرآن، 1۳۷2حسممن، طبرسممی، فضممل بممن  .۳۸

 ناصر خسرو.

تفسـیر القـرآن )جـامع البیـان عـن تاویـل آی ، 1۴12، ریمجرطبری، محمد بن  .۳1

 بیروت: دارالمعرفه. طبری(،

قمم: علممی  ،السـتین الجـامع للطـائف البسـاتین، 1۳۰2محممد، طوسی، احمد بن  .۳2

 و فرهنگی.

 ، قم: دار الثقافه.الامالی، 1۴1۴حسن، طوسی، محمد بن  .۳۳

، بیمروت: دار احیمماء التبیــان فـی تفسـیر القـرآنتما، ، بیمحممد بمن حسمن ،یطوسم .۳۴

 التراث.

 ، قم: اسماعیلیان.تفسیر نورالثقلین، 1۴1۵جمعه، عروسی حویزی، علی بن  .۳۵

 تهران: العلمیه الاسلامیه. ،تفسیر العیاشیتا، بیمسعود، عیاشی، محمد بن  .۳۶

 تهران: الصدر. ،تفسیر الصافی، 1۴1۵محسن، فیض کاشانی، ملا  .۳۷

 تهران: ناصر خسرو. ،الجامع لاحکام القرآن، 1۳۶۴احمد، قرطبی، محمد بن  .۳۰

 قم: دارالکتاب. ،تفسیر قمی، 1۳۶۷، میابراهقمی، علی بن  .۳1

ــزام ، 1۳۳۶اللممه، کاشممانی، فممتح .۴۸ ــنهج الصــادقین فــی ال  ،المخــالفینتفســیر م

 تهران: اعلمی.

 ، دارالکتاب المقدس.11۰۸لندن،  ،کتاب مقدس .۴1

 تهران: دارالکتب الاسلامیه. ،الکافی، 1۳۶۳، عقوبکلینی، محمد بن ی .۴2

 ، بیروت: دار احیا التراث.بحارالانوار، 1۴۸۳باقر، مجلسی، محمد .۴۳

 قم: تبلیغات اسلامی. ،تهذیب الکمال فی اسماء الرجال، 1۴2۴، وسفمزی، ی .۴۴

 تهران: دارالکتب الاسلامیه. ،تفسیر نمونه، 1۳۷۴ناصر، مکارم شیرازی،  .۴۵

 قم: دارالحدیث. ،الرواشح السماویه، 1۴22، ینیحسمیرداماد، محمدباقر  .۴۶

 قم: الاسلامی المدرسین. ،رجال النجاشی، 1۴1۶، یعلنجاشی، احمد بن  .۴۷

  تهران: اسلامیه. ،تفسیرآسان، 1۳1۰جواد، نجفی خمینی، محمد .۴۰
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   
  

منافقان بغض وحب  گیریشکل در مؤثر تحلیل و بررسی عوامل  

کریم قرآن منظر از   
 

 ۳، محمد محقق2بلداجی، اصغر طهماسبی 1زهرا مستأجران

 (1۳/۳/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:   11/1/1۴۸۳)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده

اده استف به توجه با .اسمت قرآنی هایآموزه مباحث ترینمهم مقوله نفاق، از

 در اننآ کلیدی نقش و دنیوی منافع به رسیدن برای دین از منافقان ابزاری

خصمموص،  این در پژوهش و تلاش هرگونه اسمملامی نظام حرکت انحراف

 بررسممی با تحلیلی -توصممیفی روش به فرارو جسممتار. نمایدمی ضممروری

بنا بر اهمیت موضموع رابطه دنیاپرستی و  ابتدا درباره منافقان قرآن گفتمان

 های تفسیری مفسرانحب و بغض منافقان بررسی شده و در این باره نگره

                                                           

 ولتد قرآنی علوم دهڪدانش کریم، قرآن معارف و علوم دانشگاه قرآنی، علوم ارشد. کارشناس 1
 مسئول( سندهی)نواصفهان.  آباد

 .mostajeranmasood@gmail.comرایانامه: 

 دکترای تخصصی علوم قرآن و حدیث، پژوهشگر و مدرس دانشگاه شهرکرد.. 2

 .tahmasebiasghar@yahoo.comرایانامه: 

 تخصصی علوم قرآن و حدیث، هیأت علمی دانشکده علوم قرآنی اصفهان.ی دکترا. ۳

 .Mohebeali86@yahoo.comرایانامه: 
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان قر دو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                   2۷۰

  

 ی ازهایاست؛ در پایان ضمن توصیف جلوهدر رابطه با این آیات بیان شمده 

دنیاپرسمممتی دو عامل کلیدی بیرونی و درونی مولد حب و بغض منافقان از 

یشه ر پژوهش هاییافته اساس بر است.گرفته  قرار تحلیل نگاه قرآن مورد

در دو قالب بیرونی و درونی تحت عناوین  منافقان بغض و حمب اصممملی

 آن در جنتای تی قابل بررسی است؛ کهشمیاطین و هواپرسمتی ذیل دنیاپرسم

وحیه ر تضعیف و کافران، خیانت با همدلی و همدستی باآنها  عمل و اندیشه

 .شوداجتماعی متجلی می مشارکت

 کریم، حب، بغض، نفاق، منافق. قرآن :کلیدی واژگان

 

 

 مقدمه

 زیچی به نسبت صحیح شناخت اساس بر اسمت که امری وجدانی بغض و حب

. دشومی ایجاد انسان در محبوب با متناسمب لذتی آن دنبال به و شمودمی حاصمل

 هماهنگ خودش فطرت با که موضوعاتی به نسبت معرفت حصول از پس انسمان

علیه  صادق چنانچه امام کند؛می احساس محبوب سموی به کشمش خود در اسمت

، 1۳۶۸ی، مصمممطفو) «الم عرف ةَالحبَفرعُ»: فرممایمدبماره میدر این السممملمام 

ارادی  یهاتیفعال از بسممیاری از طرف دیگر محور (۶۷/22، 1۴12مجلسممی،  ؛۵

 علف به عبارت دیگر قوام». اسممت درونی بغض و تنفر یا و داشممتن انسمان دوسممت

 «بداند. خودش ذات و طبع با موافق را فعل فاعل، آن که اسممت این به اختیاری

 فطرت منافقان با بغض و حب ( این در حالی است که2/1۰، 1۳11)مصباح یزدی، 

 کلمشآنها  شمناسایی لذا اسمت؛ متناقضآنها  کردار و گفتار و نیسمت همسموآنها 

 ضربه رمنظو به نفاق پوشش روایات با و آیات به استناد منافقان با طرفی از اسمت؛

باشمممند؛ بنابراین مؤمنمان در همکاری نزدیک با کافران و دشممممنان می بمه زدن
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   2۷1                             میحب و بغض منافقان از منظر قرآن کر یریگعوامل مؤثر در شکل یتحلیل و بررس

َأ لِيماًَباًع ذاَل هُمَْبِأ ن  َالْمنُافِقِين َب ش ِرِ» :آیندمی شمار گروه دشمنان به ترینخطرناك

َإِن  ف َالعِْز  ة َعنِْد هُمَُس بتْ غُون َأ َالمُْؤْمِنِين َدُْونَِمِنَْأ وْلِياء َالْكافِرسِن َس ت  خِذُون َال  ذسِن 

صلی الله علیه و  پیامبر همچنین ؛(1۵1، نساء) (1۳1 -1۳۰نساء، ) «ج مِيعاًَلِل  هَِالعِْز  ة 

 نیز با آگاهی نسمبت به خطری که از جانب منافقان متوجه مؤمنان اسممت چنین آله

َاللهُف ي من عُهَالمُؤمِنَُأ م  اَمُشْْرِكاًَل اَو َمُؤمنِاًَأُم  تيَِع ل يَأ خافَُل اَإنِ يِ»: فرمایدمی

ْْرِكَُأ م  اَو َبِإِسمانِهِ ْْركِهَِاللهُف ي قم عُهَُالمُش َقِمنُافَِكُل  َع ل يكُمَأ خافَُلكنِ يَِ،َو بِش

حضرت ( 2۷، نامه) «تنُكِرُون َم اَس فع لَُت عرِفُون ،َو َم اَالل ِسْانِ،َس قُولَُالج نانِ،َع الِمِ

؛ هماهنگ نیسممت زبانشممان باآنها  کند که دلبه منافقانی اشمماره می در این روایت

 ایمان به تنسب کفر که به ای استگونهدر قبال مسلمانان به بنابراین عملکرد آنان 

بِيلَِفيَِقاتِلُواَت عال وْاَل هُمَْقِيل َو َناف قُواَال  ذسِن َلِي عْل م َو » :ترندنزدیک  ْْ َأ وَِلل  هِاَس

َس قُولُون َانِلِلْإسِمَمنِْهُمَْأ قْر بَُس وْم ئِذٍَلِلكُْفْرَِهُمَْلات  ب عنْاكُمَْقتِالاًَن عْل مَُل وَْقالُواَادْْف عُوا

 (1۶۷، عمران آل)« س كتْمُُون َبمِاَأ عْل مَُالل  هَُو َقلُُوبِهِمَْفيَِل يَْ َمْاَبِْأ فْواهِهِمْ

کند که به این تری پیدا میضمممرورت پرداختن بمه این موضممموع جایی نمود بیش

 خود انسانی نیروی از شاناهداف شوم به در رسیدن حقیقت توجه شود که منافقان

 .کنندمی استفاده مسلمانان

 کلیدی هایواژه اصممطلاحی و لغوی معنای واکاوی تحقیق پیش رو ضمممن

قرآن  هب استناد با انآن عمل و اندیشه در منافقان بغض و حب ابتدا بازتاب پژوهش

شود و در پایان ضمن بررسی رابطه حب و بغض منافقان و دنیاپرستی به تحلیل می

بغض منافقان از منظر قرآن پرداخته خواهد  دهی حب وتبیین عوامل مؤثر در جهت

 شد.
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 پیشینه پژوهش

 تیجهن این شده انجام حوزه این در نگارنده توسط که مختصری تحقیق به نظر

در موضممموع مورد نظر پژوهشمممی مسمممتقل صمممورت نگرفته  که آمده حاصمممل

 )مطالعه« ی واژگانی نفاق در قرآن کریمشممناسممنشممانه»ای با عنوان مقاله اسممت.

ها انسیه خزعلی و سیده میترا اکبری در موردی سوره منافقون( اشاره کرد که خانم

 یشناسنشانه روش را به منافقان هایویژگی ترینشممسی مهم 1۳1۵پاییز سمال 

 نیهمچن ش(؛1۳1۵ی، اکبرخزعلی، ) اندداده قرار بررسی از نظر لغوی مورد تحلیلی

 یلالابه در را نفاق هایریشممه و منافقان خصمموصممیات الخوانسمماری غروی خانم

 الخوانساری، غرویکرده است ) جستجوعلیه السلام  علی امام هایخطبه و سخنان

نوشمممته آقای محمد « نفاق، جنگ مذهب علیه مذهب»و یا کتاب  (1۳۰۳نائینی، 

شمسی که در آن نویسنده با رویکردی قرآنی و حدیثی به  1۳1۳محمدیان در سال 

 فراروپژوهش  ش(.1۳1۳محمدیان، ) پردازدهای مقابله با آن میراهتبیین نفاق و 

های پیشین متمایز از این پژوهش با نگاهی غائی به مقوله ضممن توجه به نگاشته

 دهد.نفاق، عوامل مؤثر در حب و بغض منافقان را مورد واکاوی قرار می

 

 مفاهیم کلی .1

 حب و بغض .1-1

 نیز و ثبات و لزوم معنی به که اسممت «حَبِّ، یُحبُّ» فعل مصممدر لغت در حب

، 1۳۷۵طریحی، ) اسممت خواسممتنی چیزی سمموی به نفس کشممش و دوسممتی

 گرایش و میلمحبت  او عقیده به .داندمی رغبت نوعی رامحبت  غزالی (.۳/۳1

تا، غزالی، بی) اسممت موافق وی طبع با که اسممتلذّت بخش  چیزهای به انسممان

 و اسممت خیر کنیمی فکر و بینیمی که چیزی اراده آن ، یعنیمحبت» (.2/۳1

 هب که چیزی از روح و نفس انزجار و نفرت یعنی بغض اسممت؛ محبت بغض، ضممدّ
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 رغبت و میل محبت (.1/۴۴۸تا، )راغب اصفهانی، بی «شمودمی منجر آن از دوری

 آن ضد و محبت .باشمد راحت و لذت موجب آن دریافت و درك که چیزی به طبع

 همراه چیز آن ادراك و معرفت با لزوماً چیزی هر به نسممبت کراهت و نفرت یعنی

 نراقی،) شممد متصممور چیز آن برای کراهتی و محبت تواننمی معرفت بدون اسممت

 نکرد برطرف برای محبوب ومحب  بین ارتباط و تعلّق (. محبت نوعی۶۸۴، 1۳۰۷

 بمحبو سوی به آن کردن برطرف به میل و نقص دلیل بهمحب است. محب  نیاز

 (.1/۶11، 1۳۷۴طباطبایی، ) کندمی حرکت

َك حُب َِسُحِب ُون هُمْ» :اسممت آمده داشممتن دوسممت معنای به قرآن در «حب»واژه 

، توبه) آمده است قرآن جای چهار در ماده حب از اسمتفعال فعل( 1۶۵، بقره)« الل  ه

 کلمه این ثلاثی فعل کریم قرآن در .(۳، ابراهیم)و  (1۷، فصلت) ،(1۸۷، نحل)، (2۳

 و ، اسممتفعال(یُحبُِّ أَحبََّ) افعال هایباب در فقط و نرفته کار به مطلق صممورت به

 در. تآمده اس مکررآنها  ثلاثی مصدر ولی ؛است رفته کار به( حَببََّ إستَحبََّ) تفعیل

 هم کریم قرآن اسممت؛ افعال باب از آن شممایع اسممتعمال شممدهگفته  الموارد اقرب

َهْدِيس َالل  ه َلكِن  َو َأ حْب بْت َم نَْت هْدِيَلاَإنِ  ك » :کرده است اختیار را شایع استعمال

 به «استحباب» اقرب در همچنین ؛(۵۶، قصص)« بِالْمُهتْ دسِن َأ عْل مَُهُو َو َس شاءَُم نْ

 نآ در طلب معنی و شده ذکر «أحَبَّه: إستتَحَبَّه» صورت به داشمتن دوسمت معنای

شممده  لحاظ آن در هم طلب معنی که دارند اعتقاد راغب و طبرسممی ولی نیسممت؛

 قرآن در خداوند و. بدارد دوست را آن خواست یعنی «الشیء اسمتَحبََّ» مثلاً اسمت؛

َت ت  خِذُواَلاَآم نُواَال  ذسِن َأ س ُه اَسا: »فرمایدمی و کرده اشمماره آن به گونهاین کریم

ت ح ب ُواَإِنَِأ وْلِياء َإِخْوان كُمَْو َآباء كُمْ ْْْ َكُمْمنَِْس ت و ل  هُمَْم نَْو َالْإسِمانَِع ل ىَالكُْفْر َاس

 خاطر به آیه این در اسممتفعال باب بردن کار به (2۳، توبه)« الظ  المُِون َهُمَُف أوُلئكِ 
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 در ضلالت و آخرت مقابل در ایمان، دنیا برابر در کفر داشتن دوسمت که اسمت این

 طلب فطرت برخلاف را آن انسان بلکه نیست؛ انسان خواسته فطرت هدایت مقابل

 (.1۳ -1/12، 1۳۷۷)قرشی،  کندمی تحمیل خودش بر و کندمی

 رتفط و طبع پسند مورد که چیزی از نفرت و دشممنی معنی به در لغت بغض

 محبوب با چیزی تضمماد موقع (. بغض۴/۳۶1، 1۴۸۴ابن فارس، ) نباشممد انسممان

 جودو نیز مبغوضی باشد نداشمته وجود محبوبی اگر کهنتیجه آن شمود؛می حاصمل

 یانفعال حالتی بغض و به بیان دیگر نفرت (.2/۵۶ق، 1۴1۴فیومی، ) داشت نخواهد

 به نسبت یا و اشیاء و اشخاص به نسبت پذیرش و تمایل عدم احسماس هسمتند از

 یاربس عامل دو نفرت و محبت حقیقت در ؛زدیانگیبرم را احسماس این که عواملی

 (.2/1۸۷، 1۳۰۵)فرهادیان، دارند  نقش انسان شخصیت تکوین در که هستند مهم

 

 . نفاق و منافق2-1

گرفته شده که در لغت عرب به معنای فرو رفتن و برآمدن « نَفَقَ»کلمه نفاق از 

 نیزیرزمی راه و تونل معنای به «نَفَقَ» یهاواژه است که در این معنا شده اسمتفاده

 هب صحرایی لانه موش سموراخ دو از یکی معنای به «قَاصمَعَاء» برابر در «نَافَقَاء» و

در  را دین از خروج معنی اصفهانی (. راغب۵/1۷۷ق، 1۴۸1فراهیدی، ) اندرفته کار

رْعَِفيَالد خولَُهوَوَالن ِف اقُ»: کندتعریف نفاق ذکر می َالخروجَُوَبابٍَمنَالشْْ  

 از و شودمی شمریعت وارد درب یک از انسمان که اسمت این آن وَ«بابٍَمنَعنه

ه کرد ترجمه شریعت از روندگانبیرون را منافقان گردد ومی خارج آن از دیگر درب

 (.۳۰۷ -۴/۳۰۵تا، بیاست )راغب اصفهانی، 

 کندبیان می پوشاندن کفر و ایمان اظهار قرآن را نفاق در عرف علامه طباطبایی

 و دارد را در نظر اسمملام از خروج معنای نیز فیومی (.11/2۷۰، 1۳۷۴طباطبایی، )

 در را منافق مجلسممی (.2/۶1۰، 1۴1۴فیومی، ) داندمی انسممان دل را نفاق محل
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 و اداعتق و باشد کافر خودش باطن در و کند اسلام اظهار که داندمی کسی اصطلاح

 این که زمانی کریم قرآن در (.۷2/1۸۰، 1۴12باشد )مجلسی،  قلبی نداشته تسلیم

َىإِل َت ر َل مَْأ : »است دورویی از خاصمی نوع منظور رفته کار به مفاعله باب در واژه

َأُخْرِجْتُمََْل ئِنََْالْكِتابََِأ هْلََِمِنََْك ف رُواَال  ذسِن َلِإِخْوانِهِمَُس قُولُون َنْاف قُواَال  ْذسِن 

ر ن  كُمَْقُوتلِْتُمَْإِنَْو َأ ب داًَأ ح داًَفِيكُمَْنُطِيعَُلاَو َم ع كُمَْل ن خْرجُ ن   َس شْه دَُالل  هَُو َل ن نْصُْ

بودن  منافق معنی مصممدر به «نفاق»واژه  ؛ همچنین(11، حشممر)« ل كاذِبُون َإنِ  هُمْ

َس قُولُون » :است مسملمان ظاهر در و کافر باطن در که اسمت کسمی اسمت. منافق

 منافق .(1۶۷، عمران آل)« س كتْمُُون َبمِاَأ عْل مَُالل  هَُو َقلُُوبِهِمَْفيَِل يَْ َماَبِأ فْواهِهِمْ

 بیند، کافریمی روشمنی و وضموح به را هاانسمان باطن و درون که وحی دیدگاه از

 ددیمتع بیانات به کریم قرآن همچنین آمده است؛ در مسلمانان لباس در که است

َجِيبُس ستْ َإنِ  ما» :فرمایدمی و داندمی مرده را منافقان و کفارمنافقان،  رابطه کفر در

م عُون َال  ذسِن   مجموع در ؛(۳۶، انعام)« سُرْج عُون َإِل يْهَِثُم  َالل  هَُس بعْ ثُهُمَُالْم وْتىَو َس سْْْ

 حیات و محدوده ایمان از خروج را کریم و روایات، نفاق قرآن که گفت توانمی

 با وا گفتار که شممودمی گفته کسممی منافق در قاموس قرآن به»داند و می معنوی

 ار آن غیر و کندمی پنهان را خود قبلی مکنون و است دارد، مخالف دل در که آنچه

 .(۴/1، 1۳۰۳تبریزی،  سبحانی)« داردمی اظهار

 

 اندیشه و عمل در منافقان «بغض و حب» بازتاب .2

دهد؛ می قرار الشممعاعتحت راآنها  اندیشممه و عمل منافقان دشمممنی و دوسممتی

دهی و هدایت همچنین آنهما بمه عنوان یکی از عواممل کلیدی تأثیرگذار در جهت

جمامعه اسممملامی هسمممتند که با توجه به ماهیت دوگانه منافقان در ظاهر و باطن، 
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به  ناپذیریهای جبرانبشوند و ضربه وارد اجتماعی مختلف هایعرصه توانند درمی

به بحث بررسممی عوامل ایجابی حب و بغض  لذا قبل از ورود نظام اسمملامی بزنند؛

ها و تنفرهایی که به زعم آنها و بر اسمماس منافقان، پرداختن به پیامدهای دوسممتی

شود؛ ضروری به نظر شمناخت سطحی و ناپخته در عمل و اندیشه آنها متجلی می

 رسد.می

 

 کافران با همدستی و همدلی .1-2

 با لاماس دشمنان با انآن منافقان، دوسمتی بغض و تجلی حب مصمادیق از یکی

و کند کردن حرکت اسمملام در گسممترش مرزهای  مؤمنان به زدن ضممربه هدف

و  کفار خیالی هیمنه طرح بنابراین منافقان؛ جغرافیمایی و اعتقادی جهان اسمممت

دهند و بر آن با آنان را در دستور کار خود قرار می همدسمتی و معاندان و دوسمتی

همه  در را حقیقی عزت قرآن که خداوند درحالی اسممت  و این در ورزند؛اصممرار می

ان را کند و مؤمنبیان می خدا به شدن نزدیک و دوستی در اجتماعی زندگی شئونات

 و گیردمی نشممأت قدرت و علم از عزت دارد؛ چونبر حذر می از دوسممتی با کفار

است  مادیو معیار شناخت آنان  است ناچیز قدرتشان و علم کهاین دلیل به کافران

 قیقیح سرچشمه عزت توانندو اقتدارشان متکی بر ابزارهای صرفاً مادی است، نمی

 و اسمملام دشمممنان و کافران دشمممنی و دوسممتی همچنین ملاك و معیار باشممند؛

 تا و نداعتماد قابل نه و دارند عزتی نه لذا است؛ انآن دنیوی منافع تأمین مسلمانان

ارم . مکرك) شود تضمینآنها  مادی منافع که مانندمی خود دوستی و عهد بر زمانی

َس ت  خِذُون َال  ذسِن »: فرمایدمی این باره در چنانچه خداوند (؛۴/1۷۸، 1۳۷1شممیرازی، 

« مِيعاًج َلِل  هَِالعِْز  ة َف إِن  َالعِْز  ة َعنِْد هُمَُس بتْ غُون َأ َالمُْؤْمِنِين َدُْونَِمِنَْأ وْلِياء َالْكافِرسِن 

 .(1۳1، نساء)
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 . خیانت2-2

 گونهفاقنمنافقان، دنیا را به عنوان محبوب حقیقی خودشان با پوشش  که زمانی

 هب نظام عقیدتی و به دنبال آن مشممی رفتاری آنان بر مبنای تظاهر و گزینندبرمی

 چشم حقیقی دوستان به اعتماد جای به شود،می درونی کفر داشتن و زبان با ایمان

 موهوم فردای تأمین برای و دوزندمی توحیدی خودی حکومت از خارج به امید

 دنبال منجی به سممیاسممی و عقیدتی، جغرافیایی مرزهای سمموی آن در خودشممان

لاعات اط خودشان خیالی دوستان حمایت و رضایت جلب برایکه  ییجا تا گردندمی

 عصر در اسلام صدر تاریخ در چنانچه دهند؛می ارائه دشمن به را سری جبهه خودی

 از یکی رد «بلتعه ابیبن حاطب» نام به شخصی صملی الله علیه و آله خاتم پیامبر

 صورت هب اینامه طی را صلی الله علیه و آله پیامبر لشمکرکشی خبر پیامبر غزوات

به همین خاطر  .(21/112، 1۴12مجلسمی، ) فرسممتاد مکه مشممرکان برای مخفیانه

، 1۳۶۸تمیمی،  آمدی) کنندمی معرفی خیانت اوج را نفاقعلیه السمملام  علی امام

َماَو َآم نُواَال  ذسِن َو َالل  ه َسُخادِْعُون »: فرمایدمی بارهاین  خداوند در و (1/2۳1

 (.1، بقره)« س شعُْرُون َماَو َأ نْفُس هُمَْإِلا  َس خْد عُون 

 

 اجتماعی مسائل در روحیه مشارکت . تضعیف3-2

 دیگری مصداق اقتصادی مسائل در شرکت از مؤمنان و تمسخر کردن دلسمرد

ده ش اشاره آن به قرآن در که است مسملمانان و اسملام به نسمبت منافقان بغض از

 سرمایه مختصر و محدود امکانات داشمتن وجود با اسملام صمدر مسملمانان. اسمت

 و اسممتطاعت قدر به که را مسمملمانانی آنها کردند.می انفاق خدا راه در خالصممانه

 و دادندمی قرار اسممتهزاء مورد صممدقه ناچیزی سممبب به دادند،می صممدقه توانایی

 در دخداون که کردندمی ریا به متهم دادندمی صدقه زیادتری مقدار به که را آنهایی

َين الْمُط  و ِعَِس لمِْزُون َال  ذسِن » :کندمی تهدید تمسمخرشان سمبب به را قرآن منافقان
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َس خِر َمنِْهُمَْف ي سْخ رُون َجُهْد هُمَْإِلا  َس جِدُون َلاَال  ذسِن َو َالص  د قاتَِفيَِالمُْؤْمِنِين َمِن 

(. خالی 11/1۶1ق، 1۴2۷طبرسمممی، ( )۷1، توبه)« أ لِيمٌَع ذابٌَل هُمَْو َمنِْهُمَْالل  هُ

های دیگری است که منافقان در صدر کردن اطراف رهبر جامعه اسلامی از فعالیت

لمانان از مس یارانشان ازصلی الله علیه و آله  پیامبر اطراف کردن خالی برای اسلام

َلاَس قُولُون َال  ذسِن َهُمُ» :کنند خودداری پیامبر به مالی هایکمک خواستند که ازمی

ولَِعنِْد َم نَْع لىَتنُْفِقُوا َأ ِْضِالَْو َالس  ماواتَِخ زائِنَُلِل  هَِو َس نْف ض ُواَح ت  ىَالل  هَِِ سُْ

بنابراین با شممناسممایی مصممادیق تجلی  ؛(۷، منافقون)« س فْق هُون َلاَالْمنُافِقِين َلكِن  َو 

حمب و بغض منمافقان در اندیشمممه و عمل و تأثیری که این حب و بغض در ابعاد 

 یابیگذارد، از یک طرف، ضرورت ریشهمختلف اجتماعی جامعه اسملامی بر جا می

دهد و از طرف دیگر با و دشممنی منافقان را نشان می دوسمتی دهندهجهتعوامل 

توان به عوامل مؤثر در حب و بغض منافقان تر میها راحتشمناسمایی این مصداق

 دست یافت.

 

 رابطه دنیاپرستی و حب و بغض منافقان .3

در  ریمک آنچه در قرآن به استناد با منافقان بغض و از آنجا که ریشه اصلی حب

 اهمیت ود.شاست که از آن به دنیاپرستی تعبیر می افراطی دنیادوستیباره آمده  این

 بر تکیه با ابتدا در که کندمی اقتضا نفاق خاص ویژگی همچنین و منافقان نقش و

 نافقانم بغض و حب و رابطه دنیاپرسممتی تبیین و شممناسممایی به قرآنی مسممتندات

 مراتب، تمامی در منافقان در بغض و ریشممه حب و علت ترینمهم. شممود پرداخته

ر د منافق مثل». شممودمی متجلی دنیاگرایی شممکل به که اسممت خدا غیر دوسممتی

 و جهل و درونی از کفر ناشی ظلمت وادی منافقی که در دنیاپرستی چنان است که

 سوزانِ و خشک بیابان در که ماندمی کامیتشمنه انسمان به شمده گرفتار ایمانیبی
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 جسممتجو خدا غیر در را محبت و گرددمی سممراب دنبال به آب جای به زندگی

گونه ( خداوند همین مضمون را این۴/۴۰1، 1۳۷1شیرازی،  مکارم )ر.ك:« .کندمی

رابٍَأ عمْالُهُمَْك ف رُواَال  ذسِن َو »کند: در قرآن بیان می بُهَُبِقِيع ةٍَك سْْ  َمْآنُالظ  َس حْسْْ 

ََس جِدْهَُل مَْجاء هَُإِذاَح ت  ىَماءً رِسعَُالل  هَُو َحِسْْاب هَُف و ف  اهَُعِنْد هَُالل  ه َو ج د َو َيْئاًشْْ  َسْْ 

 هکحالی در خواندمی فرا خود سوی را به انسان دنیوی تعلقات (۳1)نور، « الْحِسابِ

کرده  آگاه دنیا دوسمممتی بودن فریبنده و غرور به نسمممبت را او مکرر خداوند

و باز  (۳۳، لقمان)« الْغ رُوَِبِالل  هَِس غُر  ن  كُمَْلاَو َالد ُنْياَالْح ياةَُت غُر  ن  كُمَُف لا...» :اسممت

پمذیر و فانی بودن محبت و دوسمممتی دنیا اشممماره کرده خمداونمد بمارهما بمه زوال

واضح و روشن  .(۶۷)انفال،  «...الْآخِر ة َسُرِسدَُالل  هَُو َالد ُنْياَع ر ض َتُرِسدُون ...» است:

َل  هُالَج ع ل َما» نیست: جمع قابل خداوند دوستی با وجه هیچ به دنیا اسمت که حب

 دنیاپرستی و خداپرستی که معنی این (؛ به۴)احزاب،  «...ج وْفِهَفيَِق لْب يْنَِمِنَْلِر جُلٍ

ام باشند؛ چنانچه امام علی علیه السلمی یکدیگر تقابل در که هستند مختلف راه دو

بيلانَِمتُ فاوِتانِ،َو َع دُو انَِو الآخِر ة َالد ُنياَإِن  »: فرمایدمی َح ب  أ َف م نَمُخت لفِان؛َِسْْ 

ْْرِقَِبِم نزِل ةَِهمُ اَع ادْ اه ا،َو َو َالآخِر ةَِأ بغض َت و ل  اهاَو َالد ُنيا َالم غربِِ،َو َو َالم ش

ر  تانَِب عدَُهمُ اَالآخ رِ،َو َمِن َب عُد َو احِدٍَمِنَق ربُ َكُل  م اَب ين همُ ا؛َم ا ٍ ، حکمت) «ضْْ 

 خلاصه دنیوی هایمطلوب آوردندستبه در منافقان غم و در واقع همه همّ .(1۸۳

 هر و آنان محبوب کند کمک دنیا به رسممیدن در را آنان که چیزی هر و شممودمی

جایی  ات و بود؛ خواهد آنان مبغوض باشد دنیا به دستیابی در مانعی وسد  که را آنچه

 اهر دیگر و شوندمی آن مملوك و بنده که شموندمی غرق دنیاپرسمتی چنان در که

َم ث لُ» :فرمایدمی بارهاین  در زیبا تمثیلی درعلیه السمملام  باقر امام ندارند. نجاتی
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هاَع ليَازدْادْ تَالق ز ِ،َكُل  ماَذ ِو ةَِم ث لَُالد ُنياَع ل يَالح رسصِ َمِنَأبع دَُكان َل ف اًَن فسِْ

 پیامبر خاطر همین (؛ به11/۳1۰، 1۳۰۸حر عاملی، ) «غ م اَت مُوت َح ت يَالخرُُوجِ

: کندیم بیان گناهی هر اول و معاصی ریشه همه را دنیادوستیصلی الله علیه و آله 

يتةٍَكُل َِأ صْلَُالد ُنياَحُب ُ» ، 1۳۶2شهری، ری محمدی) «ذ نبٍَكُل َأ و  لَو َم عصِْ

 منافع کسممب برای ایوسممیله عنوان به هم اخروی امور از (. منافقان حتی۳/21۴

 که ایونهگ به اسممت؛ دنیاطلبی نوع ترینخطرناك این کنند کهمی اسممتفاده دنیوی

 و وسممیله دنیاگرایی را آخرت کار: »فرمایدمی این باره درعلیه السمملام  علی امام

 خصموصیات از این که مدار مقدم جاوید و پایدار آخرت بر را زودگذر و فانی دنیای

 نیچن ؛(۶/۳۳۳، 1۳۶۸تمیمی،  آمدی« )اسممت دینانبی خوی و خصمملت و منافقان

هند دکسانی که به فرموده خداوند در قرآن کریم دوستی دنیا را بر آخرت ترجیح می

ت حِب ُون َال  ذسِن » برند:در حقیقت در ضمملالت و گمراهی به سممر می َلد ُنْيااَالْح ياة َس سْْْ

د ُون َو َالْآخِر ةَِع ل ى ُْْ بِيلَِع نَْس ص  ْْ لالٍَفيَِأوُلئكِ َعوِ جاًَس بغْوُن هاَو َالل  هَِس  ْْ َض

 لذات به رسممیدن او، برای خلق و خداوند با مکر خیال و به (؛۳)ابراهیم،  «ب عِيدٍ

 از نکهآ دلیل به و شوندنمی وارد عرصه عمل در ولی کنند؛می تفقه دین در دنیوی

 ناساییش منافقان سایر از دیرتر کنندمی استفاده ابزاری دنیا به رسیدن برای آخرت

 (. دنیاپرسممتی با اسممتناد به قرآن به۴/۴۸1، 1۳۰۶، رشمماد ر.ك:) شمموندمی رسمموا و

جا سممعی خواهد شممد به بیان دو کند که در این می پیدا بروز گوناگون هایشممکل

 مظهر اساسی آن پرداخته شود.
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 اندوزیثروت .1-3

در پیش  ثروت و آن مال در که اسممت دنیاگرایی جمله نمودهای از اندوزیمال

و سمت و سوی حب و بغض آنان  کندمی جلوه پرسمت بزرگدیدگان منافقان مال

ة َو َالذ  ه ب َس كنِْزُون َال  ذسِن َو »: کندرا معین می َالل  هَِيلِس بَِفيَِسنُفِْقوُن هاَلاَو َالْفِضْ  

رْهُمْ ِ ْْ َو َجِباهُهُمَْبِهاَف تُكْوىَج ه ن  م َناَِِفيَِع ل يْهاَسُحْمىَس ومْ َِِأ لِيمٍَبِع ذابٍَف ب ش

كُمَْك ن زْتُمَْماَهذاَظُهُوُِهُمَْو َجنُُوبُهُمْ ِْْ ، هتوب) «ت كنِْزُون َكنُْتُمَْماَف ذُوقُواَلِأ نفُْس

 و ثروت غلط باورهای اسمماس بر کریم قرآن آیات به اسممتناد با ایعده ؛(۳۵ -۳۴

 یتلق دیگران به نسممبت اجتماعی و فردی برتری و ارزش معیار و ملاك را دارایی

َكُونُس َأ ن  ىَقالُواَم لِكاًَطالُوت َل كُمَْب ع ث َق دَْالل  ه َإِن  َن بِي ُهُمَْل هُمَْقال َو » :کنندمی

ع ةًَسُؤتْ َل مَْو َمنِْهَُبِالمُْلكَِْأ ح ق َُن حْنَُو َع ل ينْاَالمُْلكَُْل هُ  ْْ ، بقره) «...الْمالَِمِن َس

یژه و توجه بر مبنی اینشانه و دلیل را ثروت و مال شدن زیاد دیگر . بعضمی(2۴۷

َلاَو َأ مْوالُكُمَْماَو »دهد: می پاسمممخ چنین آنان به خداوندکه  دانندیم خداوند

 و ثروت کنندمی گمان دیگر گروهی و ؛(۳۷، سبأ) «...عنِْد ناَتُق ر ِبُكُمَْبِال  تيَِأ وْلادُْكُمْ

 در که عذابی و مرگ از ماندن دور و دنیا در آنان شمدن جاوید و بقاء موجب دارایی

َالَو َأ مْوالُهُمَْع نْهُمَْتغُنْيِ َل نَْك ف رُواَال  ذسِن َإِن  »: شودمی سمت؛آنها انتظار در آخرت

يْئاًَالل  هَِمِن َأ وْلادُْهُمْ  ْْ  و ثروت کریم قرآن در که حالی در ؛(1۸، عمران آل) «...ش

 نسانا آزمایش و ابتلاء برای ایوسیله و دنیوی زندگی رونق اسمباب و زینت دارایی

 کمال موجب که داشت خواهد معنوی ارزش زمانی فقط و( 1۰۶، عمران آل) است

صلی الله  خدا رسول .(۴۶، کهف) بشود رضوان بهشت تحصمیل و انسمان رشمد و

 پردازند،می مال آوریجمع به نابجا باورهای با که کسممانی به خطابعلیه و آله 
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ی، کلین) «م هل ك اكُمَهمُ اَو َقبل كُمَك ان َم نَأ هل ك اَو الد ِِهم َالد سِناِ َإن »: فرمایدمی

 ازیسذخیره فکر در: »فرمایدنیز میعلیه السلام  یعل امام (؛ همچنین2/۳1۶، 1۳۶1

منافق به دنبال محاسمممبات اشمممتباه خودش در  .(۳1، نامه) «مباش دیگران برای

 اهر در کهاین  پردازد؛ بدونمی ثروت آوریجمع به کاریبا طمع دوستی مذموم دنیا

 کنند و دوستنمی استفاده اندوخته خود از هم خودشان یا حتی؛ و کند مصرف خدا

شممان و دشمممن خود را با میزان نفع و ضممرری که از این دوسممتی و دشمممنی عاید

َم ن»: فرمایددر این باره میعلیه السمملام  علی امام کنند؛ لذاشممود؛ انتخاب میمی

 پرستیمال (.1۸۳/22۵، 1۴12مجلسی، )َ«ع بدَالد ُنياَف هُو َالد ِِهم َو َالد سِناِ َأ ح ب  

داده  فریب را عده کثیری و شممده بسممیاری هایفتنه منشممأ تاریخ طول در همواره

ب بَُالم الَِحُب ُ»: فرمایداین باره می درعلیه السمملام  علی ؛ چنانچه اماماسممت  ْْ َس

 (.۳/۳1۶، 1۳۶۸خوانساری، ) «الفتِ نِ

 

 طلبی. ریاست2-3 

 رستیدنیاپ مظاهر دیگر از دنیوی اهداف به دستیابی برای مقام و پست دوستی

های خودشان را سمت و سو ها و دشمنیاسمت که منافقان بر اساس آن به دوستی

 انسان هایفعالیت همه محور که است ذات حب ثمرات طلبی ازریاسمت دهند.می

 مثل غریزی هایخواسممته به پایین هایمرتبه در ذات حب. اسممت همه مراتب در

 ویس به را انسان بالاتر سطوح در ولی است؛ پسندیده و لازم که دارد توجه خوردن

 هانسانا حقوق تضییع به که دهدمی سوق طلبیریاست مانند اجتماعی هایخواسته

 خودش اهداف به رسیدن برای دنیاطلب .انجامدمی زمین روی در فساد گسترش و

 همواره هسممتند، مقام و جاه جسممتجوی در که کسممانی. کندمی قربانی را چیز همه

 نظر و باشممند دیگران توجه کانون دارند دوسممت و بینندمی دیگران از برتر را خود
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 تجویجس در که کسانی دشمنی و دوستی واقع در. شود پذیرفته چرا و چونبی آنان

شود و مصداق آن در می تعریف آن به در دستیابی فقط هسمتند، ریاسمت و قدرت

طول تاریخ بشری، قارون است که دنیاطلبی را غایت نهایی خودش در زندگی قرار 

به ناحق در قالب تکثر مال  جوییداد و از آخرت و حیات ابدی غافل ماند. او برتری

ومند هایش مردان نیرو ثروت را به حدی رسانده بود که سنگینی کلیدهای گنجینه

نست و دارا خسته کرده بود و داشتن چنین ثروتی را به عقل و حسن تدبیر خود می

مغرورش کرده بود و بمما گزینش دنیمما بر آخرت خود را از عممذاب الهی ایمن 

که بنای خلقت بر صلاح و اصلاح و به فسماد در زمین پرداخته در حالی دانسمت؛می

است و سعادت ابدی از آن کسانی است که از مال، قدرت و ریاست در ایجاد فساد 

دارد و فرجام کار از آن مردمان با جویند. خدا مفسدان را دوست نمیاسمتعانت نمی

ند ا در زمین فسمماد راه بیندازطلبی بر بندگان خدخواهند با برتریتقواسممت که نمی

َالْآخِر ةَُالد  اَُِتِلكْ »فرماید: چنانچه قرآن می (؛111 -1۶/111، 1۳۷۴)طباطبایی، 

، قصص) «للِْمتُ  قِين َالعْاقِب ةَُو َف سادْاًَلاَو َالْأ ِْضَِفيَِعُلُو ًاَسُرِسدُون َلاَلِل  ذسِن َن جعْ لُها

علیه السلام  رضا امام از روایتی در رسمتپطلب و مقامدر نکوهش انسمان جاه .(۰۳

 و رسیدعلیه السلام  رضا امام خدمت «خلاء بن معمر» نام به فردی که: آمده اسمت

 دارد؛ علاقه مقام و جاه به و دارد دوست را ریاست که است مردی که داشت عرضه

 سنهگر گرگ دو به را فردی چنین پاسخ در حضرت چیست؟ رابطه این در شما نظر

 از گله آن انچوپ که کندمی حمله گوسفندی گله به شبانه که کردند تشبیه درنده و

 زا دارد ریاست حب که مردی چنین زیان و ضرر و کرده است غفلتآنها  دارینگه

که  طلبی(. قدرت2/21۷، 1۳۶1کلینی، ) است تربیش گوسفندان برایضمرر گرگ 

 هایدارایی و مال به دستیابی راسمتای بر محور حق و با تهذیب نفس نباشمد و در

 به ردف خیانت و نفاق برای را گونه است، زمینهباشد چنانچه در منافقان این دنیوی

 علاقه ریگیشکل به نسبت اسلام پیامبر که یوجودبا  کند؛می فراهم جامعه اسلامی
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َالم الَو َالج اهَحُب ُ»: فرمایدمی و داده هشممدار مؤمنان دل در منصممب و جاه به

 فاقن قلب در مال و جاه حبَالبقل ؛َالم اءَُس نبتَك م اَالق لبَِفيَِالن ِفاق َسنبتان

(. این در حالی ۳۴1، 1۳12نراقی، )« رویاندمی را آب، گیاه که همچنان رویاندمی

های دینی لازمه ورود به عرصه ریاست و قدرت، مهار نفس است که بر اساس آموزه

و آراسمته شمدن به ملکه تقوا و اخلاق است که اگر چنین نباشد خود و جامعه را به 

کشمماند. امام علی علیه السمملام که زهد و تقوا را در تصممدی هلاکت و نابودی می

که در اوج قدرت، به دنیا ای ار خودش قرار داده به گونهمنصب حکومت سرلوحه ک

ب و آوردن آدستای برای بهریاست و پست را وسیله اسمت، اعتنایبو متعلقات آن 

 (.۵داند )نامه، داند و آن را امانتی الهی مینان نمی

 

 بخشی به حب و بغض منافقانعوامل مؤثر در جهت .4

ت الهی انسان است و عوامل متعددی در حب و بغض منافقان در تناقض با فطر

بخشمی آن نقش دارند که تحقیق فرارو در صممدد پاسخ دادن به این پرسش جهت

اصملی اسمت که آیا بر اسماس آیات نورانی وحی و تعالیم رسیده از پیشوایان دینی 

منشأ این حب و بغض در وجود خود انسان است و یا عامل محرك بیرونی در خارج 

ها است و یا تلفیقی از عوامل ها و دشمنیبرانگیزاننده این دوسمتی از وجود انسمان

 دهد.بیرونی و درونی حب و بغض منافقان را جهت می

 

 عامل درونی .1-4

هواپرسمممتی و  منافقان بغض و حب ترین عامل درونی مؤثر در ایجادبنیمادی

َعِلْمٍَع لىَالل  هَُأ ض ل  هَُو َه واهَُإِله هَُات  خ ذ َم نَِف ر أ سْت َأ » :است های نفسانیخواهش

َأ ف لاَالل  هَِب عْدَِمِنَْس هْدسِهَِف م نَْغِشاو ةًَب ص رِهَِع لىَج ع ل َو َق لْبِهَِو َس معِْهَِع لىَخ ت م َو 
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، ریمتح) است هواپرستی که خداپرستی نقطه مقابلدر حالی ؛(2۳، جاثیه) «ت ذ ك  رُون 

بر مبنای خواست و فرمان خداوند است.  صرفاًها ها و دشمنیکه در آن دوسمتی( ۶

 مبارزه لاقیاخ زشت صفت این با اگر که مرتبه هواپرستی است خودپرستی بالاترین

 که دیح به آیدمی در ملکه صورت به و کرده رسوخ انسان نفس در تدریج به نشود

َه واهَُإِله هَُات  خ ذ َم نَِأ ِ أ سْت »: دهدمی قرار خودش معبود خود را اماره نفس انسان

 خداوند دستور و فرمان یعنی هواپرستی» (۴۳، فرقان) «و كِيلاًَع ل يْهَِت كُونَُف أ نْت َأ 

 اطاعت بر مقدم را نفس اطاعت و رودمی نفسانی هایخواسته دنبال و کرده رها را

 هایهمه راه افراد این (21/2۶2ش، 1۳۷1شمممیرازی،  مکارم) «.داردمی روا خدا

 و لطف خداوند یعنی اندبسممته خودشممان روی به هواپرسممتی با را هدایت و نجات

 تشخیص قدرت شمود ومی زایل آنان عقول و گیردمی بر آنان از را خودش رحمت

 د.هستن هواپرست هایانسان از منافقان مصداقی. دهندمی دست از را بدی و خوبی

 و حوزه احسمماسممات، تمایلات انسممان، همان عملی کارکرد عقلحوزه  و منطقه

 انسان دیگر بشوند حاکم انسان بر و شموند خارج اعتدال از اگر که اسمت شمهوات

 از را درست راه تواندنمی دیگر عقل و بشنود را اندیشه خود و عقل صدای تواندنمی

 ولع در دستیابیاندوزی، حرص و گونه که تکاثر، ثروتدهد همان تشخیص بیراهه

یه عل علی به پسمت و مقام، چشمم عقل و بصیرت منافقان را کور کرده است؛ امام

، متحک) «أ ميرٍَه و يَت حت َأ سيرٍَع قلٍَمِنَك م»: فرمایدمی این باره چنین درالسلام 

بی طلپرستی و شهرتغضب، شهوت، مال و شودمی مغلوب عملی عقل یعنی( 211

 یانب در نیزعلیه السلام  صادق امام .دهدمی باد بر را انسان هستی و شودمی حاکم

 دشمن هوس و عَدُو العَقلِ؛ هوی الهَوَی: »فرمایدمی عقل با هوس و هوا دشممنی

 امیال و شهوات تأثیر تحت انسان حال اگر (.2۳۳، 1۳۶۸)مصطفوی،  «اسمت عقل

. شممودمی گناه موجب دهند انجام را عملی خودش ایمان و عقل خلاف نفسممانی بر
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َت م ل ُق َت ت مل  ق َالمس و ِل ةَُالأم اِةَُالن  فَُ»: فرمایدمی این باره درعلیه السلام  علی امام

ن  عَُوَالمنُافِقِ يم ةَِت ت صْ  َس ل  ط تتَت م ك  ن تَوَخ د ع تَإذاَح ت  يَالمُوافِقَالص  دسقَِبِشِْ

ل ُط   ْْ وءَِم واِِدَِْفأوِ دْ تَالعتُُو  َت ح ك ُم َت ح ك  م تَوَالع دُو َِت س ُ ْْ تمیمی،  آمدی) «الس

 نسانا دوست بهترینعلیه السلام  رضا به همین سبب است که امام و (2۳۴، 1۳۶۸

دِسقُ»: کندمی معرفی او دشمممن را جهل و او عقل را َع دُو ُهَُو َع قلُهَُاِمرِئٍَكُل َِصْْ 

 (1/11، 1۳۶1کلینی،  ؛۷۸/۶۴ق، 1۴12مجلسی، ) «ج هلُهُ

 به آن ازصلی الله علیه و آله  پیامبر که بس همین نفس هوای اهمیت بیان در

َال  تيَِن فسك َع دُو  ك َأعد ي»: فرمایدمی و کندمی یاد دشمنان تریندشممن عنوان

 چنین هواپرستی مذمت و باز حضرت در (۳1۴، 1۳۰۳حلی،  فهد )ابن «ج نب يك َب ين 

م اءَِت حت َعُبِد َم ا»: فرمایدمی  زیر در هرگز «اله ويَمِن َاللهَِإِل يَأ بغ ض َإل هَالسْْ  

ی، قرطبنشده است ) پرستش نفس هوای از خداوند نزد ترمبغوض معبودی آسممان

 ترینخطرناك: »فرمایدمی این باره در نیزعلیه السمملام  علی امام( 1/۵1۰۷، تایب

 آرزوهای و هواپرسممتی: اسممت چیز دو ترسممممی شممما بر واسممطه آن به که چیزی

 و داردحق بازمی از را انسان نفس، خواهش از پیروی و هواپرسمتی چراکه طولانی؛

در  (۴2، خطبه.« )سممپاردمی فراموشممی به بردمی یاد از را آخرت طولانی آرزوهای

 و شممر و خیر بد، و حوزه عمل، خوب در که اسممت انسممان عملی عقل این حقیقت

 عملی کارکرد این نفس هوای دهد.می تشخیص یکدیگر از را نادرسمت و درسمت

 اقیاخل لیرذا از را اخلاقی فضممیلت تواندنمی دیگر انسممان و گیردمی آن از را عقل

 به را او و دهدمی شکل را منافق بغض و بدهد و به این صورت از درون حب تمیز

ق وجود مناف های مختلفی دردهد و به گونهمی قرار انسانیت مسخ مسیر در تدریج

 کند.نمود عینی پیدا می
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 مؤمنان و پیامبر با قلبی ورزیکینه و . حسد1-1-4 

گیری حب و درونی به عنوان عاملی درونی و قلبی در شممکل بغض و حسممادت

 یدنیاپرسممت راه سممر مانعی را مؤمنان و پیامبر منافقان بغض منافقان مؤثر اسممت.

داشممتند. عوامل  حسممادت و کینه حضممرت به نسممبت خودشممان دل در دیدند ومی

گیری حسد و دشمنی آنان نسبت به مؤمنان نقش دارد؛ از جمله متعددی در شمکل

 یجادا توان اشمماره کرد که نقش بسممیار مهمی درمی ایقبیله و قومی به تعصممبات

 خصوصاً در صدر اسلام ایفا مسلمانان و اسملام به نسمبت کینه منافقان و حسمادت

 تحکیم با که اسممت خویشمماوندی روابط غالباً ایعشممیره هایپیوند محور کرد.می

از  (.1۴۴، 1۳11امیری،  یمانیسممل ر.ك:) شممودمی تأمین قبیله امنیت روابط همین

 وعن و افراد هایلیاقت از قبیله درون در قدرت منشممأ یالهیقب سمماختار آنجا که در

 اشندب ترقوی آن افراد که قومی و قبیله آید، هربه وجود می همدیگر باآنها  ارتباط

 رخوردارب تریبیش قدرت از قبیله آن باشممد ترمسممتحکم افراد قبیله بین روابط و

 هم هب نتوانند قبایل که شممودمی باعث قومی هایتعصممب و ایقبیله تفاخر .اسممت

 ثیرا ابن مثلاً دهد؛می عدول یرمنطقیغ مرزهای را بهآنها  این، رفتار و شوند نزدیک

 کردمی تعدی قبیله دیگر قلمرو به قبیله یک شممتر عرب در که وقتی: نویسممدمی

 دو در زیادی افراد شممدن کشممته باعث و گرفتمی در ایسمماله چهل خونین جنگ

 (.۳۴۷ -۳۳۶ /1، 1۴۸۰اثیر،  ابن) شدمی قبیله درگیر

در طول تاریخ  هاها و دشمنیحسادت از بسمیاری عامل مهم دیگری که منشمأ

با  اختلاف نظرهای افراد اثر های شمخصی است که درهسمت، عقدهاسملام بوده و 

 خودشان هایبغض منافقان شود کهآید و در نهایت باعث میهمدیگر به وجود می

 سران از بسیاریاز این رو بدهند؛  منافقانه نشمان روی آوردن به عملکردهای با را

 در آنان زا زیادی تعداد شدن کشته دلیل امیر المؤمنین علی علیه السلام به با عرب
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دل  در های پنهاناسلام کینه و دشمنی داشتند که به صورت عقده صدر هایجنگ

در اندیشه و عمل خودشان با  راآنها  اسلام پیروزی از بعد خودشمان نگه داشمتند و

ه سلام الل زهرا حضرت کهکردند تا جاییبغض و عناد نسمبت به حضمرت اظهار می

علی علیه السلام علت غضب و خشم حضرت را فقط  زدن کنار به اعتراض در علیها

در  (1/۳۰۴تا، یبی، طوس آوردن رضایت خداوند بیان کرده است )ر.ك:دسمتدر به

شود؛ ریشه در های شخصی منافقان که در حب و بغضشان منعکس میواقع عقده

ها ساختن مسجد ضرار توسط منافقان مصداقی از این دشمنی هواپرستی آنان دارد.

َل كُمَْخ يْرٌَهُو َب لَْل كُمَْش ر ًاَت حْس بُوهَُلاَمنِْكُمَْعُصْب ةٌَبِالْإِفكَِْجاؤَُال  ذسِن َإِن  »است: 

 «ع ظِيمٌَع ذابٌَل هَُمنِْهُمَْكِبْر هَُت و ل  ىَال  ذِيَو َالْإِثْمَِمِن َاكْت س ب َم اَمنِْهُمَْامْرِئٍَلِكُل ِ

 (.11)نور، 

 ترینشمماخص باشممد از داشممته تضمماد آن با که آنچه هر بغض و دنیا دوسممتی

 ه عدلپای بر که دینی دستورات اجرای که است طبیعی منافقان اسمت. هایویژگی

 و با منافع دنیوی و امیال نفسممانی آنان در تضمماد اسممت موجب اسممت اسممتوار الهی

ساس با و بر همین ا شودمی مسلمانان و اسلام به نسبت منافقانور شدن کینه شعله

 و قسممط برقراری الهی همه پیامبران بعثت اهداف ترینمهم از یکیکه  یوجود

لنْاَل ق دْ» اسممت؛ هاانسممان میان در اجتماعی عدالت ل ناَأ ِسْْْ  َناأ نْز لَْو َبِالْب ي نِاتَِِسُُْْ

َو َدِسدٌش َب أْسٌَفِيهَِالْح دِسد َأ نْز لنْ اَو َبِالْقِسْطَِالن  اسَُلِي قُوم َالْمِيزان َو َالْكتِاب َم ع هُمُ

، حدید) «ع زسِزٌَق وِي ٌَالل  ه َإِن  َبِالغْ يْبَِِسُُل هَُو َس نْصُرُهَُم نَْالل  هَُلِي عْل م َو َللِن  اسَِم نافِعُ

 که جامعه اسلامی رهبری توسمط الهی حدود اجرای و اجتماعی عدالت ایجاد ؛(2۵

 قلبی کینه و بغض ایجاد موجب است؛ منافقین های نفسانینقطه مقابل خواهش در

 برقراری در اقتدار بزرگ مصممادیق از. شممودمی مسمملمانان و اسمملام به نسممبت آنان

 وبیچ کهحالی حضرت در. برد نامعلیه السلام  علی امام از توانمی اجتماعی عدالت
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   21۷                             میحب و بغض منافقان از منظر قرآن کر یریگعوامل مؤثر در شکل یتحلیل و بررس

 تلاوت را همه قرآن من» :فرمایدمی این باره در دهدمی قرار خود انگشممت دو بین

 برتری چوب اندازه این به اسممحاق فرزندان بر اسممماعیل فرزندان برای و کردم

 (.2/1۰۳تا، یعقوبی، بی) «نیافتم

 

 مؤمنان به نسبت برتربینی خود و . غرور2-1-4

 و تیدوسمم گیریشممکل در تأثیرگذار درونی عوامل از دیگر یکی خودبرتربینی

 غفلت موجب رذیله اخلاقی این. اسممت آنان عمل و اندیشممه در منافقان دشمممنی

 بسب به منافقان. شمودمی اندیشمه و عقل خدادادی نیروی از اسمتفاده در منافقان

 شانخود گذشته عملکردهای در اندیشمیدن و تفکر از غرور و تکبر صمفت داشمتن

در طول تاریخ اسمملام  منافقان غرور و خودخواهی مصممادیق از کنند؛می خودداری

 هاشممار نآنا هایسممرکرده از یکی عنوان به «ابی ابنعبدالله » ماجرای به توانمی

 و انصممار از فردی میان که لفظی درگیری در «ابی ابن عبدالله» که زمانی. کرد

 به اگر: »گفت افتاد، اتفاق چاه از آب برداشتن هنگام در مهاجران از دیگری شخص

 دعوت از ادامه در و« کرد خواهند بیرون شهر از را ذلیلان عزیزان گردیم باز مدینه

 شد ازلن قرآن آیات. کرد خودداری غرور و کبر دلیل به استغفار و توبه برای پیامبر

 نآنا برای اخروی عذاب و بدبختی عامل نیتربزرگ عنوان به صممفت دو این از و

ت غْفِرَْت عال وْاَل هُمَْقِيل َإِذاَو » :کرد یاد َت هُمِْ أ سَْو َُِؤسُ هُمَْل و  وْاَالل  هَِِ سُولَُل كُمَْس سْْ

 -2۴/1۵۶، 1۳۷1شیرازی، مکارم  ر.ك:) (۵، منافقون) «مُستْ كْبِرُون َهُمَْو َس صُد ُون 

 نآنا مداریسیاست و زیرکی ادعای منافقان، کبر و غرور از دیگری مصمداق (1۶۸

َذاإَِو »: است خودشان نفاق قلبی بیماری کردن پنهان و آوردن ایمان از فرار برای

ف هاءَُآم ن َك ماَنُؤْمِنَُأ َقالُواَالن  اسَُآم ن َك ماَآمِنُواَل هُمَْقِيل  ُ ْْ َهُمَُإنِ  هُمَْأ لاَالس

 .(1۳، بقره) «س عْل مُون َلاَلكِنَْو َالس ُف هاءُ
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 خواهی. حرص و زیاده3-1-4

جهت که به عنوان عاملی درونی  اسممت نفسممانی صممفتی خواهیحرص و زیاده

حمب و بغض منمافقان اسمممت و از همان ابتدای خلقت همراه و همگام با  دهنمده

 های مسیر انسانیتبه این کره خاکی و تحمل سختی شمیطان باعث هبوط انسمان

که موجب  اسممت قلبی منافقان هایویژگی طلبی اززیاده (.121 -12۸شممد )طه، 

که حد و مرزی ای هر آنچه بدان نیاز ندارند به گونه آوریتحریمک آنمان بمه جمع

 های نفسانی آنان وجود ندارد و این در حالی است که اگر بربرای تمایلات و خواسته

 نیک کارهای سوی و سمت در کریم این کشش و علاقه شدید قرآن آیات اسماس

َفُسِكُمْأ نَْمِنَِْ سُولٌَجاء كُمَْلق دْ»است:  نیز ممدوح بلکه نیست، مذموم تنها نه باشد

 (.12۰توبه، ) «ِ حِيمٌَِ ؤُفٌَبِالمُْؤْمِنِين َع ل يْكُمَْح رسِصٌَع نِت ُمَْماَع ل يْهَِع زسِزٌ

تر جمله صفات ضد اخلاقی است که چنانچه پیش طلبی ازگونه تکاثر و زیادهاین

َقال َطانُالش  يَْإِل يْهَِف و سْو س » :داشته است وجود انسان آفرینش گفته شد از ابتدای

ج ر ةَِع لىَأ دُْل كُ َه لَْآدْ مَُسا َل همُاَف ب د تَْمِنْهاَف أ ك لاس بْلىَلاَمُلكٍَْو َالْخُلْدَِشْْ 

ه، ط) «ف غ وىَِ ب  هَُآدْ مَُع صىَو َالْج ن  ةَِو ِ قَِمِنَْع ل يْهمِاَس خْصفِانَِط فِقاَو َس وْآتُهمُا

 دنخوان مشغولصلی الله علیه و آله  پیامبر که زمانی اسلام صمدر در (.121 -12۸

 بی،طلزیاده سبب به تاجران کاروان صدای شمنیدن با مردم بودند جمعه خطبه نماز

َإِل يْهاَانْف ض ُواَل هْواًَأ وَْتِجاِ ةًَِ أ وْاَإِذاَو » رفتند: انآن طرف به و کردند رها را نماز

ِ ةََِمِنَ َوَ َالل  هْوََِمِنَ َخ يْرٌَالل  هَِعنِْد َماَقُلَْقْائمِاًَت ر كُوك َو  َخ يْرََُالل  هََُوَ َالت ِجا

صلی  پیامبر چنانچه گفته شمد (؛11 -1۸، 1۳۷۶مصمباح، ) (11جمعه، ) «الر  ازِقِين 

 عوامل از را افراطی به مال، ثروت، مقام، شممهرت دوسممتی و علاقهالله علیه و آله 
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   211                             میحب و بغض منافقان از منظر قرآن کر یریگعوامل مؤثر در شکل یتحلیل و بررس

گونه که آب در رویش گیاهان نقش دارد )نراقی، اند؛ هماندانسمممته نفماق ایجماد

 دسممت از و نیسممت باقی که را متاعی آوریجمع خداوند کهحالی (؛ در۳۴1، 1۳12

ة َو َالذ  ه ب َس كنِْزُون َال  ذسِن َو »: کرده اسممت حرام رودمی َفيَِسنُفِْقوُن هاَلاَو َالْفِضْْ  

بِيلِ  ْْ رْهُمَْالل  هَِس ِ ْْ َبِهاَف تُكْوىَج ه ن  م َناَِِفيَِع ل يْهاَسُحْمىَس ومْ َأ لِيمٍَبِع ذابٍَف ب ش

كُمََْك ن زْتُمََْماَهْذاَظُهُوُِهُمَْو َجنُُوبُهُمَْو َجِبْاهُهُمْ َكُنْتُمََْماَف ذُوقُواَلِأ نْفُسِْْْ

های اندوزی و کنز کردن مال و داراییثروتعلاوه بر آن  ؛(۳۵ -۳۴، توبه) «ت كنِْزُون 

ها از چرخه اقتصمممادی و از عوامل مولد فقر دنیوی موجب خارج شمممدن سمممرمایه

 (.۷/۳12، 1۳۷1مکارم شیرازی،  رك.) اقتصادی در جامعه هستند

 الم سوی به افراد تدریج که به شمودمی باعث طلبیعافیت و جسمتجوی رفاه

 انآن برای محوری ارزش یک عنوان به آسایش و رفاه و شوند داده سموق اندوزی

 در و باشممندمی قائل خاص اهمیت اشممراف برای مسمملمانان حتی شممود؛ مطرح

 و الم کسب نآنا اصلی همّ. دارند قرارآنها  تأثیر تحت اجتماعی هایگیریتصمیم

 اردنیاسممال ایجامعه بگیرد شممکل بینش این مبنای بر که ایجامعه و اسممت منال

 هایدارایی اموال، کنند سعی دهدمی هشمدار مؤمنان که خداوند بهدر حالی اسمت؛

َلاَنُواآم َال  ذسِن َأ س ُه اَسا» :نکند غافل خداوند ذکر و یاد از را انآن دنیاگرایی و دنیوی

َهُمََُف أُولئِكَ َذلكِ َس فْع لَْم نَْو َالل  هَِذِكْرَِع نَْأ وْلادُْكُمَْلْاَو َأ مْوالُكُمَْتُلْهِكُمْ

مبارزه،  کشاکش در شودمی موجب منافقان خواهیزیاده .(1، منافقون) «الْخاسِرُون 

علیه  علی امام زمان مردم که طوریهمان بگذارند؛ تنها را خودشان واقعی رهبران

 سلیمانی) ندزد حضرت به را ضربه ترینبیش بیماری همین به ابتلاء دلیل بهالسلام 

 (.1۳۳، 1۳11امیری، 
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 یآرزوها و آمال از نیز مردم بر سمیاسیسملطه  و اندوزی، قدرتثروت بر علاوه

 باطن و ظاهر در دوگانگی و دورویی با آن کمک به که اسممت منافقان دراز و دور

 قرآن در خداوند که اسممت حالی در این؛ و کنندمی اظهار را خودشممان بغض و حب

َلاَلِل  ذسِن َن جعْ لُهاَالْآخِر ةَُالد  اَُِتِلكْ » :داردمی حذر بر طلبیقدرت از را انسان کریم

 .(۰۳، قصص) «للِْمتُ  قِين َالعْاقِب ةَُو َف سادْاًَلاَو َالْأ ِْضَِفيَِعُلُو ًاَسُرِسدُون 

بر  ست؛ا مادی هایلذت از تربیش جوییبهره فقط منافقان برای فلسفه زندگی

. دپردازنمی عیاشممی و گذرانیخوش به تربیش شمموند قدرتمندتر هرچه اسمماس این

نگیزه با ا خیانت و نیرنگ خدعه، با که هستند مادی حسابگر و باهوش جریانی انآن

 حالی در (؛2۶1همان، ) کنندمی خارج صحنه سیاسی از را خود خواهی رقبایزیاده

: فرمایدچنین میعلیه السلام  علی امام و اسمت قناعت طلبی افزون نقطه مقابل که

 بایدن پس کشاند؛می نابودی و هلاکت به را انسان که است مرکبی همچون طمع»

 و کنیمی دریافت را خود روزی تو چون ؛ردیقرار گ نعمتی صمماحب خدا و تو بین

 رسد،می تو به سبحان خداوند طرف از که کمی مقدار همان و یداریبرم خود سهم

 خدا بندگان دسممت از طمع با انسممان اسممت که فراوانی مال از تریگرام و تربزرگ

 (.۳1، نامه« )است خدا طرف از همه چیزها اگرچه کند؛می دریافت

 

 . عامل بیرونی2-4

 از یدهرس روایات و آیات با توجه با رسدمی نظر به که بیرونی عامل تریناصلی

 اهگمر هایانسان عنوان به را منافقان بغض و حبعلیهم السلام  معصومین ائمه

َرتَُْب صَُقال َ» کار شیطان تسویل است: هستند. جنی و انسی شیاطین دهد، جهت

َليَِو  ل تْس َك ذلكِ َو َف ن ب ذْتُهاَالر  سُولَِأ ث رَِمِنَْق بضْ ةًَف ق ب ضْتَُبِهَِس بْصُرُواَل مَْبمِا

های فطری انسان است و بر اساس از آنجا که زیباگرایی از ویژگی (.1۶)طه،  «ن فْسيِ
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 فادهسوءاستآن انسان به امور زیبا گرایش دارد، شیطان از این زیبادوستی انسان 

کند و برای فریب او و رسیدن به اهداف پلید خودش، قوای نفس انسانی یعنی می

ان امور زشت و باطل انس کند و با تزیینغضبیه و شهویه را از کنترل عقل خارج می

باطل  دارد وجویی وا میطلبی و اساساً برتریاندوزی، ریاستگرایی در مالرا به افراط

 (.۰۳و  1۰یوسف، دهد )را خوب و حق جلوه می

با  (۷کهف، داده )در حقیقت شیطان چیزی را که خداوند زینت زمین قرار 

دهد و با تشویق و ترغیب، او را به کسب گری به عنوان زینت انسان نشان میجلوه

شود انسان سرمایه عمر خود را به پای کسب مال، ثروت دارد و موجب میآن وا می

این در  ؛غافل بماند (۷حجرات، ) مانیاو پست و مقام بریزد و از زینت واقعی یعنی 

 قلبه نیروی تع مجهز را انسان تکوین نظام اساس بر متعال حالی است که خداوند

َل مََْأ » :کنند پرستش را خداوند فقط که گرفته پیمان و عهد او از و کرده اندیشه و

َدُونيِاعْبَُأ نَِو َمبُِينٌَع دوُ ٌََل كمَُْإنِ  هَُالش  يطْان َت عْبُدُواَلاَأ نَْآدْ م َب نيَِساَإِل يكْمَُْأ عْه دْ

، یس) «ت عقِْلُون َت كُونُواَف ل مَْأ َك ثِيراًَجِبلِا ًَمنِْكُمَْأ ض ل  َل ق دَْو َمسُتْ قِيمٌَصِراطٌَهذا

آیاتی  در متعال در جای دیگر خداوند (.۴2۷ -۴2۵، 1۳۷1شیرازی،  )مکارم( ۶2 -۶۸

َنَِم َاستْ فْزِزَْو َ»است: انسان سخن گفته  بر سلطه شیطان و نفوذ هایچند راه

َأ مْوالَِالََْفيَِشاِِكْهُمَْو َِ جِلكِ َو َبخِ يْلكِ َع ل يهْمَِْأ جْلِبَْو َبِص وْتكِ َمنِْهُمَْاسْت ط عْت 

 با شیطان» .(۶۴، إسرا)« غُرُوِاًََإِلا  َالش  يْطانََُس عِدهُمَُُماَو َعدِهُْمَْو َالْأ وْلادَِْو 

 سواره خواهدمی خودش جنود از و دهدمی سوق گناه به را باطل انسان هایوسوسه

 فوذن فرزند و مال راه از شیطان. کنند اغوا را او و بگیرند قرار انسان راه سر پیاده و

 طریق در یا و آوردمی دست به دارایی و حرام، مال راه از انسان مثلاً  یا و کندمی

 فرزند حناصحی تربیت یا و نامشروع وسیله فرزندآوری به گاه و کندمی حرام، مصرف

 .(1۳/2۸۸، 1۳۷۴طباطبایی، .« )کندمی نفوذ انسان در

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         301 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان قر دو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                   ۳۸2

  

 در لاًمثپرداخته است  انسان کردن وسوسه در عملکردش چگونگی در جای دیگر

 امگ به گام شیطان نفوذ و وسوسه که کرده اشاره موضوع این به( 1۶۰، بقره)سوره 

 انشیط طرف دیگر قرآن کریم ضمن اشاره به این موضوع که از است. تدریجی و

 هادیب به انواع دیگر عبارت و به حق از انحراف و فحشا به را انسان واسطه اینکه به

 را خودش وجودی خواهد که همه نیروهایکند، از انسان میمی دعوت هازشتی و

 اییج از را شما او که آمده شیطان معرفی در همچنین کند؛ بسیج او با مبارزه برای

و نیز  (121، ببندید )انعام افترا خداوند به کندمی وادار ندارید آگاهی و علم آن به که

 او هایبرنامه و شیطان از آگاهی و شناخت برای که کندمی اشاره وسایلی و ابزار به

 یزن شیطان پیروان سرانجام به همچنین و شده گذاشته ودیعه به انسان وجود در

 کند.می اشاره

 به را خود شهاندی و فکر نیروی حقیقت در کنندنمی تعقل اینکه دلیل به منافقان

 و نندیزگیبرم را آن محبت و شیطان، دنیا از رویدنباله و تقلید به گیرندنمی کار

 اندیشه انسان و خرد دهند.می قرار دنیاطلبی محور بر را خودشان همه محاسبات

 و طانشی از آن عواقب و انسان کردن اغوا در شیطان نقش به توجه با کندمی اقتضا

: ندکمی بیان را حقیقت این گونهاینعلیه السلام  علی امام. کند دوری او اطاعت

َأنَع دُو  َالل  هَعِبادْ َف احذ ِوا» َو َس ست فِز  كُمَأنَوَبِدائِهَِسعُدسِ كُمَالل  ه، َنأ َبِن دائِهِ،

َل يكمُإَأغر ق َالو عيد ،َو َس هم َل كُمَف و  ق َل ق دَِ جلِِه،َف ل ع مرىَوَبِخ يلِهَِع ل يكُمَسُجلِب 

َفىَِهُمل َل أُز س  ن ن  َأغو ست نىَبمِ اَِ ب َِق رسبٍ،َف ق ال َم كانٍَمِنَِ ماكُمَالش  دسدِ،َو َبِالن  زعِ

 به اشارهعلیه السلام  علی امام واقع در (112، )خطبهَ«أجم عين َل أغُوِس ن  هُمَو َالأِضِ

 جودو در راهی از ظرافت با شیطان که صورت این است به کرده توجهی نکته قابل

 که ندکمی مبتلا غرور و خودبرتربینی اخلاقی لیرذا به را او و کندمی نفوذ انسان

 انانس با را شیطان دشمنی شدت حضرت دیگر طرف از و است؛ مشکل آن شناخت
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 با آدم حضرت خلقت اول روز همان از شیطان که آنجا از اما کرده است؛ یادآوری را

 چون یزشت اعمال به را انسان و نکرد سجده آدم بر خداوند دستور از نافرمانی و تکبر

 ت،اس آشکار و واضح عاقلی انسان هر بر آن بودن قبیح که فساد و قتل، خیانت

 به صراحت به شیطان در حقیقت خود ؛(2۷، اعراف) ساخت رسوا را خود کرد، دعوت

 فراموش و دنیا محبت»( ۰2، ص) کرده است اعتراف انسان با خودش آشکار دشمنی

 یخرافات طبعاً .شودمی انسان بر شیطان و نفس سلطه هوای موجب خدا یاد کردن

 اعتقاد یک به تدریج به و دهدمی جلوه انسان نظر در باشد آن با هماهنگ که را

 لیه و آله درعدر عصر پیامبر صلی الله  مغرور دنیاپرستان این شود؛ چنانچهمی تبدیل

 «کردند مطرح را درباره ملائکه خدا خردی و زوال عقل، افسانه دخترانبی نهایت

 (.22/۵۳۳، 1۳۷1)مکارم شیرازی، 

 

 . تلفیقی از عامل درونی و بیرونی3-4

با اسممتناد بر آنچه در مجموع، پیرامون این موضمموع در گفتمان قرآنی و روایی 

 تیشیطان، هواپرس نفوذ راه که مؤثرترین ددگرآمده است، این نکته ظریف فهم می

 سهوسو تواندنمی باشد نداشمته انسمان درون در پایگاهی تا شمیطان چراکه اسمت؛

با چراغ سبز نشان دادن از جانب  انسان بر شمیطان تسملط( 2۶۴ همان،) کند گری

نفس او اسمت که به واسمطه گناه و نافرمانی باعث خروج انسمان از مسیر انسانیت 

 و سمت و در واقع شیاطین و هواهای نفسانی در تعامل با همدیگر جهت شمود.می

َهُو َِ ب  ك َإِن  َالعِْلْمَِمِن َم بْل غُهُمَْذلكِ »: کنندتعیین می را انسان بغض و حب سوی

 .(۳۸، نجم) «اهْت دىَبمِ نَِأ عْل مَُهُو َو َس بِيلِهَِع نَْض ل  َبمِ نَْأ عْل مُ
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 گیرینتیجه

 افقانمن خصمموصممیات و هاویژگی بیان به که آیاتی تحلیل و توصممیف نتایج

ر کف جریان مثل ایمان اهل با تضاد و دشممنی در منافقان دهدمی نشمان پرداخته،

 ا بامبارزه آنه روش تنها و است دنیاپرستیعملکردشان  اساس گروه دو هر هستند.

 یند جنگ به کاذب هویتی با داریدین نقاب با منافقان. اسممت متفاوت یکدیگر

 انکار را کافران با خود اجتماعی رابطه -سممیاسممی موقعیت حفظ برای و آیندمی

 تحالهاس کنند.می دنبال را اسلام دشمنان سیاسی اهداف همان کهحالی در کنند؛می

 لعاب و رنگ با نآنا هایفعالیت محور تریناصلی عنوان به اسلامی نظام براندازی و

 ومتحک ارکان در که ایملاحظه قابل نفوذ با ترنازل مراتب در بعضاً و اسمت دینی

 در طرفی از .کنندمی مواجه جدی مشکل با را جامعه اصلاحات روند دارند، اسملامی

 تیراح به که دارند وجود ایمانی سست افراد مکان و زمان هر در نیز مسلمانان میان

 و خورندمی ماهرانه آنها را هاینقشه فریب دنیوی زخارف و رفاه به رسمیدن برای

در  لذا در این تحقیق کنند؛یاری می شومشان اهداف به رسیدن در ن راآنا جاهلانه

ابتدا به بیان بازتاب حب و بغض منافقان در عمل و اندیشه آنان پرداخته شده و در 

ور شدن دوستی و دشمنی گیری و شعلهادامه در شمناسمایی عوامل مؤثر در شمکل

آنان از رابطه دنیاپرستی و حب و بغض منافقان و مظاهر دنیادوستی افراطی سخن 

به میان آمده و ذیل آنها از شیاطین و هوای نفس به عنوان دو عامل اصلی بیرونی 

و درونی نام برده شده که همگام با همدیگر سمت و سوی حب و بغض منافقان را 

 کند.معین می
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 علمیه مصطفوی، تهران: انتشارات ، ترجمه:کافی اصـول، 1۳۶1یعقوب،  بن کلینی، محمد .2۵

 اسلامیه، چاپ اول.

  العربی، چاپ دوم. التراث احیاء ، بیروت: داربحارالانوار، ق1۴12مجلسی، محمدباقر،  .2۶

  الاسلامی. الاعلام ، قم: مکتبالحکمه میزان، 1۳۶2شهری، محمد، ری محمدی .2۷

 به وابسمته) نشمرمعارف جا: دفتر، بیمذهب علیه مذهب جنگ، 1۳1۸محمدیان، محمد،  .2۰

 .(دانشگاهها در رهبری معظم مقام نمایندگی نهاد
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   ۳۸۷                             میحب و بغض منافقان از منظر قرآن کر یریگعوامل مؤثر در شکل یتحلیل و بررس

اسکندری،  حسمین محمد نگارش: و ، تحقیققرآن در اخلاق، 1۳۷۶تقی،  مصمباح، محمد .21

 خمینی. امام پژوهشی و آموزشی قم: مؤسسه

منسـوب به امام صادق در حرف ) الشـریعه مصـباح، 1۳۶۸مصمطفوی، حسمن،  .۳۸

 ایران. فلسفه و حکمت اسلامی تهران: انجمن، صاد(

 الاسلامیه، چاپ دهم. ، تهران: دارالکتبنمونه تفسیر، 1۳۷1شیرازی، ناصر،  مکارم .۳1

  دانش. آیین ، قم: انتشاراتالسعادة معراج ، 1۳۰۷احمد،  نراقی، ملا .۳2

 صادر. ، بیروت: دارتاریخ یعقوبی، تابیواضح،  محمدبن یعقوبی، احمدبن .۳۳
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3041 پاییز و زمستان ،دومسال اول، شماره   

  

بداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفاری و آثار فردی و اجتماعی 

 اعتقاد به آن
 

 1ترجمانمکارم 

 (1۶/۵/1۴۸۳تاریخ پذیرش مقاله:   - 1۷/۳/1۴۸۳)تاریخ دریافت مقاله: 

 

 چکیده

بداء از اعتقادات مهم شیعه است و مورد شبهات زیادی خصوصاً از اهل سنت 

که شبهاتش ناشی از قیاس خدا  دکتر قفاری قرار گرفتهو وهابیت از جمله 

 ضعیف یا عدم درك درست احادیثبه انسان در منشأ بداء و استناد به احادیث 

باید با بررسی دقیق آیات و روایات این باب به شبهات وی پاسخ  بداء است و

 گیرد. فعل. بداء تغییری است که در مراحل فعل الهی صورت میداده شود

الهی برای ایجاد اشیاء، دارای هفت مرحله مشیتّ، اراده، قدر، قضاء، اذن، 

قبل از عینیت پیدا کردن اشیاء است. تغییر در  کتاب و اجل است. این مراحل

 ؛شود که مسبوق به علم الهی استهر کدام از این مراحل، بداء نامیده می

 ؛زیرا مشیت، اراده و سایر افعال الهی مسبوق به علم ازلی خداوند هستند

ی گیرد و اثرات تربیتبنابراین، بداء از روی علم و در نهایت حکمت انجام می

                                                           

 . دکترای کلام امامیه.1

 .m.tarjoman17@gmail.comرایانامه: 
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان قردو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                     ۳1۸

 

کند دست خداوند بر نگرش و اعمال انسان دارد؛ زیرا اثبات میبسیاری 

تواند ایجاد کند، تغییر دهد و یا از بین همواره باز است هرچه را بخواهد، می

ببرد؛ همچنین اعمال انسان در سرنوشتش تأثیر دارد؛ لذا اعتقاد به بداء در 

 اطمینان صدایجاد روحیه امید و تلاش، رفع یأس و ناامیدی و جلوگیری از 

 گیری دارد.در صد به تداوم وضع موجود تأثیر چشم

 بداء، دکتر ناصر القفاری، شبهات، علم الهی.واژگان کلیدی: 

 

 

 مقدمه

شود، قدر و قضاء است. اصل ی مطرح میالهاز جمله مسائلی که در بحث عدل 

ز یکی ا، بلکه یکی از ارکان دین و مسلّمقدر و قضاء در قرآن و روایات، یک امر 

اعتقادات اساسی است که باید هر مسلمانی آن را بپذیرد. قدر و قضاء دو مرحله از 

. تاسی از جمله قدر و قضاء الهمراحل فعل خداوند است و بحث بداء مربوط به افعال 

اعتقاد به بداء و مفهوم آن، ریشه در آیات و روایات دارد و باید گفت نخستین 

؛ زیرا آیات فراوانی در قرآن کریم وجود دارد که استعال کننده بداء، خداوند متمطرح

به مفهوم بداء و تبیین آن و برخی مصادیق آن پرداخته است؛ همچنین روایات 

بسیاری از ائمه علیهم السلام در مفهوم بداء و رابطه آن با علم الهی نقل شده که 

 سازد.اهمیت این عقیده را برای ما آشکار می

بر این اساس، عقیده بداء از قرون اولیه نزد علماء، متکلمان و حتی فلاسفه اسلامی 

ای داشته و ذهن عامه متفکرین اسلامی را به خویش اختصاص داده جایگاه ویژه

است؛ به طوری که در معنا و مفهوم آن، آراء و اقوال متعدد و بلکه متفاوتی وجود 

م آن را حقیقی و بعضی مجازی و استعاری داشته و دارد. تا آنجا که بعضی مفهو

اصلی و اعتقاد به آن را باعث ایجاد اثرات تربیتی  دیعقاای آن را از دانند. عدهمی
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   ۳11                                        اعتقاد به آن یو اجتماع یو آثار فرد یبداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفار

کثر نیز ا ؛ وکنندبزرگ در زندگی انسان دانسته و برخی نیز وجود آن را انکار می

ابودکننده ا نعلمای اهل سنت به دلیل تفسیر نادرستی که از بداء دارند، این عقیده ر

ای پندارند و امروزه این مسئله به حربهو اعتقاد به آن را باعث کفر می ارکان دین

مقالات  و هاکتابکنند. برای وهابیت تبدیل شده که علیه شیعه از آن استفاده می

لمای عمتعددی که در ردّ بداء از سوی وهابیت نوشته شده حاکی از این مطلب است. 

که اگر شیعه و افکارش گسترش  اندکردهاد چنین تصوری ایجاد وهابی در ذهن افر

پیدا کند دین و جان شما در خطر است؛ لذا با این حساسیتی که ایجاد شده هر مطلبی 

 شود از حساسیت خاصی برخوردار است.که در این زمینه نوشته می

له لاز جمله کسانی که در رد این عقیده مطالبی را نوشته دکتر ناصر بن عبدا

کتاب اصول مذهب الشیعه در حقیقت پایان نامه دکترای آقای قفاری  .استالقفاری 

ده کتابی است که در این چهار نیترمفصلو  نیتریقواست. در حقیقت این کتاب 

قرن علیه شیعه نوشته شده و ایشان کل شبهاتی که در این چهارده قرن علیه شیعه 

را با قلم و بیان روز نوشته و از کتب شیعه هم برای  هانیابوده را مستند کرده و 

 خودش استشهاد و دلیل آورده است.

از آنجا که علم ناب و حقیقت محض را باید از قرآن و اهل بیت علیهم السلام 

تبیینی درست از معنا و مفهوم بداء ارائه گردد؛ گرفت، لذا در این تحقیق سعی شده 

که دکتر ناصر القفاری در کتاب خود نسبت به  همچنین تمامی اشکالات و شبهاتی

مسئله بداء کرده، پاسخ داده شود؛ در این مقاله به طور اختصاصی یک عقیده و شبهه 

مربوط به آن بررسی و پاسخ داده شده است؛ همچنین به زبان فارسی نوشته شده، 

و  است ترآسانبرای همگان به ویژه جوانان  از آنلذا دسترسی و مراجعه و استفاده 

ختلاف در بنابراین، ا؛ پاسخ به شبهات ایشان به معنای پاسخ به شبهات وهابیت است

و وجود آراء متفاوت حتی میان علماء شیعه از سویی و اتهامات وارده  معنا و مفهوم

ها از سوی دیگر، اهمیت تحقیق در موضوع بداء را آشکار از جانب اهل سنت و وهابی

 نماید.می
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان قردو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                     ۳12

 

 بداءمعنای لغوی 

ظهور و آشکار »)باء، دال، واو( گرفته شده و به معنای « بدََو»از ریشه « بداء»

 «بُدوُّاً»و « ةًبداءَ»، «بدَاءَ »، «بُدوُّاً»و « بَدواً»، «یَبدو»های واژه ؛ واست« شدن چیزی

؛ 1/212ق، 1۳۰1؛ ابن فارس، 1/1۳1ق، 1۴1۴اند )الفراهیدی، همه از این ریشه

؛ 11۳ق، 1۴1۶؛ اصفهانی، 1/1۵۷ق، 1۴11؛ الهروی، ۶/22۷۰ق، 1۳۷۶الجوهری، 

؛ 1/۴۸ق، 1۴2۵؛ الفیومی، 1۴/۶۵ق، 1۳۰۰؛ الإفریقی المصری، 1۰تا، زمخشری، بی

ق، 1۴1۴؛ الحسینی الزبیدی، 1/۴۵ش، 1۳۷۵؛ الطریحی، ۴/۳۸2تا، الفیروزآبادی، بی

ضیح معنای در تو« لسان العرب»در کتاب  .(1/1۸1ش، 1۳۶۴؛ ابن اثیر، 11/1۰1

و بدا لی بداءٌ أی تَغیرَّ رأیی علی ما کان علیه و یقال: بدا لی »بداء چنین آمده است: 

(. برای من بدائی 1۴/۶۶ق، 1۳۰۰)الإفریقی المصری، « من أمرك بداءٌ أی ظهَرََ لی

رخ داد؛ یعنی نظرم از آنچه بود تغییر کرد و اینکه گفته شود درباره تو برای من بدائی 

 یعنی برای من آشکار شد. رخ داد،

از این رو بداء، هم به معنای تغییر رأی سابق و هم به معنای ظهور امری جدید 

ای رأی و نظری از قبل وجود دارد؛ است. به این معنا که گاهی نسبت به مسئله

شود و گاهی نیز بدون وجود سابقه قبلی ی آن رأی و نظر عوض میلیدلاسپس به 

 گردد.ای ایجاد میاره مسئلهرأی و نظری تازه درب

کند یا از رأی سابق خود همچنین به کسی که در مسائل رأیی نو پیدا می

شود. به این دو معنا از واژه بداء، در برخی کتب لغت گفته می« ذو بَدوَات»گردد برمی

ق، 1۴1۴؛ الحسینی الزبیدی، 1۴/۶۶ق، 1۳۰۰اشاره شده است )الإفریقی المصری، 

 (.1/212ق، 1۳۰1فارس، ؛ ابن 11/11۸
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   ۳1۳                                        اعتقاد به آن یو اجتماع یو آثار فرد یبداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفار

 معنای اصطلاحی بداء

بداء، مربوط به فعل خداوند است نه علم او. فعل خداوند در خلقت مخلوقات 

اینگونه است که برای هر مخلوقی هفت مرحله وجود دارد. امام صادق علیه السلام 

َال اَبهذهَ»فرمایند: در این رابطه می َفيَالسماء َسكونَشيءَفيَالاِضَوَلا لا

وَقدَِوَقضاءَوَإذنَوَكتابَوَأجل،َفمنَزعمََاِادْهةَوَالخصالَالسبع:َبمشي 

هیچ چیزی در زمین و آسمان موجود نیست ؛ ان هَسقدَِعليَنقضَواحدةَفقدَكفر

این هفت ویژگی پدید آمده است: مشیتّ، اراده، قدر، قضاء، اذن،  لهیوسبهمگر اینکه 

کافر  ها را از بین ببرداند یکی از اینتوکتاب و اجل؛ پس هر کسی گمان کند که می

 . (1/1۴1ق، 1۴۸1)الکلینی، « است

آید که فعل خداوند برای ایجاد مخلوقات، این می به دستاز این حدیث شریف 

هفت مرحله را دارا است: مشیت، اراده، قدر، قضا، إذن، کتاب و اجل. این مراحل، 

قبل از عینیت بخشیدن و موجود شدن هر مخلوقی است. خداوند به هرچه علم داشته 

ند آن را توایباشد و هر وقت که اراده کند، قبل از آنکه آن شیء عینیت پیدا کند، م

 این معنای اصطلاحی بداء است. ؛ واز بین ببرد، ایجاد کند یا تغییر دهد

یعنی دست خداوند همواره باز است و در آنچه خود مشیت نموده یا اراده کرده و 

یا مورد تقدیر و قضاء و... خودش قرار گرفته نیز امکان تغییر وجود دارد. پس اگر 

تواند با مشیت دوم محو شود و در قرار بگیرد، میچیزی با مشیت اول مورد مشیت 

گونه است و مورد مراحل بعدی یعنی اراده، قدر، قضاء، إذن، کتاب و اجل نیز همین

 این یعنی بداء.

َالْكتِابِ»فرماید: خداوند متعال می َأمُ ُ َعنِدْ هُ َو  َسثُْبِتُ َو  َس شاءُ َما َالل  هُ َ؛س مْحُوا

 (.۳1)رعد،  «نماید و امّ الکتاب نزد اوستاثبات می خداوند هرچه را بخواهد محو و

ه ک متعلقّ محو و اثبات )ما یشآء( است ؛ ومحو و اثبات، جزء افعال الهی هستند
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 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان قردو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                     ۳1۴

 

گیرد و هم مراحل بعد را چون یعنی هم مشیت را می؛ به صورت عام بیان شده است

ش مراحل فعل خوی تواند هر یک ازاند؛ لذا طبق این آیه، خداوند میاز مشیتّ گذشته

بنابراین، بداء در اصطلاح یعنی محو و اثبات در هر یک از ؛ را محو و یا اثبات نماید

 ی.الهمراحل هفتگانه فعل 

 

 پاسخ به شبهات دکتر قفاری

 1شبهه 

بداء به هر دو معنی مستلزم جهل برای خدای سبحان است و این از اعظم کفر 

که خداوند با  کندمیو ادعا  داندیماست؛ پس چگونه شیعه، آن را از اعظم عبادات 

 (؟2/1۳1ق، 1۴1۵چیزی مثل بداء تعظیم نشده است )القفاری، 

 

 پاسخ

این است که بداء  ،انددهترین اشکالی که مخالفان بداء بر این آموزه وارد کرمهم

 مستلزم جهل خداست.

 در مقام پاسخ به این شبهه، نکات زیر قابل طرح است:

م هیچ یک از معتقدان به بداء، بداء را ظهور چیزی برای خدا پس از مخفی 1

 اندبودن آن برای خدا یا تغییر رأی ناشی از ظهور بعد از خفا و جهل تفسیر نکرده

، 1۴1۰؛ الحر العاملی، ۴1۶ -2/۴1۵، 1۴1۷؛ الطوسی، ۶۶و  ۵/۶۵، 1۴1۴)مفید، 

 ندارد. یکنند که قائل؛ بنابراین مخالفان بداء چیزی را ردّ می(1/22۴

بینیم که در معنای بداء، جهل ذکر لغت نیز مراجعه کنیم می یهام اگر به کتاب2

ق، 1۴1۴الفراهیدی، ) آمدهبلکه صرفاً ظهور یا پیدایش رأی جدید  ؛نشده است

؛ الهروی، ۶/22۷۰ق، 1۳۷۶؛ الجوهری، 1/212ق، 1۳۰1؛ ابن فارس، 1/1۳1

؛ الإفریقی المصری، 1۰تا، ؛ زمخشری، بی11۳ق، 1۴1۶؛ اصفهانی، 1/1۵۷ق، 1۴11
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؛ الطریحی، ۴/۳۸2تا، ؛ الفیروزآبادی، بی1/۴۸ق، 1۴2۵؛ الفیومی، 1۴/۶۵ق، 1۳۰۰

که ضرورتاً ناشی از جهل  2(11/1۰1ق، 1۴1۴یدی، ؛ الحسینی الزب1/۴۵ش، 1۳۷۵

 نیست.

لازمه ظهور را ظهور بعد از خفاء و لازمه پیدایش  جناب قفاری رسدبه نظر می

واقع شبهه از  داند. دررأی جدید را، ناشی شدن رأی جدید از ظهور بعد از خفاء می

در انسان، بداء در اند؛ و چون اینجا ناشی شده که خداوند را با انسان قیاس کرده

کنند که بداء در مورد خداوند نیز آید، توهم میوجود میه نتیجه جهل و عدم علم ب

که هیچ رابطه ضروری میان پیدایش رأی جدید و جهل  حالی در ؛مستلزم جهل است

تواند علل مختلفی داشته باشد که یکی از آنها وجود ندارد. پیدایش رأی جدید می

ر آن، آزادی، حکمت و قدرت مطلق خداست؛ بنابراین، علت و جهل است. علتّ دیگ

بداء در انسان غالباً در اثر جهل  منشأ بداء در خداوند و انسان متفاوت خواهد بود.

که بداء در خداوند ناشی از سلطنت، حکمت، قدرت مطلق و شود. درحالیایجاد می

 علم است.

احل فعل الهی است را با علم علم فعلی خداوند که در حقیقت همان مر ایشانم ۳

در حالی که، علم فعلی خداوند، فعل خداست و مسبوق به  ست؛ذاتی او خلط کرده ا

 علم ذاتی او است.

 

 2شبهه  

عقیده بداء مربوط به فرقه کیسانیّه بوده و مختار این عقیده را وضع کرد. ایشان 

به پیروانش وعده  هاجنگداند که مختار در یکی از ریشه بداء را در این واقعه می

                                                           

. ر.ك: معنا شده «استصوابَشيءَعلمَبعدَأنَلمَسعلم». لازم به ذکر است تنها در نهایه ابن اثیر بداء 2

بیان کرده و استعمال بداء را مجازی « قضا»که او نیز معنای بداء را برای خداوند  1/1۸1ش، 1۳۶۴، بن اثیرا

 یک از کتب لغت اینگونه معنا نشده است.طور که مشاهده شد، بداء در هیچداند و همانمی
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نصرت خدا و پیروزی را داده بود و پس از شکست برای توجیه شکست، مسئله بداء 

 (.2/1۴۸ق، 1۴1۵و تغییر رأی خدا را مطرح کرد )القفاری، 

 

 پاسخ

در پاسخ نظریه فوق باید گفت نخستین کسی که در اسلام، بداء را مطرح کرده 

آیات متعددی در اثبات بداء و بیان برخی خداوند متعال است و در قرآن کریم، 

مصادیق بداء وجود دارد. پس از خداوند، پیامبر اکرم صلیّ اللَّه علیه و آله و اهل بیت 

خداوند  اند.اند و معنای درست آن را تبیین کردهاو علیهم السلام، بداء را توضیح داده

سثُْبِ»فرماید: متعال می  (.۳1رعد، ) «تَُو َعنِْد هَُأمُ َُالْكتِابِس مْحُواَالل  هَُماَس شاءَُوَ 

َوَهلَسمحيَال اَماَكان»فرمایند: امام صادق علیه السلام در تفسیر این آیه می

َ َوَهلَسثبتَال اَماَلمَسكن؛ آیا جز این است که آنچه را ثابت بوده محو  وثابتاً

 (.1/1۴۷، 1۴۸1)کلینی « کند؟نماید و آنچه را وجود نداشته ثبت میمی

سیوطی در درّ المنثور روایات زیادی ذیل آیه شریفه آورده است؛ از جمله روایتی 

اَس مْحُواَالل  هَُم»به نقل از ابن عمر از رسول خدا صلّی اللَّه علیه و آله که فرمودند: 

سثُْبِتُ مگر شقاوت، سعادت، حیات و مرگ را؛ همچنین روایتی از ابن عباس  «س شاءَُوَ 

دعا  لهیوسبهتوان از قدر پرهیز کرد، لکن خداوند ده که گفت: نمیبه این مضمون آور

ی هاتیروانزدیک به مضمون این دو روایت،  ؛ وکندهرچه از قدر بخواهد محو می

دلالت بر این دارند که برخی مسائل، ثابت و  هاتیروازیادی نقل نموده است. برخی 

د بر ها دلالت دارنبرخی روایت و تغییر ناپذیرند، مثل سعادت، شقاوت، حیات و مرگ

، 1۴21دهد )سیوطی، اینکه خداوند به وسیله دعا و یا توبه تقدیرات را تغییر می

۴/۵۰۴- ۵۰۰.) 
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 تواند با مشیتّ حادثبنابراین، هرچه مورد مشیت خداوند قرار گرفته باشد، می

 دیگری مورد محو قرار بگیرد و هر دو مشیت، حادث و بر طبق حکمت، مصلحت و

شود که در کتب اهل سنت نیز مفهوم بداء توضیح داده علم الهی است. مشاهده می

شده است. در مورد مختار هم باید گفت، اگر فرض شود مختار از عقیده بداء 

خستین که نکرده است، این مطلب به صحت و سقم عقیده بداء و یا این سوءاستفاده

 معتقد به بداء کیست، ربطی ندارد.

 

 3شبهه 

اند که ائمه آنها علم ماکان و مایکون را نا عشریه میان پیروان خود شایع کردهاث

 تفاقو ای از آنها پوشیده نیست؛ لذا اگر خبری را به ائمه نسبت دادند زیو چدارند 

 نیافتاد میگویند این از باب بداء بوده است )همان(.

 پاسخ

ا مطرح ائمه علیهم السلام ربرای پاسخ به این شبهه، ابتدا باید مسئله علم غیب 

 نمود:

داند. آنجا که خداوند در برخی از آیات قرآن، علم غیب را مخصوص خویش می

 فرماید:می

إِل  اَالل  هُ» ضَِْالغْ يبَْ   (۶۵نمل، ) «قُلَل  اَس عْل مَُم نَفيَِالس  م او اتَِو الْأِ 

ضِْ» َو الْأِ  َالس  م او اتِ َغ يْب  َس عْل مُ َالل  ه  َبمِ اَت عْم لوُن َإِن   َب صِيرٌ ، )حجرات «و الل  هُ

1۰) 

کند، علم غیب مخصوص خداوند متعال است )مائده، و آیات دیگری که بیان می

و...( در کنار این آیات، آیات  ۶؛ سجده، 1؛ رعد، 2۸؛ یونس، ۷۰؛ توبه، ۷۳؛ انعام، 11۶

ی بندگان خویش، برخکند، خداوند متعال، به برخی از دیگری وجود دارد که بیان می

 آموزد:علوم را می
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َم نَس ش اء» َس جتْ بيَِمِنَِ سُلُِهِ َالل ه  َو ل كِن   َع ل ىَالغْ يْبِ َليِطُْلعِ كُمْ َالل هُ  «و م اَك ان 

 (1۷1)آل عمران، 

 -2۶)جن،  «ع الِمَُالغْ يبَِْف ل اَسُظْهِرَُع ل ىَغ يبْهَِِأ ح دًاَإِل  اَم نَِاِْت ض ىَمِنَِ  سوُلٍ»

2۷) 

و سعُ ل ِمكُ َ» ِ ب كَُ  س جْت بِيكَ  سُوسُفَُلأِ بِيهَِس اَأ بتَِإنِ يَِِ أ سْتَُ...َو ك ذ لكَِ  إِذَْق الَ 

 (۶ -۴)یوسف،  «منَِت أْوِسلَِالأ ح ادِْسثِ

، دهد )تکویرو آیات فراوان دیگری که از علم غیب بعضی از مخلوقات خبر می

؛ 2۶م 2۷؛ نوح، 1۸1؛ یوسف، 12م 1۵ ؛ یوسف،۴2م ۴1؛ یوسف، ۳۶؛ هود، 22م 2۴

؛ و...(؛ از جمله آنها، پیامبران الهی هستند. ۳؛ تحریم، ۶؛ صف، 1۶؛ نمل، ۷قصص، 

لازم به ذکر است که این مسئله با عقل نیز منافات ندارد و خداوند، هرکه را شایسته 

ی از علوم اهگرداند؛ براین اساس، آگاهی پیامبران به پاربداند، عالم به برخی علوم می

ی، اله زیرا علم غیب؛ غیب، دلیلی بر شریک بودن آنها با خداوند در علم غیب نیست

که علم غیب انبیاء، عرضی و محدود است و از سوی  ذاتی و مطلق است. در حالی

ه خداوند دهد کبنابراین، ادلهّ عقلی و نقلی نشان می؛ اندخداوند، عالم به این علم شده

روشن است که  ۳آموزد.ائکه خویش، هر آنچه از علم غیب بخواهد، میبه انبیاء و مل

 علم غیب نبی، برای امر رسالت و نبوت، ضروری است.

از آنجا که امامت، استمرار رسالت و نبوت است، لذا امام نیز نیاز به علم غیب 

 هب ؛ وکندگونه که بیان شد، نبی علم خویش را از خداوند دریافت میهمان ؛ ودارد

 اعتقاد شیعه، علم امام، علمی است که از پیامبر دریافت شده است.

و از آنجا که پیامبر صلیّ اللَّه علیه و آله به دلیل داشتن علم غیب، شریک خداوند 

                                                           

 .11م ۵/۷۷ق، 1۴1۴برای توضیح بیشتر ر.ك: الأمینی،  .۳
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زیرا علم خداوند، ذاتی، ؛ سازدشود، علم غیب امام نیز او را شریک خداوند نمینمی

ام از طریق پیامبر به ایشان رسیده، مطلق، ازلی و ابدی است و حال آنکه علم ام

محدود بوده و به اذن الهی است و بعد از امام اول، از هر امام به امام بعدی رسیده 

 است.

علم غیب پیامبران و امامان دو حالت دارد: یا اخباری است که در لوح بداءپذیر 

رد و گیمیاین علوم در اختیار ملائکه و پیامبران و امامان قرار  ؛نوشته شده است

خبار از معصومین اگر ا بداءپذیر است. برخی دیگر از علوم، علوم غیر بداءپذیر هستند.

إن »یا  «و للَّه فیه المشیئه»آورند؛ مثل جمله ای بر آن میعلم نوع اول کنند، قرینه

؛ ۶، ح1/1۴۷ق، 1۴۸1کلینی، شود )الاگر از نوع دوم باشد قرینه ذکر نمی ؛ و«شاء اللَّه

 (.2۶، ح۴/11۳ق، 1۴۸۳؛ مجلسی، ۶۷، ح2/۳1۶ق، 1۴21العیاشی، 

و در بین اخبار نوع دوم، هنوز هیچ خبری که کذب آن معلوم شود به دست 

ن نوع ای یق ادعایی برادمصخواسته شبهات بعدی نرسیده است و دکتر قفاری در 

ئمه و اما در مورد علم غیب ا؛ خواهیم پرداختکه به نقد آنها  اخبار وارد کند

ی ایشان تاریخ این مطلب را ثابت کرده است. موارد متعددی از اخبار هایشگوئیپ

امیر المؤمنین علیه السلام از آینده در کتب اهل سنت آمده که مرحوم فیروزآبادی در 

بعضی از آنها را ذکر کرده است؛ به « فضائل الخمسه من الصحاح السته»کتاب 

نقل کرده که امام علی  ۳۵۰، جلد دوم صفحه عنوان مثال: از مستدرك الصحیحین

علیه السلام به حجر المدری فرمودند: تو پس از من باقی خواهی ماند و تو را به لعن 

 گونه شد که ایشانهمان ؛ وکنند؛ پس مرا لعن کن ولی از من تبرّی مجومن امر می

کرد که بر امیر فرمودند. احمد بن ابراهیم، خلیفه امیّه در مسجد بود و حجر را امر 

حجر چنین گفت: امیر احمد بن ابراهیم مرا امر کرد  ؛ والمؤمنین علیه السلام لعن کند

که علی را لعن کنم پس او را لعن کنید که لعنت خدا بر او باد. راوی این روایت 

کدام متوجه نشدند که منظور او ی آنها را کور کرد و هیچهاقلبگوید: و خداوند می

نیز آورده است و گفته که  ۷۷صفحه « صواعق»روایت را ابن حجر در  چه بود. این

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         319 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان قردو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                     ۳2۸

 

این از کرامات علی علیه السلام و اخبار او از غیب است )الحسینی الفیروزآبادی، 

 (.2/2۰۶ق، 1۴۸2

موارد متعدد دیگری در این کتاب به نقل از کتب معتبر اهل سنت ذکر شده که 

همچنین موارد متعددی را ابن ابی  ۴اند؛نمودهامیر المؤمنین علیه السلام اخبار غیب 

ه مانند اخبار امیر المؤمنین علیه السلام ب؛ البلاغه ذکر کرده استالحدید در شرح نهج 

و میثم تمار و نحوه شهادت او و محقق شدن این اتفاقات پس از شهادت  قتل جویریه

ت تحقق هجری و کیفیامیر المؤمنین علیه السلام و نیز اخبار به قتل رسیدن رشید 

( که 2۸۰م 1/211تا، آن و ذکر مذهب بغدادیین از معتزله در خلافت )المدائنی، بی

همه اینها نشانه این است که ائمه علیهم السلام از برخی علوم غیب آگاهی داشتند؛ 

اساس، بنابراین، علم غیب برای امام، مقامی نیست که بتوان آن را با شبهات بی

داء ی برای رد عقیده بالهیوسصرف یک ادعا دانست یا اینکه آن را متزلزل ساخت و 

ه غلو شیعه ب آن راتوان کند و نیز نمیقرار داد؛ بلکه ادله عقلی و نقلی آن را اثبات می

 نسبت به ائمه علیهم السلام نسبت داد.

 

 4شبهه 

ن ابزرگان شیعه به پیروان خود وعده دادند که حکومت پس از هفتاد سال به آن

گفتار را به أبو جعفر )امام باقر علیه السلام( نسبت دادند؛ اما وقتی  نیو ا گرددیبازم

که این  نیا وچنین نشد و با شکایت پیروانشان روبرو شدند با توسل به عقیده بداء 

ق، 1۴1۵زمان تغییر یافته است، خود را از این گرفتاری نجات دادند )القفاری، 

2/1۴۸.) 

 

                                                           
؛ الاصابة لابن ۵/۳۸: طبقات ابن سعد، 2۰۰ -2۰۶الصحاح السته،  به نقل از کتاب فضمائل الخمسه من .۴

 .2/222؛ الریاض النضره، ۶/۳۴1؛ الهیثمی فی مجمعه، ۷/۳۵۰؛ تهذیب التهذیب لابن حجر، ۵/۳2۵حجر، 
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   ۳21                                        اعتقاد به آن یو اجتماع یو آثار فرد یبداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفار

 پاسخ

 روایتی به این مضمون از ابوحمزه ثمالی نقل کرده است:نعمانی 

ثابتَ» ساَ سمعتَأباجعفرَالباقرَعليهَالسلامَسقولَ: قالَ: الثماليَ، عنَأبيَحمزةَ

ان َالل  هَتعاليَقدَوق تَهذاَالامرَفيَسنةَالسبعينَفلم اَقتلَالحسينَعليهَالسلامَ

تمَلكَفأذعتمَوَكشفاشتد َغضبَالل  هَفأخ رهَإليَأِبعينَوَمائهَفحدثناكمَبذ

قناعَالس ترَفلمَسجعلَالل  هَلهذاَالامرَبعدَذلكَوقتاًَعندناَوَسمحوَالل  هَماَسشآءَ

وَسثبتَوَعندهَامَالكتاب.َقالَابوحمزهَفحد ثتَبذلكَاباعبدالل  هَالصادْقَعليهَ

 (.1۸، ح21۳تا، )النعمانی، بی« السلام،َفقال:َقدَكانَذلك

بول است و علامه مجلسی نیز آن را صحیح این روایت از نظر سندی قابل ق

این روایت صحیح السند  اولاً بنابراین ؛ (۴/1۷۸ق، 1۴۸۴معرفی کرده است )مجلسی، 

اری منتفی یا در حد منتفی است. ثانیاً، فقادعای جعلی بودن آن بر خلاف و است 

داده  ای به مردماری باید شاهدی بیاورد که پیش از این حدیث شیعه چنین وعدهفق

ا اما در مورد معناند؛ بودند و بعد نقض شد و برای توجیه آن این حدیث را جعل کرده

 و دلالت حدیث باید بحث کرد:

هذا »است. ممکن است مراد از « هذا الامر»ای که در حدیث وارد شده کلمه واژه

لام یا سعلیهم ال ائمهپیروزی جبهه حق و تشکیل حکومت اسلامی به دست « الامر

طور که در زمان امام باقر و امام صادق هرگونه گشایش برای شیعیان باشد؛ همان

ای رخ داد و روشن است که وقتی مردم از یاری امام حسین علیهما السلام تا اندازه

علیه السلام دست بردارند و ایشان را بکشند، ممکن است خداوند نعمت تشکیل 

سمحواَاللهَماسشاءَوَ»را از مردم سلب کند.  حکومت اسلامی و رفع مشکلات مردم

 «.عندهَأمَالكتاب
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 5شبهه 

که امام صادق علیه السلام به امامت  دهداین چنین گزارش میشیعه روایات 

پسرش اسماعیل تصریح کرده بود؛ اما وقتی اسماعیل در زمان حیات پدرش از دنیا 

للهَفي»رفت، راه گریز از این رسوایی، نسبت بداء به خداوند متعال بود.  شيءََماَبداَ

 (.2/1۴1ق، 1۴1۵)القفاری،  «كماَبداَلهَفيَاسماعيلَابني

 پاسخ

ندی بررسی س توان از دو دیدگاه روایت را بررسی نمود:ین شبهه میدر پاسخ به ا

 .بررسی معنایی روایتو  روایت

 

 بررسی سندی روایت

ت این روای دکتر قفاری این روایت را از توحید صدوق و کافی نقل کرده است.

کمال الدین و تمام النعمه )شیخ صدوق(، فرق شده است: نقل دیگر نیز سه منبع در 

 )نوبختی( و انوار نعمانیه )جزائری(. الشیعه

ای مبنی بر اثناعشریه بودن ائمه شود که زیدیهّ شبههدر کمال الدین مشاهده می

دارند که امام صادق علیه السلام از ابتدا بر امامت اسماعیل کنند و بیان میبیان می

ات وفتصریح کرده و به آن اشاره نموده بود. سپس اسماعیل در زمان حیات پدرش 

 «ماَبداَلل  هَفيَشيءَكماَبداَلهَفيَاسماعيلَابني»نمود و امام صادق فرمودند: 

گوید: هیچ روایتی مبنی بر معرفی اسماعیل به عنوان شیخ صدوق در پاسخ می

ای است که افرادی که امام، توسط امام صادق علیه السلام وجود ندارد و این قصه

ماَبداَلل  هَفيَ»اند؛ و اما روایت درست کرده آن را ،قائل به امامت اسماعیل بودند

 گوید:، امام می«شيءَكماَبداَلهَفيَاسماعيلَابني

ماَظهرَلل  هَأمرَكماَظهرَلهَفيَاسماعيلَابنيَإذاَاخترمهَفيَحياتيَليعلمَ»
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   ۳2۳                                        اعتقاد به آن یو اجتماع یو آثار فرد یبداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفار

 (.۶1ق، 1۳1۸)ابن بابویه،  «بذلكَان هَليََبامامَبعدي

 اره اسماعیل برای او آشکار گشتعنی امری بر خدا آشکار نگشت مانند آنچه دربی

که در زمان حیات من، جان او را گرفت تا بدین وسیله بدانند که او امام بعد از من 

 نیست.

گردد که شیخ صدوق در این توضیح: در بررسی کتاب کمال الدین مشاهده می

کتاب سعی کرده کل روایات مربوط به موضوع کتاب، چه روایات شیعی و اهل سنت 

دیه را بررسی کند و در این رابطه صحت روایت از نظر سندی و متنی، و یا زی

 مدنظرش نبوده است؛ و برای این حدیث خاص نیز هیچ سندی ذکر نکرده است.

های اصحاب امام باقر در کتاب فرق الشیعه نوبختی چنین آمده که یکی از فرقه

او  ولی هیچکدام بر امامت ؛علیه السلام قائل به امامت امام صادق علیه السلام شدند

زیرا وقتی امام صادق بر امامت پسرش اسماعیل اشاره  ؛در ایام حیاتش ثابت نماندند

نمود، سپس اسماعیل در زمان حیات پدرش وفات کرد از امامت امام صادق رجوع 

زیرا گفتند امامی که دروغ بگوید امام نیست و به نقل  ؛کردند و او را تکذیب نمودند

 ؛صادق حکایت کردند که فرمود )برای خداوند در امامت اسماعیل بدا رخ داد(از امام 

 لذا آنها بداء و مشیت از خدا را انکار کردند و گفتند این باطل است و جایز نیست

 (.۷۶و  ۷۵ق، 1۳۵۵)النوبختی، 

گوید: از امام صادق حکایت کردند که شود نوبختی میطور که مشاهده میهمان

هیچ سندی بر این ادعای خود نیاورده است؛ و کتاب فرق الشیعه یک چنین فرمود و 

ه بلازم  کتاب تاریخی است و دغدغه صحت سند و روایت در آن لحاظ نشده است.

ذکر است که هیچ روایتی مبنی بر اینکه امام صادق علیه السلام اشاره به امامت 

 اسماعیل داشته باشند وجود ندارد.

ای بیان شده که اگر اسامی انیه جزائری است. در آن شبههکتاب بعدی، انوار النعم

ائمه در لوح فاطمه علیها السلام مکتوب است پس معنای روایت وارده از امام صادق 
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علیه السلام به پسرش موسی علیه السلام هنگام وفات اسماعیل چه بود که فرمودند: 

اهر آن این است که امامت (... و ظماَبداَلل  هَفيَشيءَمثلَماَبداَلهَفيَاسماعيل)

دهد که سپس برای خدا بداء رخ داد. جزائری چنین پاسخ می ؛برای اسماعیل بود

زیرا پسر بزرگتر بود و روایت  ؛اعتقاد داشت امامت از آن اسماعیل است« شیعه»

پس وقتی اسماعیل در زمان پدرش وفات  ؛رسدکردند که امامت به پسر بزرگتر می

ر شد که او امام نبوده است و این بداء که برای خدا اتفاق افتاد کرد، برای شیعه ظاه

ق، 1۴۸۴)الجزائری،  أمرالدر حقیقت برای شیعه اتفاق افتاد، نه در واقعیت و نفس 

شود که این روایت فقط صرف نقل یک در اینجا نیز مشاهده می(. ۳۶۸ -1/۳۵1

 گفته است و سندی برای آن نقل نشده است.

دوق این روایت را در توحید، بدون سند ذکر کرده است )ابن همچنین مرحوم ص

 (.۳۳۶ق، 1۳1۰بابویه، 

نتیجه اینکه در این سه کتاب، اصلاً برای این روایت، سند ذکر نشده است و هر 

اند و فقط سه مؤلف در کتب خویش به سند و بررسی سندی روایت اهتمام نداشته

اند و حتی را جمع کرده هاتیب، روابه خاطر ارتباط به موضوع مورد نظر در کتا

بلکه روایت توسط  ؛اندهیچکدام خودشان روایت را به عنوان خود روایت نقل نکرده

اند اند و معنایی برای آن گفتهکنندگان مطرح شده و آنها به شبهه پاسخ دادهشبهه

 گویند ندارد.کنندگان میکه ربطی به معنایی که شبهه

 بحارالانوار نیز به صورت زیر ذکر شده است:این روایت در 

كتابَزسدَالنرسي:َعنَعبيدَبنَزِاِة،َعنَأبيَعبدالل  هَعليهَالسلامَقال:َ»

َلهَفيَاسماعيلَابني َبدا َأعظمَمنَبداء َلل  هَبداء َبدا ق، 1۴۸۳)مجلسی،  «ما

ا ب نقل کرده است.« اصل زید النرسی»مرحوم مجلسی این روایت را از  .(۴۷/2۶1

گردد که نجاشی، این شخص را توثیق نکرده عه به کتب رجال، مشاهده میمراج

 (.12۴تا، )النجاشی، بی حتی مدح هم ننموده
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   ۳2۵                                        اعتقاد به آن یو اجتماع یو آثار فرد یبداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفار

صل دارد اآورده است که زیدالنرسی یک (، 1۳۸ق، 1۴1۷)الطوسی، شیخ در فهرست 

گوید که این کتاب زیرا به نقل از ابن ولید می؛ کندکه ابن بابویه از آن نقل نمی

( و ۶2ق، 1۴22پذیرد )ابن الغضائری، این را نمی غضائری؛ اما ابن عه استموضو

 .(۰۴تا، )القهپائی، بی قهپائی نیز مطالب موجود در کتب فوق را عیناً نقل نموده است

کس توثیق ننموده را هیچ« زیدالنرسی»شود این خواهد بود که آنچه نتیجه می

 ؛احتمال موضوع بودن کتابش وجود دارد تر،و حتی مدح هم نشده است؛ و از آن مهم

توان به روایتی که مرحوم مجلسی از کتاب زیدالنرسی نقل کرده اعتماد نمود؛ لذا نمی

یکی از مسائل اعتقادی است و ما در بحث اعتقادات روایاتی را می« بداء»و بحث 

لذا  ؛آوردکه روایت فوق حتی احتمال هم نمی حالی آور باشد. در نانیپذیریم که اطم

 پذیرفته نیست.

توان به این روایت آنچه از بررسی سندی روایت به دست آمد این است که نمی

 ترین احتمال است.از لحاظ سندی اعتماد کرد و این قوی

در مورد این روایت، تصحیف است. توضیح اینکه با توجه به حدیثی  گریاحتمال د

 ابراهیم علیهما السلام به اینکه شیخ صدوق درباره حضرت اسماعیل پسر حضرت 

 مضمون نقل کرده است که:

الصادْقَعليهَالسلامَقال:َماَبداَلل  هَبداءَكماَبداَلهَفيَاسماعيلَأبيَإذَ» أنَ 

َبذبحَعظيم َفداه َابراهيمَبذبحهَثم   (11، ح۳۶۶ق، 1۴1۵)ابن بابویه،  «أمرَاباه

قل کرده باشند و رود که راویان، صدر این روایت را بدون ذیل آن ناحتمال می

البته  ؛را قرار داده باشند« أبنی»کلمه « أبی»ناسخان، از روی اشتباه به جای کلمه 

لهَفيَاسماعيلَابني»شیخ صدوق در همین کتاب، روایت  بداَ لل  هَبداءَكماَ بداَ  «ماَ

کند که من درباره این را قبل از روایت فوق آورده است و اضافه می (1۸)همان، ح

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         325 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


 1۴۸۳آن، سال اول، شماره دوم، پاییز و زمستان قردو فصلنامه مطالعات فرهنگی                                     ۳2۶

 

 ۵و حالت آن نظری دارم و فقط آن را به دلیل معنای لفظ بداء آوردم.حدیث به هر د

 و در مجموع احتمال فوق بسیار ضعیف است. 

این احتمال نیز وجود دارد که افراد مخالف، برای اینکه عقیده بداء را تحریف 

« إبنی»اند و کلمه آنها ضربه بزنند، حدیث را تحریف کرده دیکنند و به شیعه و عقا

 روایت اضافه کرده باشند. را به

 

 بررسی محتوایی روایت

اگر فرض کنیم این روایت وجود داشته باشد، مفهوم روایت این نیست که قرار 

منصوص است و رسول خدا  انبود اسماعیل امام شود؛ زیرا تعداد امامان و اسامی آن

بلکه معنای آن، همان  ؛آن را بیان کرده بودند ییهاتیآله در روا صلّی اللّه علیه و

است که در روایتی از امام صادق علیه السلام آمده است: خداوند متعال دو بار قتل را 

بر پسرم اسماعیل نوشت و من از خداوند درخواست کردم و خداوند از آن گذشت 

 کرد پس برای خداوند بدائی رخ نداد مانند آنچه در اسماعیل برای او رخ داد.

گوید: خداوند امامت را با بداء وصف نکرده است و باره می این سید مرتضی در

فقهای امامیه بر این عقیده اجماع دارند و روایت از معصوم علیه السلام است که 

اش و فرمودند: در هرچه برای خداوند بداء رخ دهد، در انتقال پیامبری از پیامبری

یمان گرفته از ایمانش، بداء رخ امامی از امامتش و مؤمنی که خداوند از او پیمان بر ا

 (.۳۸1ق، 1۴1۴)شریف المرتضی،  دهدنمی

ل گوید: منظور روایت این بوده که بر اسماعیشیخ مفید در تفسیر روایت مذکور می

واسطه دعای امام صادق علیه السلام  ترسیدند و خداوند این ترس را بهاز قتل می

القزوینی،  ؛2/2۷۳تا، النباطی، بی العاملی ؛۶/1۸۸، ق1۴1۴، المفید) برطرف نمود

                                                           

وَفيَالحدسثَعليَالوجهينَجميعاًَعنديَنظر،َال اَأنيَأوِدْتهَلمعنيَلفظَالبداءَوَالل  هَالموفقَ. »۵

 (.1۸، ح۳۳۶ق، 1۴1۵بابویه، )ابن  «للصواب
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   ۳2۷                                        اعتقاد به آن یو اجتماع یو آثار فرد یبداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفار

 (.۳۴1ق، 1۴1۵

وفات اسماعیل در زمان حیات امام صادق علیه السلام به  تیممکن است اهم

این دلیل باشد که باعث جلوگیری از انحراف شیعه در بحث امامت شد؛ زیرا ممکن 

شود ولی با وفات ایشان در زمان حیات بود برخی گمان کنند که اسماعیل امام می

 پدرشان از تفرقه و انحراف شیعه جلوگیری شد.

 

 6شبهه 

دهند در حالی که خود آنان این علم ائمه خود علم غیب را نسبت می شیعیان به

ز تشیع برای رهایی از این عج گذارانهیپااند؛ لذا ادعایی نیز نکرده نیو چنرا ندارند 

 کنند، مبادا برایائمه خود اخبار غیبی نقل نمی و ازراهی جز عقیده بداء نداشتند 

کنند که به ائمه آنان علم آجال و د و گمان میرا تغییر ده و آنخداوند بداء رخ دهد 

کنند تا کذبشان مشخص نشود... داده شده است؛ لذا عقیده بداء را مطرح می ...ارزاق و

یرا ادعاهای ؛ ززندیریفرومنیز اگر عقیده بداء از شیعه گرفته شود، اثناعشریه از پایه 

ت را از آنان خواهد گرفت شود و امامآنان که هیچ کدام واقع نشده است، برملا می

 (.2/1۴1ق، 1۴1۵)القفاری، 

 

 پاسخ

این اشکال به نحوی همان شبهه سوم بود که به تفصیل در پاسخ شبهه سوم 

ی از های فراواندرباره آن صحبت شد و باید گفت برخلاف میل ایشان تاریخ نمونه

وقوع آن را نقل کرده که برخی از آن در کتب اهل سنت موجود  و صحتاخبار غیبی 

 است )به پاسخ شبهه سوم مراجعه شود(.
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 7شبهه  

عقیده بداء باعث شده شیعه، مخلوق )امام( را از خدا بالاتر بداند؛ زیرا آنان را از 

 دیجددانند در حالی که به خداوند تغییر رأی و پیدایش رأی خلف وعده مصون می

دهند تا جایی که خواجه نصیر برای رهایی از این رسوایی عقیده بداء را نسبت می را

کند؛ ولی حقیقت این است که در سایر کتب آنان این عقیده وجود دارد... انکار می

 (.1۴۴ -1۴۳)همان، 

 

 پاسخ

 .به معنای نقص علم خدا نیست ءبدا: اولاً

 هرچند مصداقی پیدا ؛رخ دهد ائمه هم هایممکن است برای گفته ءبدا: ثانیاً

واند تزیرا آنچه دارند از علم الهی است که خدا می؛ دانیماما ذاتاً محال نمی ؛ایمنکرده

 .بدهد یا ندهد انعلم خود را به آن

یل باز هم دل ،اما برای ائمه راه ندارد ،راه دارد ءاین که بر فرض برای خدا بدا: ثالثاً 

 ه ممکنچراک ؛شودبر برتری ایشان نمی

در نتیجه در  ؛را به ایشان نگوید ءاست خدای متعال هیچ گاه امور دارای بدا

 گاه بدا رخ نداده باشد. سخنان ایشان هیچ

ائمه بندگان خدا هستند و هیچ یک از علمای ، طبق اعتقادات راسخ شیعه: رابعاً

بندگی  ه بربلکه هموار ؛اندبرتری ائمه بر خدا را برداشت نکرده ءشیعه از مسئله بدا

ت قای قفاری گرفته اسآای که بنابراین لازمه ؛اندایشان نسبت به خدا اذعان کرده

صرفاً ساخته ذهن و اطلاعات ناقص اوست و هیچ یک از شیعیان چنین اعتقاد باطلی 

اختلاف در قول و پیدایش رأی جدید اگر ناشی از صفات نقصی ؛ همچنین را ندارند

اما اگر ناشی از صفات کمال مثل قدرت ؛ دا روا نیستمثل عجز و جهل باشد، بر خ

و علم باشد، اشکال ندارد و در جای خود اثبات شد که بداء در مورد خداوند، ناشی از 
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   ۳21                                        اعتقاد به آن یو اجتماع یو آثار فرد یبداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفار

قدرت و علم است. در مورد خلف وعده هم باید گفت اگر وعده به صورت مطلق 

ه نیز از وعد اما اگر مشروط باشد با فقدان شرط،؛ باشد بر خداوند خلفش جایز نیست

یز ن ...طور که عمل خیر باعث بهشت است مشروط به عدم کفر ورود؛ همانبین می

در بحث علم غیب امام بیان شد که علم ایشان ذاتی نیست؛ بلکه آموخته شده و 

دانستن  براّمو  مشروط به بداء است؛ در نتیجه، نسبت علم غیب به ائمه علیهم السلام

ینکه خداوند، عالم الغیب بالذات و مالک مطلق است و بر خداوند از نقص و عیب و ا

مخلوقات خویش سلطنت دارد و دست او بسته نیست و هرچه بخواهد محو و یا 

کند، نه تنها کفر نیست، بلکه منطبق با آیات قرآن کریم بوده و انکار عالمانه اثبات می

 اینها کفر است.

 

 8شبهه 

وند از روی ندامت نیست؛ بلکه خداوند بداء برای خدا»شیخ صدوق آورده است 

برد؛ سپس خلقت دیگری را ایجاد کند؛ سپس آن را از بین میابتدای به خلقی می

گوید اگر فقط همین بود که هیچ کدام از مسلمانان با آنان قفاری می«. کندمی

ند کگوید سپس خداوند به چیزی امر میکردند؛ اما صدوق در ادامه میمخالفت نمی

هل؛ است یا تجا جهل اگوید این یمثل نسخ. قفاری می ...کند وعد، از آن نهی میو ب

-طور که عرب میگوید همانپایان صدوق می و درزیرا در نسخ، بدائی وجود ندارد 

ب د اَو َ»گوید یعنی ظاهر شد. خداوند عزوّجل می« بدا لی شخص فی طریقی»گوید 

از  رگاههیعنی برای آنان آشکار گشت. پس  «اَس حْت سِبُون ل هُمَم ِن َالل  هَِم اَل مَْس كُونُو

این همان عقیده ؛ افزایدظاهر گردد، به عمر او می رحمصلهای برای خداوند، بنده

خلاصه سخن فقاری (. 1۴۶ -1۴۴منکر بداء و تقلب و تلون در گفتار است )همان، 

 ای جلوه دهد کهگونهرا به ءخواهد با فریب کاری بدااین است که شیخ صدوق می

خن ای سگونهاما در پایان به ؛کندناك نباشد و آن را مانند نسخ معرفی میهشبه
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 دهد مرادش همان بدای باطل است.گوید که نشان میمی

 

 پاسخ

اولاً: شیخ صدوق در ابتدا بیان داشت: کسی که اقرار نماید خداوند عزوجل هرچه 

برد و هرچه بخواهد به جای آن بخواهد از بین می دهد و هرچهبخواهد انجام می

اندازد و به می ریتأخچه بخواهد به و هرکند چه بخواهد مقدم میو هرکند ایجاد می

 ؛کند، چنین شخصی به بداء اقرار کرده استگونه که بخواهد امر میهر چیزی همان

دهد که خداوند از کار خلقت جهان دست نکشیده است و هر روز در این نشان می و

برای خداوند، از روی ندامت نیست؛ بلکه ظهور امر است. بداء  و البتهکاری است 

یعنی ظاهر شد، خداوند  «بدا لی شخص فی طریقی»گوید طور که عرب میهمان

الل  هَِ»گوید عزوّجل می ل هُمَم ِنَ  س حتْ سِبُون و ب د اَ ل مَْس كُونُواَ کار یعنی برای آنها آش«َم اَ

گردد، عمر او را زیاد  ظاهرای برای خداوند، صله رحم هرگاه از بنده پس گشت.

مراد شیخ صدوق، همان  نیبنابرا؛ (2۳۶و ۳۳۵ق، 1۴1۵کند و... )ابن بابویه، می

 تفسیر آیه محو و اثبات است.

نسخ هم نوعی بداء است؛ ولی فقط بداء تشریعی در مورد نسخ باید گفت ثانیاً: 

آیت الله  شود هم تشریع را واست؛ اما واژه بداء عام است هم تکوین را شامل می

(؛ 2/2۷۵ق، 1۴1۸اند )معرفت، معرفت نیز این مطلب را به تفصیل توضیح داده

 عین همان نسخ است و جهل و تجاهل نیست.بنابراین بداء 

تنها سخن شیخ صدوق را آورده که به زعم خود در آن ری دکتر قفارا چثالثاً: 

را سخن دیگر علمای بزرگ شیعه را به عنوان قرینه برای فهم گفته چ ؟تشابه هست

اند هرات شیخ صدوق سخن گفتیبا همین تعب ءکه صراحتاً از بدا اوردهیشیخ صدوق ن

ان ییعسخن شاری گشته و از میان صدها قفدر حقیقت  ؟و هیچ تشابهی در آن نیست

 کاری است.یکی را که کمی تشابه در آن است پیدا کرده و این نوعی فریب
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 9شبهه 

شبهه بعدی را در مورد امامت سید محمد وارد کرده است؛ قفاری روایتی از کافی 

گوید نزد امام هادی علیه السلام کند: ابوهاشم جعفری میبا این مضمون نقل می

تم خواسکردم و میبودم؛ بعد از وفات پسرش أبوجعفر )سیدمحمد( با خود فکر می

)سیدمحمد( و ابومحمد )امام حسن  ، یعنی أبوجعفردو نیاکه بگویم: انگار که 

عسکری علیه السلام( در این زمان مانند ابوالحسن موسی )امام کاظم علیه السلام( و 

اسماعیل، دو پسر امام صادق علیه السلام هستند و ماجرای این دو، مانند ماجرای آن 

لام الس زیرا که أبومحمد بعد از أبوجعفر مورد امید بود. پس امام هادی علیه؛ دو است

به سوی من آمدند و قبل از آنکه سخن بگویم فرمودند: بله ای ابوهاشم، برای خداوند 

در مورد ابومحمد بعد از أبوجعفر بداء رخ داد در آنچه که برای او شناخته شده نبود؛ 

طور که درباره موسی بعد از وفات اسماعیل برای خداوند بداء رخ داد در آنچه همان

طور است که فکر ز حال او آشکار گشت و این مسئله همانکه به واسطه آن ا

و پسرم ابومحمد خلیفه بعد از من  کردی؛ حتی اگر برای اهل باطل ناپسند آید؛می

است، نزد او علمی است که به او احتیاج دارند و ابزار امامت همراه اوست؛ سپس 

خداوند در مورد برای » دیگودهد: بنگرید به روایت که میقفاری چنین ادامه می

عه شی« ابومحمد بعد از أبوجعفر بداء رخ داد در آنچه که برای او شناخته شده نبود

ی ابقاء اهل بیت از حیله بداء استفاده و برای برای خدا قائل نیست و حرمتهیچ وقار 

 (.1۴۰ -2/1۴۷ق، 1۴1۵کردند و شأن خداوند را رعایت نکردند... )القفاری، 

 

 پاسخ

 ایتبررسی سندی رو

راوی این حدیث، ابوهاشم جعفری است. مرحوم آیت اللَّه خوئی رحمه الله این 

شخص را به نقل از نجاشی و شیخ، فردی ثقه، جلیل القدر و عظیم المنزلة نزد ائمه 
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 (.۴۴11، ش ۷/11۰تا، علیهم السلام معرفی کرده است )الخوئی، بی

راوی بعدی، إسحاق بن محمد یا همان اسحاق بن محمد النخعی است که یکی 

، کتاب الحجة، باب الاشارة 1ی او علی بن محمد است که در کافی، جلد هایراواز 

، از این شخص نقل شده است 11إلی  1و النص علی ابی محمد علیه السلام، حدیث 

 «وَهوَمعدنَالتخليط»ید: گو(. نجاشی درباره إسحاق بن محمد می۳/۷۸)همان، 

 کاری و آشفتگی است.(. او معدن اشتباه۵۳تا، )النجاشی، بی

فاسدَالمذهب،َكذ ابَفيَالرواسه،َ»گوید: ابن غضائری درباره این شخص می

برَْوَللعياشيَمعهَخَوض اعَللحدسث،َلاَسلتفتَاليَماَِواهَوَلاَسرتفعَبحدسثه

َْمشهوِ؛ کننده ب، بسیار دروغگو در روایت، وضعاو فاسد المذه فيَوضعهَللحدسثَ

 (. ۴۳ق، 1۴22)ابن الغضائری، « شودحدیث بوده و به آنچه روایت کرده توجهی نمی

بنابراین، روایت مذکور از نظر سند، قابل قبول نیست. علامه مجلسی نیز در مرآة 

 (.۳/۳11ق، 1۴۸۴العقول، این روایت را مجهول معرفی کرده است )مجلسی، 

 

 معنایی روایتبررسی 

اگر فرض کنیم این روایت از نظر سند هم اشکالی نداشت، از نظر دلالتی و معنایی 

زیرا برخلاف آنچه در شبهه بیان شده است، هیچ وقت امامیه ادعا ؛ اشکال دارد

اند که خداوند، امامت را برای ابی جعفر قرار داده بود، بلکه نزد امامیه، تعداد نکرده

نها منصوص است و حتی روایت آن از رسول خدا صلیّ اللّه علیه و امامان و اسامی آ

امامیه  ؛ و(۴۳1، ح2/1۳۳ق، 1۴۸۸آله در کتب اهل سنت نیز موجود است )الجوینی، 

بنابراین با روایت عام امامت ؛ دهدبر این امر اجماع دارند که در امامت، بداء رخ نمی

 امام در تعارض است. 12و 

یی که در همین باب در کافی آمده هاتیرواایت، با سایر از سوی دیگر، این رو
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گوید با امام هادی علیه السلام تعارض دارد؛ به عنوان مثال: علی بن عمر نوفلی می

در حیاط منزل ایشان بودیم که محمد فرزندش بر ما گذشت. به ایشان عرض کردم 

شما بعد از من حسن جانم به فدایت بعد از شما او امام ماست؟ فرمودند: نه، امام 

 (.11، ح۳2۷و ص  ۷و ح ۳، ح۳2۶و ص  2، ح1/۳2۵ق، 1۴۸1است )الکلینی، 

ت ممکن اس ؛ ونکته دیگر اینکه: در این روایت، تصریحی بر امامت وجود ندارد

مراد، وفات ابوجعفر قبل از ابومحمد علیه السلام باشد، مانند وفات اسماعیل قبل از 

از سویی در روایت، دو کلمه مهم هست؛ یکی تشبیه  و ؛امام موسی کاظم علیه السلام

أبوجعفر و أبومحمد علیه السلام به اسماعیل و موسی علیه السلام و دیگری کلمه 

ز اتوان به مسئله مرگ تفسیر کرد؛ و ثانیاً حتی اگر مراد که هر دو را می «المرجی»

، امامت باشد، باز هم ممکن است مراد از بداء، مسئله مرگ باشد. به این «المرجی»

کردند )المرجی( که رتبه ابومحمد بعد از ابوجعفر است؛ ولی که مردم فکر میبیان 

خداوند در تقدیر مرگ و زندگی تغییری ایجاد کرد که وضعیت واقعی ابومحمد معلوم 

تقدیر نمود تا  گونهنیار که برای اسماعیل طوشود )ما لم یکن یعرف له(؛ همان

ایات هر آنچه در روبنابراین ؛ وضعیت واقعی او نیز معلوم گردد )ما کشف به عن حاله(

آشکار  ءچه بسا مراد از بدااینجا نیز صادق است؛ یعنی  ؛مربوط به اسماعیل گفتیم

یعنی مردم  خلاف آن است؛، امر کردندکردن امری بر مردم باشد که مردم گمان می

 برای مردم مسئله را مشخص کرد.وند کردند و خداچیزی دیگر گمان می

 

 نتایج فردی و اجتماعی اعتقاد به بداء

قه و سلطنت مطل تیمالککننده قدرت، طور که بیان شد بداء، اثباتهمان -1

فهمد که خداوند متعال قادر خداوند است. وقتی انسان این مسئله را درك کند می

تواند هر مطلق است و بر هر امری تواناست و از آنجا که همه چیز ملک اوست می

وقت که بخواهد هرچه را که بخواهد، تغییر دهد؛ به عبارت دیگر حتی تقدیرات الهی 

از طرفی تمامی کارهای خداوند  ؛ وشودت خداوند نمیمانع از مالکیت و سلطن
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هاست؛ انتی حکیمانه و حسن بیهانظامحکیمانه است و قدرت ذاتی خداوند بر ایجاد 

 ؛ وکندلذا آدمی نهایت فقر خویش را در مقابل نهایت غنا و عظمت الهی درك می

و وجود او را شود انسان همواره به وجود خداوند دلگرم باشد این احساس باعث می

 (.21)رعد،  «أ لا َبِذِكْرَِالل هَِت طمْ ئنِ َُالْقلُُوبُ» پشتوانه خویش ببیند نیتربزرگتنها و 

از آنجا که خداوند، انسان را صاحب اختیار آفریده، لذا به انسان این اختیار   -2

را نیز داده است تا بتواند با اعمال خویش سرنوشت خویش را تغییر داده باعث شود 

ها را حمت الهی بیشتر به سوی او نازل گردد. اگر خداوند تمامی سرنوشت انسانر

بود؛ ، سرنوشت انسان در این دنیا از روی جبر میدادیمقابل تغییر قرار  ریو غحتمی 

برخی اثرات آن در  دنیو دای برای انجام برخی اعمال خیر در نتیجه دیگر انگیزه

 در هاانسانرا طوری فراهم نموده که  طیشرال این دنیا نداشت؛ ولی خداوند متعا

نتیجه برخی اعمال بتوانند در تغییر تقدیرات الهی نسبت به خویش سهیم باشند؛ در 

توانند در نتیجه انجام برخی کارها سرنوشت بدانند که می هاانساننتیجه وقتی 

 اعثبه و خویش را به نحو احسن تغییر دهند، در آنها حس نشاط و پویایی ایجاد شد

گردد؛ ولی اگر انسان بداند که اعمال او تشویق آنها به سوی انجام اعمال نیکو می

ندارد و سرنوشت او غیر قابل تغییر است؛ در او حس  سرنوشتشی در ریتأثهیچ 

خداوند متعال از  که یحالآید؛ در می به وجودی و کسالت خمودگی، دیناامیأس، 

نبسته؛ بلکه به واسطه ایجاد بداء، همواره  هاانسانروی رحمتش این در را به روی 

 هاانسانر تر را دی عالیسرنوشتای بهتر و ساختن حس پویایی، نشاط و امید به آینده

 الهی و سلطنتها متوجه عظمت، قدرت این واسطه انسان و بهآورده است  به وجود

ت و محبت ، رحمرأفتسوی دیگر،  و ازشوند زندگی خویش می لحظهلحظهدر 

 کنند.خداوند را نسبت به بندگانش، بیشتر حس می

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         334 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


   ۳۳۵                                        اعتقاد به آن یو اجتماع یو آثار فرد یبداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفار

یابد که برخی اعمال او در تقدیرات تکوینی او اثر دارند و حتی انسان درمی  -۳

ی نیز نقش داشته باشد؛ از این رو در رارادیغتواند در اثر برخی اعمال در امور می

 شود.حسنه ایجاد می آدمی روحیه دعا، انابه، استغفار و مبادرت به انجام اعمال

شود انسان به شرایط موجود، مطمئن و دلگرم اعتقاد به بداء باعث می -۴

زیرا ممکن است در اثر گناه و اعمال سوء، شرایط او تغییر یافته و تقدیر بدی ؛ نباشد

برای او رقم بخورد؛ در نتیجه عاملی برای منع از گناه نیز است. امام حسین علیه 

َاختلافَتدبيركَوَسرعةَ»فرمایند: عای عرفه میالسلام در بخشی از د الهيَان 

طواءَِمقادْسركَمنعاَعبادْكَالعاِفينَبكَعنَالسكونَِاليَعطاءٍَوالياسَمنكَ

(: خدایا اختلاف تدبیرت و سرعت تحول تقدیراتت ۴۴1ش، 1۳۷۶)قمی،  «فيَبلاءٍ

د، منع شون دیمنااهنگام بلاء از تو  و دربندگان عارفت را از اینکه به عطایت دلگرم 

 کرده است.

طور که بیان شد علم گذشته و آینده به پیامبران داده شده؛ ولی شرط همان -۵

یعنی برخی از علوم پیامبران به وقایع، بداءپذیر ؛ بداء نیز با آنها گذاشته شده است

شود انبیاء، ملائکه و اولیای الهی همواره چشمشان به خدا است. این امر باعث می

نند همه چیز در دست اوست و نباید به علم خود مطمئن باشند، زیرا هر باشد و بدا

به خداوند و  متصلدهد؛ لذا همواره خود را وقت که خدا بخواهد آن را تغییر می

 ردد.گبیشتر آنها می تیعبودو باعث توکل و عدم غرور و  نندیبیاو ممحتاج به 

شود که آن بزرگواران، همواره از شر در دعای معصومین مشاهده می -۶

خواهند که ایشان را از گناه حفظ نماید و خداوند می و ازشیطان به خدا پناه برده 

درهای رحمت خویش را تا ابد به روی آنان باز نگه دارد و آنچه از کرم خویش به 

یهم توجه به عصمت معصومین علآنها بخشیده از ایشان سلب ننماید. این مسئله با 

فرماید: السلام جز با احتمال ایجاد بداء، قابل توجیه نیست. امام سجاد علیه السلام می
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الهيَماَبدأتَبهَِمنَفضلكَفتمم هَُوماَوهبتَليَمنَكرمكَفلاَتسلُبهَُوماَ»

 ه انجامب؛ خدایا آنچه از فضلت برایم آغاز کردی  سترتهَعلي َبحلمكَفلاَتهتكهُ...

به بردباری خود بر من  و آنچهرسان و آنچه از کرمت به من بخشیدی سلب مکن 

 (.2۸۳ش، 1۳۷۶)قمی، « پوشاندی آشکار مکن

د اطمینان صد در ص گاهچیهشود تا انسان در حقیقت، اعتقاد به بداء باعث می 

به تداوم وضع موجود نداشته باشد )هر شرایطی خوب یا بد( و بداند که دست خدا باز 

 را تغییر دهد. طیشراتواند که بخواهد می لحظه هرست و ا

 

 

 

 گیرینتیجه

طور که مشاهده شد اشکالات دکتر ناصر القفاری درباره بداء ناشی از قیاس همان

خدا به انسان در منشأ بداء است؛ همچنین استناد به احادیث ضعیف یا عدم درك 

ی اصلی طرح این گونه اشکالات است که در پاسخ آنها هاعلتدرست احادیث هم از 

ی جدید، یعنی تغییر در مشیت، اراده، قدر و رأمعلوم شد، بداء به معنای پیدایش 

 ر اساسبی خداوند و و ذاتقضاء، تعارضی با علم الهی ندارد؛ بلکه ناشی از علم مطلق 

متفاوت  -هل استکه ناشی از ج-مطلق خداست و با بداء در انسان  و قدرتآزادی 

 ولاً فرض بوده که ااری با نوعی پیشدکتر قفشبهات توان دریافت که می ؛ واست

در نتیجه نتوانسته نقد علمی ؛ ثانیاً در مورد خدا محال است ؛معنای غلطی دارد ءبدا

های فقها هزارها سخن و روایت انجام دهد و از روایات شیعی و گفته یاو منصفانه

و نفی بدای محال را نادیده گرفته است و تنها به برخی روایات و  ونددر تنزیه خدا

ی و دنمناك بسنده کرده و این گزینشی عمل کردن نشان از غرضتعبیرات شبهه

است. اعتقاد به بداء آثار تربیتی فردی و اجتماعی زیادی دارد؛ از طرفی او عدم بی
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ن ده و همچنین حالتی بیجمله اینکه باعث ایجاد حس پویایی و نشاط در انسان ش

 کند.خوف و رجاء را در فرد ایجاد می

 

 

 منابع

 قرآ ن کریم 

مؤسسه اسماعیلیان، چاپ : قمالنهایه فی غریب الحدیث و الأثر، ش، 1۳۶۴ابن اثیر،  .1

 .چهارم

 قم: جامعه مدرسین.التوحید، ق، 1۳1۰ابن بابویه، محمد بن علی،   .2

شرکة مکتبة و مطبعه مصطفی  :مصرمعجم مقائیس اللغه، ق، 1۳۰1احمد، ابن فارس،   .۳

 .البابی الحلبی و اولاده، الطبعة الثانیه

جامع الامام الصادق علیه السلام،  جا:بیالرسالة البدائیه، ق، 1۴2۸محمد باقر، الأسکویی،   .۴

 الطبعة الاولی.

قیسبادن: تصحیح: هلموت ریتر، مقالات الاسلامیین، ق، 1۴۸۸اشعری، ابوالحسن،  .۵

 دارالنشرفرانز شتاینر.

 .دارالقلم، الطبعة الاولی :دمشقمفردات الفاظ القرآن، ق، 1۴1۶راغب، اصفهانی،   .۶

 مؤسسة بیروت:دائرة المعارف الشیعیه العامه، ق، 1۴1۳، محمد حسینالاعلمی الحائری،  .۷

 الاعلمی للمطبوعات، الطبعة الثانیه.

 .دارصادرم دار بیروت: بیروتلسان العرب،  ق،1۳۰۰ ،محمد بن مکرمالإفرقی المصری،   .۰

المطبعة العاملیه، : شقراءالشیعه بین الحقائق و الاوهام، ق، 1۳1۵سید محسن، الأمین،  .1

 .الطبعة الثانیه

دارالتعارف  :بیروتدائرة المعارف الاسلامیه الشیعه، ق، 1۴2۳حسن، الامین،   .1۸

 للمطبوعات، الطبعة السادسه.
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بیروت: مؤسسة الغدیر فی الکتاب و السنة و الادب، ق، 1۴1۴الامینی النجفی، احمد،   .11

 الاعلمی للمطبوعات، الطبعة الاولی.

 ، قم: مؤسسة البعثة، چاپ اول.البرهان فی تفسیر القرآنق، 1۴1۵البحرانی، سید هاشم،   .12

 تهران: انتشارات نباء.معرفت عدل الهی، ش، 1۳۰۵برنجکار، رضا،  .1۳

تصحیح و اعداد: السید محمد علی الحکیم، أربع رسائل، ق، 1۴2۶ی، محمد جواد، البلاغ .1۴

 لبنان: مؤسسة الاعلمی للمطبوعات، الطبعة الاولی. -بیروت

مؤسسة الأعلمی للمطبوعات،  :لبنان -بیروتانوار النعمانیه، ق، 1۴۸۴الجزائری، نعمه الله،  .1۵

 .الطبعة الرابعه

 .دارالعلم للملایین، الطبعة الاولی :بیروتصحاح، الق، 1۳۷۶اسماعیل بن حماد، الجوهری،   .1۶

 :لبنان -بیروتفرائد السمطین، ق، 1۴۸۸براهیم بن محمد بن مؤیّد، لجوینی الخراسانی، اا .1۷

 .مؤسسة المحمودی للطباعة و النشر، الطبعة الاولی

لة الفصول المهم ه فی اصول الائم ه، تکمق، 1۴1۰الحر العاملی، محمد بن الحسن،   .1۰

 قم: مؤسسه معارف اسلامی امام رضا علیه السلام، النشر الاولی.الوسائل، 

 :بیروتتاج العروس من جواهر القاموس، ق، 1۴1۴الحسینی الزبیدی، محمد مرتضی،   .11

 دارالفکر.

قم: الحاشیه علی اصول الکافی، ق، 1۴2۵الحسینی العاملی، سید بدر الدین بن احمد،  .2۸

 الطبعه الاولی. دارالحدیث للطباعة و النشر،

فضائل الخمسه من الصحاح الست ه، ق، 1۴۸2الحسینی الفیروز آبادی، سید مرتضی،  .21

 لبنان: مؤسسة الاعلمی للمطبوعات، الطبعة الرابعه. -بیروت

مؤسسه النشر الاسلامی، الطبعة  :قمکفایة الاصول، ق، 1۴2۳محمد کاظم، الخراسانی،   .22

 .السابعه

 .منشورات مدینة العلم: قم -ایرانمعجم رجال الحدیث، تا، بیابوالقاسم، الخوئی،   .2۳

، مطبعة الأدب: النجف الاشرفالبیان فی تفسیر القرآن، ، 1۳۰۵الخوئی، سید ابوالقاسم،   .2۴

 الطبعة الثانیه.

مؤسسة دائرة المعارف  :تهرانمقاله بداء،  :دائرة المعارف تشی عش، 1۳۷1اصغر، دادبه،   .2۵

 تشیع با هکاری شرکت نشر یاد آوران، چاپ اول.
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نبراس الضیاء و تسواء السواء فی شرح باب البداء ش، 1۳۷۴محمد باقر، الداماد،   .2۶

 .انتشارات هجرت، چاپ اول :ملاعلی نوری، تهران :تعلیقاتو اثبات جدوی الدعاء، 

: مشهدنان فی تفسیر القرآن، روض الجنان و روح الجش، 1۳۶۷ابوالفتوح، رازی،  .2۷

 .های اسلامیبنیاد پژوهش

، فصلنامه کتاب ماه دین، «آموزه بداء و کتابشناسی آن»، 1۳۰2زادهوش، محمدرضا،  .2۰

 .۰۸ -۶۶، صص1۳۰2، خرداد و تیر ۶1و  ۶۰وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، شماره 

 .جابینا، بیاساس البلاغه، تا، زمخشری، محمود بن عمر، بی  .21

 : مؤلف،جابینسخ و بداء معمای عمر و روزی، ش، 1۳۷۸سید فضل اللّه میرشفیعی،  .۳۸

 .چاپ نخست

نان: دار لب -بیروتالدر المنثور فی التفسیر بالمأثور، ق،  1۴21السیوطی، جلال الدین،  .۳1

 احیاء التراث العربی، الطبعة الاولی.

ن )سلسله الفصول المختاره من العیون و المحاسق،  1۴1۴شریف المرتضی،  .۳2

 .دارالمفید، الطبعة الثانیه: لبنان -، بیروت(2مؤلفات الشیخ المفید ج

مکتبة  :القاهرهکتاب نهایة الاقدام فی علم الکلام، تا، ، بیعبدالکریمالشهرستانی،   .۳۳

 .المبتنی

 مکتبة محمودی، چاپ سنگی.: طهرانشرح اصول کافی، ق، 1۳11صدرالدین، الشیرازی،  .۳۴

سید محمد باقر الخرسان، مطابع  :تعلیقاتلاحتجاج، ، اق1۳۰۶، علیاحمد بن ، الطبرسی .۳۵

 .النعمان، النجف الأشرف

 .انتشارات مرتضوی، چاپ سوم: تهرانمجمع البحرین، ش، 1۳۷۵، فخرالدینالطریحی،   .۳۶

 مؤسسة نشر الفقاهه، الطبعة الاولی. جا:بیالفهرست، ق، 1۴1۷محمد بن الحسن، الطوسی،   .۳۷

مؤسسه تلخیص المحصل معروف به نقد المحصل، ش، 1۳۵1 نصیرالدین،الطوسی،  .۳۰

 .مطالعات اسلامی دانشگاه مک گیل، شعبه تهران

تحقیق: محمد رضا الانصاری العدة فی اصول الفقه، ق، 1۴1۷الطوسی، محمد بن الحسن،  .۳1

 القمی، قم: مطبعة ستاره، الطبعة الاولی.

 .دارالاضواء: بیروتالذریعه الی تصانیف الشیعه، تا، آقا بزرگ، بیالطهرانی،  .۴۸
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، لتقدیمصراط المستقیم إلی مستحقی اتا، بیعلی بن یونس، العاملی النباطی البیاضی،  .۴1

 .المکتبة المرتضویه جا:بی

مؤسسة  :بیروترسائل )جوابات المسألة الرازیه(، تا، بیلشریف المرتضی، علم الهدی، ا .۴2

 .النور للمطبوعات

مرکز الطباعة و النشر : قمتفسیر العی اشی، ق، 1۴21نصر محمد بن مسعود،  یاب، یاشیالع .۴۳

 الطبعه الاولی.مؤسسة البعثه،  یف

لبنان: دار إحیاء التراث العربی، الطبعة التفسیر الکبیر، ، 1۴2۸فخر رازی، محمد بن عمر،  .۴۴

 الثالثة.

 .اسوه، الطبعة الاولیانتشارات  جا:بیکتاب العین، ق، 1۴1۴خلیل بن احمد، الفراهیدی،  .۴۵

دارالملاك،  :بیروتتفسیر من وحی القرآن، ق، 1۴11سید محمد حسین، فضل الله،   .۴۶

 .الطبعة الثانیه

 :لبنان -روتبیالقاموس المحیط، تا، بیمحمد بن یعقوب الفیروز آبادی، الفیروز آبادی،   .۴۷

 .دارالعلم للجمیع

 دار.انتشارات بیجا: بیالدین،  یقین فی اصوللعلم اش، 1۳۵۰ملا محسن، فیض کاشانی،   .۴۰

مع الدکتور موسی الموسوی فی کتابه الشیعة و ق، 1۴1۵امیر محمد، القزوینی،   .۴1

 .الغدیر للدراسات و النشر :لبنان -بیروتالتصحیح، 

دار  جا:بیاصول مذهب الشیعه الإمامیه، ق، 1۴1۵بن عبد الله بن علی،  القفاری، ناصر .۵۸

 الطبعه الثانیه.طیبه للنشر و التوزیع، 

صححه و علق علیه: سید التوحید، ق، 1۴1۵، محمد بن علی بن الحسین بن بابویهالقمی،  .۵1

 .منشورات جماعة المدرسین فی الحوزة العلمیه، الطبعة الرابعه :هاشم حسینی طهرانی، قم

تفسیر کنز الدقائق و بحر الغرائب، ق، 1۴11محمد بن محمد رضا، القمی المشهدی،  .۵2

 مؤسسة الطبع و النشر التابعه لوزارة الثقافه و الارشاد الاسلامی، الطبعة الاولی.: رانای -طهران

 :تهرانکمال الدین و تمام النعمه، ق، 1۳1۸، محمد بن علی بن الحسین بن بابویهالقمی،   .۵۳

 .چاپخانه حیدری

ترجمه: موسوی دامغانی، قم: انتشارات دار مفاتیح الجنان، ش، 1۳۷۶قمی، شیخ عباس،  .۵۴

 لعلم، چاپ اول.ا
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   ۳۴1                                        اعتقاد به آن یو اجتماع یو آثار فرد یبداء؛ پاسخ به شبهات دکتر ناصر القفار

 .مؤسسة مطبوعاتی اسماعیلیان: قممجمع الرجال، ، تا، بیعنایة اللّه علیالقهپائی،   .۵۵

 حاشیه ضیاءالدین الحسینی )العلامه(،، ق1۴12کتاب الوافی، ملامحسن فیض کاشانی،  .۵۶

 المؤمنین علی علیه السلام، الطبعة الاولی. مکتبة الامام امیر :اصفهان

 :قمکنز الفوائد، ، ق1۴1۸، ابی الفتح محمد بن علی بن عثمانالکراجکی الطرابلسی،   .۵۷

 .منشورات دار الذخائر، الطبعة الاولی

دارالصعب، دارالتعارف، الطبعه : بیروتاصول الکافی، ق، 1۴۸1الکلینی، محمد بن یعقوب،  .۵۰

 .الرابعه

محمد باقر  :ترجمه و شرحاصول الکافی، ش،  1۳۷1الکلینی، محمد بن یعقوب بن اسحاق،  .۵1

 .منشورات المکتبة الاسلامیه، چاپ نهم: ای، تهرانکمره

اد سید جو :ترجمه و شرحاصول الکافی، تا، الکلینی، محمد بن یعقوب بن اسحاق، بی .۶۸

 .انتشارات علمیه اسلامیه: مصطفوی، تهران

الشعرانی،  تعالیق المیرزا ابوالحسنشرح الکافی، ق، 1۴21، محمد صالحالمازندرانی،   .۶1

 داراحیاء التراث العربی، الطبعة الاولی.: لبنان -بیروت

 :بیروتبحارالانوار الجامعه لدرر اخبار الائمة الاطهار، ق، 1۴۸۳المجلسی، محمد باقر،  .۶2

 .مؤسسة الوفاء، الطبعة الثانیه

 .هدارالکتب الاسلامیه، الطبعة الثانی طهران:مرآة العقول، ق، 1۴۸۴محمد باقر، المجلسی،   .۶۳

لبنان:  -یروتبالبلاغه،  شرح نهجتا، المدائنی )ابن ابی الحدید(، عبدالحمید بن هبة اللّه، بی .۶۴

 دارالمعرفه، دارالکاتب العربی، داراحیاء التراث العربی.

وزارت فرهنگ و  :تهرانپژوهشی در معارف امامیه، ش، 1۳۰۸مسجدجامعی، علیرضا،  .۶۵

 ارشاد اسلامی، چاپ اول.

مطبعة  :نجفالشافی فی شرح اصول الکافی، ق، 1۳۰1ین بن عبداللّه، عبدالحسالمظفر،  .۶۶

 .الغری الحدیثه، الطبعة الثانیه

 .مطبعة الأمل، الطبعة الثانیه: ، قاهرهعقائد الامامیهم، 1۳۰1محمد رضا، المظفر،   .۶۷

 قم، مرکز مدیریت، چاپ سوم.التمهید فی علوم القرآن، ق، 1۴1۸معرفت، محمدهادی،  .۶۰

المسائل ، ق1۴1۴، محمد بن محمد بن النعمان بن المعلمّ، )العکبری البغدادی(المفید  .۶1

 .لبنان، دارالمفید، الطبعة الثانیه -، بیروت(6ج ،العکبری ه )سلسله مؤلفات الشیخ المفید
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اوائل المقالات )سلسله مؤلفات شیخ ق، 1۴1۴المفید، محمد بن محمد بن نعمان،  .۷۸

 .دارالمفید، الطبعة الثانیه :، بیروت(4مفید، ج

، تصحیح اعتقادات الامامیه )سلسه ق1۴1۴، مفید، محمد بن محمد بن النعمان .۷1

 بیروت، دارالمفید، الطبعة الثانیه.مؤلفات شیخ مفید(، 

تصحیح اعتقادات الامامیه )سلسلة مؤلفات محمد بن محمد بن النعمان، المفید،  .۷2

 .الطبعة الثانیه، دارالمفید :بیروت(، 5ج ،الشیخ المفید

المصباح المنیر فی غریب الشرح ق، 1۴2۵احمد بن محمد بن علی مقری الفیومی،   .۷۳

 .انتشارات دارالهجرة، الطبعة الثانیه: قم -ایرانالکبیر، 

طهران: موسسه الطباعه والنشر توحید الامامیه، ق، 1۴1۵الملکی المیانجی، محمد باقر،  .۷۴

 وزاره الثقافه و الارشاد الاسلامی.

ترجمه: محمد بیابانی ترجمه توحید الامامیه، ش، 1۳۷۰لکی میانجی، محمد باقر، م .۷۵

 اسکویی، سید بهلول سجادی، تهران: مؤسسة نبأ، چاپ اول.

 .مکتبة الداوریقم: رجال النجاشی، تا، بیاحمد بن علی، النجاشی،   .۷۶

 .مکتبة الصدوق :طهرانکتاب الغیبه، تا، بیمحمد بن ابراهیم، النعمانی،   .۷۷

صححه و علق علیه: سید فرق الشیعه، ق، 1۳۵۵ابی محمد الحسن بن موسی، النوبختی،   .۷۰

 .محمد صادق آل بحرالعلوم، النجف، المطبعة الحیدریه

الرجال ق، 1۴22، الواسطی البغدادی )ابن غضائری(، احمد بن الحسین بن عبداللَّه بن ابراهیم  .۷1

 .دارالحدیث، الطبعة الاولی :قملأبن الغضائری، 

: ریاض -، مکة مکرمهغریبین فی القرآن و الحدیثق، 1۴11احمد بن محمد، الهروی،   .۰۸

 .مکتبة نزار مصطفی الباز، الطبعة الاولی
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Analysis of the principles and performance of Allameh 

Tabatabai in presenting narratives on the Quran in his 

various works 

Sayyed Reza Moaddab1 

Mohsen Dalir2 

 

Abstract 

Interpretive narratives mixed with some issues are weak, 

superstitious and untrue, and their refinement is necessary to 

achieve correct narratives. Textual and content evaluation of 

narratives with criteria such as presentation on the Quran is the 

safest way to ensure their issuance, which has been considered in 

the Tafsir Al-Mizan. In this article, with the library and analytical 

methods, Allameh Tabatabai's principles in his works have been 

collected and compared with the performance of Tafsir Al-Mizan 

and his accepted rules in using the method of presentation on the 

Quran have been specified. And their accepted rules in using the 

method of presentation on the Quran have been specified. The 

conclusion is that narratives should be presented on certain 

concepts derived from the Quran, such as text, content, teachings 

obtained from the totality of verses or the general spirit of the 

Quran, as well as the context and tone of the verse. And in case 

of agreement, it is accepted, in case of disagreement and 

incompatibility with the Quran, it is rejected. And in case of no 

objection, a document should be examined negatively, which will 

be rejected if the document is found to be weak, and otherwise, it 

will be stopped and silenced. 

 

Keywords: Interpretive narratives, Presentation on the Quran, 

Tafsir Al-Mizan, Allameh Tabatabai. 

  

                                                           
1. Professor of Quran and Hadith Sciences, Qom University. 

2. PhD in Quran and Hadith Sciences, Qom University (Responsible 

author). 

Email: Deleer.Mohsen@gmail.com. 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         344 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


Journal of Cultural Studies of the Quran, Vol. 1, No. 2, Autumn and Winter 

2024-2025 

The tricks and methods of the enemies against the religious 

leaders from the perspective of the Holy Quran 

 

Ezzat Allah Molaeiniya1 

Javad Jamshidi Hasanabadi2 

 

Abstract 

The issue of recognizing the enemy has received special attention 

in the Holy Quran. In several verses, Allah the Almighty 

introduces the enemies of the right front so that Muslims can 

know them better and fight against them. In the terms of 

lexicographers and commentators, the enemy refers to someone 

who harms, as well as anything that distracts man from the 

straight path and causes man to disobey Allah. Throughout the 

history of the divine religions, the leaders of monotheistic nations 

have been most attacked by enemies; because leadership has a 

special place in the monotheistic system; Hence, the enemies use 

all their efforts in enmity with the religious leadership. The Holy 

Quran reveals with subtlety and accuracy the tricks, methods and 

goals of the infidels and polytheists in the struggle and destruction 

of religious leaders. From the point of view of the Holy Quran, 

creating doubt and ambiguity among the people about the 

legitimacy of the leadership, breaking the sanctity of the 

leadership by using the weapon of slander and defamation, 

weakening the assistants of the leader and the leadership 

organization, humiliating and mocking the leadership, forgery of 

the leader, bribery of the leadership, threats of the leadership, etc. 

are among the tactics and methods of the enemies in the struggle 

against the religious leaders. The basis of the authors' work in this 

article is to use the descriptive-analytical method and the thematic 
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interpretation method to examine the tricks and methods of the 

enemies against the religious leaders from the perspective of the 

Holy Quran. 

 

Keywords: enemy, enemy recognizing, opponent, the Holy 

Quran. 
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Comparative study of needs and priorities of Quranic 

activities of citizens in different provinces of the country 

using hierarchical analysis method 

 

Mohsen Niazi1 

Nayyereh Javidani2 

Elham Shafaiimoghaddam3 

Mohammad Soleimannejad4 

 

Abstract 

In recent decades, attention to the Quran and the planning of 

Quranic activities in Islamic societies, especially after the Islamic 

Revolution in Iran, has been considered by experts and social and 

cultural planners. In the meantime, paying attention to the needs 

and priorities of Quranic activities and examining the attitude of 

the people as the audience of these activities is of special 

importance. Based on this, the main purpose of this article is to 

examine the most important needs and priorities of Quranic 

programs and activities in Iranian society. In this regard, using 

hierarchical analysis method, the priority of different types of 

Quranic propaganda-promotional, educational, research, 

management, moral, group and artistic-literary activities has been 

studied and using paired comparisons, the needs and priorities of 

Quranic activities in provinces of Tehran, Isfahan, Mazandaran, 

Kordestan, Gilan, Qom and Khorasan Razavi have been 

determined. In general, the results of the paired comparison 

process of the criteria show the priority of Quranic activities in 
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the mentioned provinces equal to 14, 12, 11, 27, 20, 4 and 2%, 

respectively. 

 

Keywords: Quranic activities, Quranic programs, propagation 

and promotion, management, ethics, hierarchical analysis, paired 

comparison method. 
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Analysis of Quranic language in lifestyle verses (case study 

of family relationships) 

 

Sayyed Mohammad Nagheb1 

Fatemeh Moradi2 

 

Abstract 

One of the important issues of Quranic sciences that is raised in 

the continuation of the discussion on the language and philosophy 

of religion is the language of Quran. Knowledge of the language 

of the Quran plays an important role in understanding the deep 

teachings of the Qur'an; Therefore, the study in this field is 

considered as one of the research requirements; Considering the 

important role of the family in the well-being and construction of 

the individual and society and the need to practice the Quranic 

and Islamic lifestyle, in order to achieve happiness, the researcher 

seeks to explain the language of the Quran in verses related to the 

family lifestyle. According to the present study, which was 

completed by descriptive-analytical method and using library 

sources, the language of the Quran in this category of verses is 

multifaceted; That is, Allah the Almighty to explain the family 

lifestyle and determine how couples interact with each other and 

parents with children and children with parents, has used various 

linguistic methods such as: the language of wisdom, the language 

of legislation, the language of warning, the language of 

preaching, the language of dispelling doubt, the language of 

education, the language of reason and the language of affection. 

 

Keywords: Quran language, lifestyle, family relationships, 

couples, parents, children.  
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Investigating the relationship between critical thinking and 

questioning method in proving monotheism based on 

Quranic verses 

 

Fatemeh Javanbakht1 

Sayyed Ebrahim Hosseini2 

 

Abstract 

The basis of critical thinking is based on logical and reasoning 

thinking with analysis and inference, and one of the practical 

methods in this thinking is reasoning. In this thinking, in most 

cases, the preliminaries are stated and the result is left to the other 

side; That is, the most common use of critical thinking is through 

questioning. On the other hand, in matters of belief in the Holy 

Quran, it is based on thinking, reasoning and conclusion by the 

audience, and one of the most important methods of the Quran in 

expressing monotheistic arguments is the same method that is 

called critical thinking today. In the present article, the verses of 

the Quran have been examined with the focus on the argument in 

monotheism, which is in the form of questioning and often in the 

form of "rhetorical question" and "confessional question". The 

results of the research show that in matters of belief, the principle 

is based on thinking and reflection and is accompanied by logical 

conclusions and most of the verses in this field contain critical 

thinking, and there is a direct and comprehensive relationship 

between the method of questioning in the monotheistic 

discussions of the Quran and critical thinking. 

 

Keywords: Monotheism, the Quran, critical thinking, 

questioning, reasoning.  

                                                           
1. Assistant Professor of Farhangian University of Shiraz. (Responsible 

author) 

Email: fatemeh636@yahoo.com. 

2. PhD in Jurisprudence and Fundamentals of Islamic Law, Qom 

University. 

Email: sehosseini43@gmail.com. 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 c

ss
q.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
01

 ]
 

                         350 / 361

http://cssq.ir/article-1-447-fa.html


Journal of Cultural Studies of the Quran, Vol. 1, No. 2, Autumn and Winter 

2024-2025 

Analysis of the content of "jihadi and volitional training" 

based on the verses of the Holy Quran; Qualitative Study 

 

Haydar Esmaeelpoor1 

 

Abstract 

Jihad of the will empowers the soul and body and is one of the 

most important principles influencing the worldly and hereafter 

life of a Muslim. The purpose of this study is to investigate the 

basic question of what, how and why jihadi training and 

empowerment of volitional powers from the perspective of the 

Quran and to provide a detailed model in this regard. In this 

research, which is a fundamental research of descriptive-

exploratory type, the theme analysis method was used to explore 

the example of jihadi training and strengthen the volitional 

powers. In order to collect and identify the concepts related to 

jihad, the theoretical foundations of experts were first reviewed. 

Then, with a comprehensive study of the Holy Quran, the related 

themes were extracted and coded. Research findings show that in 

Islam, strengthening the volitional powers is valuable when it is 

the way to be close to the Lord and the pleasure of the sole Creator 

and is accompanied by characteristics such as belief, 

trustworthiness, piety, knowledge and intellect. The obtained 

model had 5 dominant concepts, 18 comprehensive and 

organizing themes and 125 basic themes. 

 

Keywords: Quran, volitional powers, content analysis, 

qualitative methodology, jihadi training. 
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Quranic strategies to achieve personal psychological security 

and its functions in social life 

 

Sayyed Masoom Hosseini1 

Sayyedeh Fatemeh Ghadirinejad2 

 

Abstract 

In the present age, despite the fact that human beings have 

traveled all human fields to the shores and, according to some 

Western scientists, have seen the end of the world with their own 

eyes, but have not been able to find a sure and lasting solution to 

reduce or alleviate their psychological crises and mental pain. 

And so he cries out for the need of religion from the depths of his 

soul and shouts that the only way to salvation is to accept divine 

revelation and obedience to the prophets. This descriptive-

analytical research seeks to find out what solutions the religion of 

Islam, as the most complete divine religion that guarantees the 

worldly and otherworldly happiness of human beings, has offered 

to promote and ensure the psychological security of human 

beings; And how do these solutions create psychological security 

for human beings. In response, it has been concluded that real and 

effective psychological security is achieved only through the faith 

and relying on the only manager of the world, belief in the 

purposefulness of life and the existence of life after death, piety 

and the help of infinite divine power and Prayers with the true 

beloved. Also, the relationship with the transcendent existence 

provides the grounds for the integration of personality in the 

human and it plays a serious role in forming great values in human 

beings, motivating them in social life, cultural and economic 

responsibilities, and life expectancy. 
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Keywords: Quran, peace, psychological security, faith in God, 

trust. 
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Analysis of the verses of God's ownership and their effective 

role in strengthening the beliefs of believers 

 

Abdollah Mirahmadi1 

Masumeh Sultan Mirjalili2 

 

Abstract 

An analysis of the divine verses shows that God is the owner of 

the universe and has dominion over everything and he has also 

entrusted this real and ontological dominion to human beings as 

a credit. This article, through content analysis and library method, 

seeks to prove by using verses indicating the ownership of God 

that not only God is the owner of the heavens and the earth, but 

also influences and plots them in his kingdom; Also, God has 

delegated this ownership to human beings in the form of credit, 

and man should use this credit ownership to improve his 

existence. Now, by this belief, if human beings arrogantly abuse 

this ownership, they have neglected God's plan; however, it is not 

possible for everyone to understand that God is the real owner, 

and the emergence of this belief requires its appropriate 

conditions; That is why the arrogant ones are unaware of the 

divine plan and the monotheists have seized the opportunity and 

with their wealth, they are sending good to themselves. Believing 

that human beings are the only agents of God and that their wealth 

is from Him, prevents the manifestation of vicious traits and its 

doctrinal effects appear in society and relations between 

believers. This research tries to prove the true ownership of God 

and then the credit ownership of human beings by using divine 

verses and to look at the impact of this view on the actions of 

believers. 
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An introduction to the Quranic theory of social 

guardianship 

 

Mohammad Dadseresht1 

Nafise Moghise2 

 

Abstract 

The importance of guardianship can be understood from the 

emphasis of the Holy Quran and Islamic traditions. The 

guardianship, as a key and central proposition of religion, has 

various dimensions. Among all the dimensions and types of 

guardianship, the Holy Quran expresses a kind of guardianship 

among the members of society, which is mentioned in the present 

article as social guardianship. Social guardianship or the 

guardianship of individuals over each other is a transverse 

dimension of guardianship that is formed and categorized 

according to infidelity or faith and action accordingly. The 

present study has used a thematic interpretation method with a 

descriptive-analytical approach to investigate the Quranic theory 

of social guardianship. This dimension of guardianship brings 

great results in the knowledge of Islamic humanities, especially 

sociology and it answers many of the basic questions in these 

sciences, which are referred to as theoretical and practical 

functions. Its theoretical functions are such as defining society 

and explaining the originality of the individual in relation to 

society and practical functions such as social supervision and 

sacred collective actions. 

 

Keywords: Quranic theory, faith, infidelity, action, transverse 

guardianship, social guardianship.  
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Evaluation of interpretive research of the life of Prophet 

Yusuf (as) in Shiite and Sunni sources 

 

Khadijeh Ahmadibighash1 

Tahereh Mohseni2 

 

Abstract 

This research seeks to answer the question of how the story of 

Prophet Yusuf (as) can be evaluated in the sources of the sects. 

The findings of this research indicate that Surah Yusuf, the best 

of Quranic stories, has been considered by researchers for a long 

time. Some of the interpretations and narrations in the most 

important sources of Shiite and Sunni regarding the interpretation 

of this surah and the portrayal of the infallibility of this divine 

prophet (as) are mixed with the Israelites and are in clear conflict 

with the doctrinal principles, especially the Shiite. Most of these 

interpretations in Sunni sources are taken from the Torah, which 

is quite evident in Tabari and al-Dar al-Manthur interpretation. 

What is mentioned in the Shiite narrations about these deviations, 

without any explanation, is the repetition of the narrations of 

Sunni sources. Descriptive-analytical study of interpretive-

narrative sources of the sects of the biography of Prophet Yusuf 

(as) and the analysis and critique of the narrations against his 

infallibility, on the one hand, reveal the inaccuracy of these 

statements and on the other hand, it depicts the real and divine 

image of the prophet (as) based on the principles and texts of the 

Quran and authentic hadiths. 

 

Keywords: the story of Yusuf (as), interpretations of two sects, 

hadith, evaluation.  
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Analysis and study of effective factors in the formation of 

love and hatred of hypocrites from the perspective of the 

Holy Quran 

 

Zahra Mostajeran1 

Asghar Tahmasebi Beldaji2 

Mohammad Mohaghegh3 

 

Abstract 

The issue of hypocrisy is one of the most important topics in the 

Quranic teachings. Considering the instrumental use of religion 

by the hypocrites to achieve worldly interests and their key role 

in deviation of the movement of the Islamic system, any effort 

and research in this regard is necessary. This article has been 

studied descriptively-analytically by examining the Quranic 

discourse about hypocrites, first according to the importance of 

the subject, the relationship between worldliness and the love and 

hate of hypocrites and in this regard, the interpretive views of the 

commentators in relation to these verses have been stated; 

Finally, while describing the manifestations of worldliness, the 

two key external and internal factors that produce the love and 

hatred of the hypocrites have been analyzed from the perspective 

of the Quran. According to the research findings, the main root of 

the hypocrites' love and hate can be examined in two external and 

internal forms under the titles of demons and sensuality under 

worldliness; which its results are manifested in their thought and 
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action with empathy and cooperation with infidels, betrayal and 

weakening the spirit of social participation. 

 

Keywords: the Holy Quran, love, hate, hypocrisy, hypocrite. 
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Bada; answering the doubts of Dr. Nasser Al-Ghafari and 

the individual and social effects of believing in it 

 

Makarem Tarjoman1 

 

Abstract 

Bada is one of the important Shia beliefs and has been highly 

questioned, especially by Sunnis and Wahhabis, including Dr. 

Ghaffari. Whose doubts are due to the analogy of Allah to man in 

the origin of bada and citation of weak hadiths or not 

understanding the hadiths of bada correctly, and his doubts should 

be answered by carefully examining the relevant verses and 

narrations. Bada is a change that takes place in the stages of the 

divine act. The divine act to create things has seven stages of 

providence, will, destiny and decree, permission, book and ajal. 

These stages are before things become objective. The change in 

each of these stages is called bada, which is preceded by divine 

knowledge; Because providence, will and other divine actions are 

preceded the eternal knowledge of Allah; Therefore, bada is done 

from knowledge and ultimately wisdom and has many 

educational effects on human attitudes and actions; Man's actions 

also affect his destiny; Therefore, believing in bada has a 

significant effect on creating a spirit of hope and effort, 

eliminating despair and hopelessness and preventing complete 

confidence in the continuation of the current situation. 

Keywords: Bada, Dr. Nasser Al-Ghafari, Doubts, Divine 

knowledge.
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